سر ے2 س2ع رخ رس رکم ہر ہے داز 
نر مخ اہم افق7(۸ر2 دج لوٹ 
تألیت 
۸مم سح ا1ے ںار ای نر 


الكَْليمَ اَی ئن 
شرلم ت2 قب ومک کے 
کتاب المساجد ومواضع الصلاق 
کتاب صلاة المسافرین وقصرھا 
الجزء الرابع 
ون ات مر 


بتاروت۔ بش نات 


جمیع الحقوق محفوظة للنائشر 


جمیع حقوق الملکیة الأدبیة والفنیة محفوظة لدار إحیاء التراث العربي 
بیروت ۔لبنان ویحظر طبع أو تصویر أو ترجمة أو إعادۃ تنضید الکتاب کاملاً أو 
مجزءاً أو تسجیله علی اشرطة کاسیت و إخاله علی الکمبیوتر أو برمجتھ علی 
إسطوانات ضوئیة إلا بموافقة الناشر خطیاً۔ 


9 م۷۷۷مہ6 
٥٥۱۷۶۹‏ کا و۲۱ ۸۱۱ھ 


7 : بآہ×نمہا د ٣۰٥‏ تد ءصد صمناہنلحاح عنطل آہ مانطعط ال۸ 

٤ہ‏ ٣٣م‏ ہ٥(‏ ۔صمصوظع] - ئحنەظ ۸7-۸7۸7 ۸7-10103۸7 7۸ 
۔مطم ,لءزجزہ!ہہ٤مطم‏ ,۳۰۸۶م 1۰٥,‏ 2(عصحا ءطا تچعصد صمناہءنلمدم منط 
ہ ءموتا 1۵٤٤‏ × صز ۶۰۷۸: <ہ ر۰٥‏ ٤:٭:عدء‏ من0< دہ 10:٤1‏ ,كءطمجرعج 
۷ص٥‏ تا ہ ہہ برصد دز ۰۹ اہحاصادنك صہ‌ا؛ھر: د(حا:٢:‏ لہ ٥‏ دہ ١:٦۷٤٥‏ 
دتعطفناحام عط آہ صمنعنم-ەص ۰٤اط‏ ہہ <مضجع عطا ا۱مطظا× ,مصودد- 


الطیعة الأاولی 
6ھ ۔ 2006 م 


دار إِحیاء التراث العربي 
بیروت - لبنان 


بیروت ۔ لبنان ‏ بنایة کلیوبترا ۔ شارع دکاش . عطدصالدط <٥‏ - دامجہمظانڈظ سصد- - صدمنا - ؛×صنەظ 
ص پ: 17 الرمز البریدي: 0 1107 220 1107 ٥۱٦٥‏ اہ 1117957 ×ہ8.٥7۲۰‏ 
هاتف: 540000 ۔ 544440 فاکس: 850717 7 :×7۹ 540000 - 544440 ٥۲٦1.008‏ 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ٥‏ 


9٥‏ صتاب: المساجد ومواضع الصلاةۃ 


۸۔ )١(‏ حدثني أَبُو گایل الْجَحْدَرِی. عَدَتَا عَبْدُ الْواجد. عَدَتَنَا الأعْمَُ. 
ح قَال: رغا او کرت |ی نوارار اب ات : حَد ا ار او فن افش 
عَن ِْرَامِيمَ یم القَّیْمِیٌء عَنْ اب بیدا َنْ آبي گرا٤‏ قال: فُلثُ: يَا رَشُول اللہ أی مسج 


وُضِعَ فِيی کت أَوَُ؟ فَال: دالْمَسْجدُ اْحَرَم ٤‏ لْلتُ: کی ہیی ا ای سای 


۵ - کتاب المساجد ومواضع الصلاةۃ 
)٢٥٥( ١‏ قوله: (وضع في الأرض اول) الخ : بضم اللامء قال أبو البقاء: ہوهي ضمة 
بناء لقطعہ عن الإضافة مثل: اقبل؛ وابعدا والتقدیر: أول کل شيءء ویجوز الفتح مصروفاً 
وغیر مصروف؟. 
قال الحافظ : ہوھذا الحدیث یفسر المراد بقوله تعالی : ھن ال بیس وضع لاٹایں تاُری 
يد - ا عمران: ]۹١‏ ویدل علی أن المراد بالبیت بیت العبادةء لا مطلق البیوت؛ وقد ورد ذلك 


حا عن علي؛ أآخرجهہ إسحاق بن راھویهەء وابن أبي حاتم؛ وغیرھما بإسناد صحیح عنە؛ 
قال: (کانت البیوت قبلهء لكنە کان أول بیت وضع لعبادة الل١ء‏ اھہ. 

قال العینيی: اہنته الملائکة أولاٌ ئم إبراھیم ظٍِلا ٹم العمالقةآ ثئم جرھم؛ ثم قریش ۔ 
ورسول اللہ قلاِ یومئذ رجل شاب ۔ ثم ابن الزبیر ٹم حجاج بن یوسف؛ واستمر بناؤہ؛ ویروی 
أن ھارون سأل مالکاً رحمه اش تعالی عن عدمھا وردّھا إلی بناء ابن الزبیر فقال مالك: نشدتك 
اللہ یا أمیر المؤمنین؛ أن لا تجعل ھذا البیت لعبة للملوكء لا یشاء أحد إلا نقضه وبناہ فتذھب 
عیبته من صدور الناس) اھ. 


)١(‏ قوله: اعن أبي ذرہ الحدیث أاخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب أحادیث الأنبیاء باب (بلا ترجمة؛ 
قبل باب قول اللہ عز وجل: ٭ونبئٹھم عن ضیف إبراھیم4 رقم )۳۳٦٣(‏ وباب قول اللہ تعالی: ٭وومبنا 
لداوہ سلیمان نعم العبد إنه آواب٭ء رقم (٤٤٣۳)ء‏ والنسائي في سننه في کتاب المساجد؛ باب ذکر أي 
مسجد وضع أولاًء رقم (۹۱٦)ء‏ وابن ماجه في سننە في کتاب المساجد والجماعات؛ باب أي مسجد 
وضع أولء رقم (۷۱۴) وأحمد في مسندہ (ہ : ٥٥١‏ ر١٥٥‏ ر۷٥۱‏ ر١٦٦)۔‏ 


٦‏ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحبح مسلم 


ثُمٌ اَیٔ؟ فَالَ: دالْمَسجذ الأہضّی؛ ُلْتُ: کُم بَيْنَهْمَا؟ قال: َريَمُودً سَنَة. وََبنَمَا أَنْرَكَنْكَ 
الصّلاہً فَصَل نَهُوَ مَسُجذٌ؛ 
َفِي حَدِیثِ أبي گایل : 'ُمْ خَیكْمَا أَنرَكنكَ الصّلا فَصَلَا. فَإله مَسْجد. 


۲۔ )٢(‏ حدّثني عَلِى بٔیْ محُجْر المّعْییٔ. أخْبَرَنَا عَلِی بن مُسْھر. عَثَتَنَا 


قولە: (ثم أي) الخ: بالتنوین وترکە. 

قوله: (المسجد الأقصی) الخ : یعني مسجد بیت المقدس؛ قیل لە: الأقصی؛ لبعد 
المسافة بینە وبین الکعبة وقیل: لأنه لم یکن وراءہ موضع عبادۃ؛ وقیل : لبعدہ عن الأقذار 
والخبائٹ: والمقڈس: المطھر عن ذلك. 

قوله: (أربعون سنة) الخ: قال الأبھري: فيه إشکال:؛ لن إبراھیم بنی الکعبةء وسلیمان 
بنی بیت المقدس: وھو بعد إبراھیم باکٹر من ألف عام؛ علی ما قاله أھل التواریخء والدلیل 
علی أن سلیمان هو الذي بنی المسجد الأقصی ما رواہ النسائي من حدیث عبد اللہ : (سأل اللہ 
تعالی خلالاً ثلاثاء. 

والأوجە في الجواب ما ذکرہ ابن الجوزي: أن الإشارۃ في الحدیث إلی أول البناء ووضع 
أساس المسجد؛ ولیس إبراھیم أول من بنی الکعبةء ولا سلیمان أول من بئی بیت المقدس؛ فقد 
روینا أن أول من بنی الکعبة آدم؛ ثم انتشر ولدہ في الأرض؛ فجائز أن یکون بعضھم قد وضع 
بیت المقدس؛ ثم بنی إبراھیم الکعبة. 

قال الشیخ: قد وجدت ما یشھد لە؛ فذکر ابن ھشام في کتاب التیجان : أن آدم لما بنی 
الکعبة أمرہ ال بالمسیر إلی بیت المقدس وأن یبنيهء فبناہ ونسك فيهء وبناء آدم للبیت مشھور۔ 
کذا في المرقاۃ. 

وفي فتح البیان: قال علي : کانت البیوت قبله؛ ولکنە کان أول بیت وضع لعبادة اللہ قبل 
خلق آدم بألفي عام؛ ووضع بعدہ الأقصی؛ وبینھما أربعون سنة؛ کما فيی حدیث الصحیحین . 
وھذا یقتضي أن الأقصی بنته الملائکة أیضأء فأربعون سنة مدة ما بین البنائین للملائکة؛ فلا 
إشکال. 

ورڈ الحافظ ابن القیم في الھدي علی ھذا المستشکل بأنه جھل التاریخء فإن سلیمان إنما 
کان لە من المسجد الأقصی تجدیدہ لا تأسیس والذي أسْٗسە هو یعقوب بن إسحاق بن إبراھیم 
بعد بناء إبراھیم الکعبة بھذا المقدار۔ 

قولە: (فھو مسجد) الخ : أيی: موضع صلاۃء ویخص ھذا العموم بما ورد فیه النھي . 

قوله: (فصلہ) الخ: بھاء ساکنة وھي ھاء السکت. 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۷ 


لأَعمَشُ عَن إِنَرَاهيم بن يَريد اَم قان: کُْث اَفْرَأء لی أبی؛ الْْرآدَ فِي السُدَ. فَإنَا 
رت السٌُجْدَةً سَجَد. فَفُلتُ لهُ: یا بی اْجْڈ فی الگہزہ فال: إِنّي سَمِعْث أبَا کُر 
يَقُول: مت رَسُول اللہ پل ءَ او مُشچد وضع في الأَزخي؟ فال: دلمَجذ الْحَرَم 
ُلتٰ: کم آئ؟ قال: دالْمنجذد الأتمَیٰ ن٤‏ لت كُمْ بَیْتَهْما؟ قال: ۷ أُزْبَمُونَ عَاماً. ثُمْ الأزّ‌ض 
لَكَ مَسْجذ. َحَيكمَا أَنرَكَنكَ الصّلاةً نَصَلٌ. 


٣۔‏ (۳) حدثذا يَییٰ بْنْ يَعْیٰ. ام ینا هُشَيْمٌ عَن مَیْارٍ عَْ يَزيد الققيي عَنْ 
اہر بُن عَبْد ال الأَنصَارِی”؛ قال: قَالَ رَسشُول الله ل: ٥أعْطِیثُ‏ عَنساً 0227 


۲ (.۰..) قوله: (في السّدة) الخ: بضم السین وتشدید الدال ھکذا هو نی صحیح 
مسلم: ووقع في کتاب النسائي: فی عم وفي روایة غیرہ: : 9في بعض السکك٢‏ وھذا مطابق 
لقوله: ایا أبتء أتسجد في الطریق؟ وهو مقارب لروایة مسلمء لأن السدة واحدۃ السدد وهي 
المواضع تطل حول المسجد؛ ولیست منەہء ومنه قیل لإسماعیل: السدي؛ لانه کان یبیع في سدة 
الجامع؛ ولیس للسدة حکم المسجد إذا کانت خارجة عنه؛ وأما سجودہ في السدةء وقوله: 
اتسجد في الطریق) فمحمول علی سجودہ علی طاھر. کذا في الشرح. 

قولە : (أنسجد في الطریق) وإنکارہ عليه السجود لما جاء من النھي عن الصلاة بالطریق۔ 

)٢١١٥( ۳‏ قوله: (عن سیار) الخ : بمھملة بعدھا تحتانیة مشددةء وآخرہ راء هو أبو 
الحکم الغنزي الواسطي البصري؛ واسم أبيه وردانء علی الأشھر؛ ویکنی أبا سیّار. واتفقوا 
علی توثیق سیارء وأخرج لە الأئمة الستة وغیرھمء وقد أدرك بعض الصحابة لکن لم یلق أحداً 
منھم؛ فھو من کبار أتباع التابعین . ولھم شیخ آخر یقال لە: سیارء لکنە تابعي شامي؛ أخرج لە 
الترمذيء وذکرہ ابن حبان في الثقات. 

قوله: (عن یزید الفقیر) الخ: هو ابن صهیب: یکنی أبا عثمانء تابعي مشھور قیل لە: 
الفقیرء لأنه کان یشکو فقار ظھر ظھرہ: ولم یکن فقیراً من المالء قال صاحب المحکم : رجل فقیر 
مکسور فقار ظھرہء ویقال لە: فقیر بالتشدید أیضاً۔ 

قوله: (قال رسول اللہ گلا : اعطیت) الخ : بیّن في روایة عمرو بن شعیب أن ذلك کان في 


)١(‏ قوله: و عن جابر بن عبد اللہ الأنصاري؟ الحدیث أنخرجہ البخاري في صحیحہہ في کتاب التیمم؛ باب (بلا 
ترجمة؛ قبل باب إِذا لم یجد ماء ولا تراباً) رقم )۳۳٣(‏ وفي کتاب الصلاۃ؛ باب قول النبي قلي: جُعلت لي 
الأارض مسجداً وطھوراء رقم (۳۸)) وفي کتاب فرض الخمسہ باب قول النبي 8ل2: أحلت لکم الغنائمء 
رقم (۳۱۲۲) والنسائي في سننهہ في کتاب الغسل والتیمم من المجتبی؛ باب ال تیمم بالصعید؛ رقم )٦٣٤(‏ 
والدارمي في سننەء في کتاب الصلاةء باب الأرض کلھا طاھرة ما خلا المقبرۃ والحمام؛ رقم (۱۳۹۲) 
وأحمد في مسندہ (۳: .)۳۰٣٣‏ 


۸ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


لم بھی اعد قِلي . کان ہُلُ تی بيْعَتُ إِلَیٰ فزمہ حَاصَةًء وَبْینْتُ وک مھ مات 


غزوۃ تبوكء وھي آخر غزوات رسول اللہ گل . 

قوله: (ن مگی وا لن ا من الأنبیاءء وفي حدیث ابن عباس: ۃلا آتولهن فخرا؛ 
ومفھومه .. المذکورۃء لکن سیأتي من حدیث أبي عریرة مرفوعاً: 
افضلت علی الأنبیاء بست.٢٠)‏ فذکر أربعاً من ھذہ الخمس؛ وزاد ثنتینء کما سیأتي بعد. 

وطریق الجمع أُن یقال: لعله اطلع أولاً علی بعض ما اختص بە؛ ثم اطلع علی الباقيیء 
ومن لا یری مفھوم العدد حجة یدفع ھذا الإشکال من أصله. 

وظاھر الحدیث یقتضي أن کل واحدة من الخمس المذکورات لم تکن لأحد قبلهء وھو 
کذلكء ولا یعترض بأن نوحاً للا کان مبعوٹا إلی أھل الأرض بعد الطوفانء لأنە لم یبق إلا من 
کان مؤمناً معهء وقد کان مرسلاً إليھمء لأن ھذا العموم لم یکن في أصل بعثتہ وإنما اتفق 
بالحادث الذي 3 وھو انحصار الخلق في الموجودین بعد ھلاك سائر النىاس؛ وأما نبینا لا 
فعموم رسالتہ من أصل البعثةء فثبت اختصاصہ بذلك۔ 

واستدل بعضھم لعموم بعثته اي نوح خلا بکونە دعا علی جمیع من في الأارضی 
فأھلکوا بالغرق إلا أھل السفینة؛ ولو لم یکن مبعوٹاً إلیھم لما أملکواء لقوله تعالی : طإوَبَا کا 


وہ ہے ےی کے سے 


معذیین حقٰ بعک 7ئ [الإسراء: ]]٢‏ وقد ثبت أنە أول الرسل . 

وأجیب بجواز أن یکون غیرہ أرسل إلیھم في أئناء مدة نوحء وعلم نوح أنھم لم یؤمنواء 
فدعا علی من لم یؤمن من قومه ومن غیرھمء فأجیب: وھذا جواب حسنہ لکن لم ینقل أنە نبّی 
فيی زمن نوح غیرہ. 

ویحتمل أن یکون معنی الخصوصیة لنبینا ق في ذلك بقاء شریعته إلی یوم القیامةء ونوح 
وغیرہ بصدد أن یبعث نبي في زمانە أوبعدہ؛ فینسخ بعض شریعته . 

ویحتمل أن یکون دعاءہ قومه إلی التوحید بلغ بقیة الناس؛ فتمادوا علی الشرك؛ فاستحقوا 
العقاب؛ وإلی ھذا نحا ابن عطیة في تفسیر سورةۃ ھودء قال: (وغیر ممکن أن تکون نبوتە لم تبلغ 
القریب والبعید لطول مدتہ٤.‏ 

ووجُھه ابن دقیق العید الہ بأن توحید الله تعالی یجوز أن یکون عاماً فيی حق بعض 
الأنبیاء وإن کان التزام فروع شریعتہ لیس عاماء لأن منھم من قاتل غیر قومہ علی الشركء ولو 
لم یکن التوحید لازماً لھم لم یقاتلھم؛ ویحتمل أنە لم یکن في الأرض عند إرسال نوح إِلا قوم 
نوحء فبعثتہ خاصةء لکونھا إلی قومہ فقطء وھي عامة في الصورة لعدم وجود غیرھم؛ لکن لو 
اتفق وجود غیرھم لم یکن مبعوثاً إلیھم کذا في الفتح. 

قولە: (إلی قومہ خاصة) الخ: تقدم الکلام فیه فيی شرح قولە: الم یعطھن أحد قبلي). 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۹ 


( ۷ ای را مرک امت زج ھاتات تر کو ون لک انف 
َلِِّةً ھُورا وَمَسچدا. فَأَبْمَا رَجُل أَفْرَكَتۂ الصَّلاَۃُ صَلّی عَیْثٌ گان یھ ہا 


قولە: (إلی کل أحمر وأسود) الخ: أي: إلی الخلق کافةء کما في الروایة الأآخریء قیل: 
المراد بالأحمر: البیض من العجم وغیرھم؛ وبالأسود: العرب لغلبة السمرۃ علیھم؛ وغیرھم من 
السودان. وقیل: المراد بالأسود: السودان وبالأحمر من عداھم من العرب وغیرھم. وقیل: 
الأحمر الإنس؛ والأسود الجن؛ والجمیع صحیحء فقد بعث إلی جمیعھم. کذا في الشرح. 

قوله: (وأحلت لي الغنائم) الخ : قال الخطابي : ہکان من تقدم علی ضربین: منھم من لم 
یؤذن لە في الجھاد فلم تکن لھم مغائم؛ ومنھم من أُذن لە فیەء لکن کانوا إذا غنموا شیئاً لم 
یحل لھم أن یأکلوہء وجاءت نار فاحرقتہ؛. 

قوله: (طیبة طھوراً) الخ : استدل بە علی أن الطھور هو المطھر لغیرہ لأن الطھور لو کان 
المراد بە الطاھر لم تثبت الخصوصیةء والحدیث إنما سیق لاإئباتھاء وقد روی ابن المنذر وابن 
الجارود بإسناو صحیح عن نس مرفوعاً: ٦جعلت‏ لي کل أرض طیبة مسجداً وطھوراً١ء‏ ومعنی 
طیبة: طاھرة؛ فلو کان معنی طھوراً طامراً للزم تحصیل الحاصل. واستدل بە صاحب المبسوط 
من الحنفیة علی إظھار کرامة الَدمي؛ وقال: ان الآّدمي خلق من ماء وتراب وقد ثبت أن کل 
منھما طھور ففي ذلك بیان کرامتہء واللہ تعالی أعلم بالصواب٤۔‏ 

قوله: (ومسجدا) الخ: أي موضع سجود لا بختص السجود منھا بموضع دون غیرہء قال 
ابن التیمي : قیل المراد جعلت لي الأرض مسجداً وطھوراء وجعلت لغیري مسجداً ولم تجعل لە 
طھورا لأن عیسی کان یسیح في الأرض ویصلي حیث أدرکتە الصلاةء کذا قال. وسبقه إلی 
ذلك: الداودي؛ وقیل: إنما أبیح لھم في موضع یتیقنون طھارتہء بخلاف ھذہ الأمة فأبیح لھا فيی 
جمیع الأرض إِلا فیما تیقنوا نجاستە . 

والأظھر ما قاله الخطابي؛ وھو: أن من قبله إنما أبیحت لھم الصلوات في أماکن 
مخصوصة: کاليغ والصوامع؛ ویؤیدہ روایة عمرو بن شعیب بلفظ: اوکان من کان من قبلي إنما 
کانوا یصلون في کنائسھم) وھذا نص في موضع النزاعء فثبتت الخصوصیةء ویژیدہ ما أخرجە 
البزار من حدیث ابن عباس نحو حدیث الباب؛ وفيهە: (ولم یکن من الأنبیاء أحد یصلي حتی 
یبلغ محرابه. کذا قال الحافظ في الفتح. 

قال علي القاري في المرقاۃ: اویمکن أن یقال: جعل اللہ لعیسی ظلٍئلظ مواضع محراباً لە 
أو خص عیسی بالعموم؛ لکونہ تابعاً لبینا گلا في آخر عمرہہ والل أعلم؟. 

قوله: (فأیما رجل) الخ: أيٌٗ مبتدأء فیه معنی الشرط: واما) زائدة للتأکید وھذہ صیغة 


وَنصِرْث پالرغب تََْ مد مَبِيرَة شَهُر . وَأَعْطيثٌ اللَفَاعًَ. 

٦٤‏ ۔(0 انار کرد او کا عَتََكا مُقَيْم. أَعَيْرََا مَيَارَہ گت 
رید القيرُ: َخبرنا جَابِر بن عَبْ الله؛ ؛ ا رَسول اللہ گل قَال: مَلكَرَ نَخوَۃ. 

٥۔ )٤(‏ حتکنا أبُو بَکر بی اي شَْة. عَدَتََا مُحَمّدُ بی فُضَيْلِ عَن اي مَالِلبِ 


قوله : (نصرت بالرعب) الخ: زاد أبو أمامة: (یقذف في قلوب أعدائي) أخرجه أحمد. 
وہہ 


وھو من قوله تعالی : ٭وقَدَفَ ف فُلوْيِهِمٌ ارب4 [الحدر: .]٢‏ 

قوله: (مسیرة شھر) الخ : مفھومه آنە لم یوجد لغیرہ النصر بالرعب في ھذہ المدة ولا فيی 
اکثر منھاء أما ما دونھا فلاء لکن لفظ روایة عمرو بن شعیب: ‏ نصرت علی العدو بالرعب ولو 
کان بیني وبینھم مسیرة شھرا فالظاھر اختصاصہ بە مطلقاً. 

ووقع في الطبراني من حدیث أبي أمامة: اشھراً أو شھرین٤۔‏ 

وله من حدیث السائب بن یزید: 'شھراً أمامي وشھراً خلفيی؟. 

وظھر لي أن الحکمة في الاقتصار علی الشھر أنە لم یکن بینه وبین المہ لك الکبار اليی 
حوله أکثر من ذلك ۔ کالشامء والعراق: والیمن؛ ومصر - لیس بین المدینة النہویة للواحدة منھا 
إلا شھر فما دولهە. 

ولیس المراد بالخصوصیة مجرد حصول الرعب؛ بل هو وما ینشأ عنه من الظفر بالعدو 
وھذہ الخصوصیة حاصلہة لە علی الإطلاق؛ حتی لو کان وحدہ بغیر عسکرء وہل هي حاصلة لە 
لأمتہ من بعدہ؟ فیه احتمال. کذا في الفتح . 

قوله: (واعطیت الشفاعة) الخ : قال ابن دقیق العید: (الأقرب أن اللام فیھا للعھد 
والمراد: الشفاعة العظمی في إراحة الناس من ھول الموقف؛ ولا خلاف في وقوعھاء وکذا 
جزم النووي وغیرہ. 

وقیل : الشفاعة التي اختص بھا أنه لا یرد فیما یسأل. 

وقیل : الشفاعة لخروج من في قلبه مثقال ذرة من إیمان لأن شفاعة غیرہ تقع فیمن فيی 
قلبه اکثر من ذلك؛ قاله عیاض کلڈ. 

وقد وقع في حدیث ابن عباس: : (وأعطیت الشفاعةء فأخُرتھا لأمتي؛ فھي لمن لا یشرك 
باللہ شیئاً؛ وفي حدیث عمرو بن شعیب: فھي لکم ولمن شھد أن لا إلە إلا ال) فالظاھر أن 
المراد بالشفاعة المختصة في ھذا الحدیث: : إ[خراج من لیس لە عمل صالح إلا التوحید؛ وھو 
مختص أیضاً بالشفاعة الأولی؛ لکن جاء التنويه بذکر ھذہ لأنھا غایة المطلوب من تلك٠‏ 
لاقتضاءھا الراحة المستمرة؛ والل أعلم . 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ١‏ 


الأشْجَعِیٔ عَنْ رِبْعئ؛ عَنْ خُْلَیْقَةً''؛ ال: تال رَسُول اللہ قٛیة: 'ُضْلنا عَلَی الا 
لی : : جُمِلَّتْ صُفُوثُنا کصلُوفِ الْمَلاہکة۔ وَجْمِلَت تا الأرَض کُلَها مَجدا. وَجْعِلَتْ 


)١٢١٥( - ٤‏ - قوله: (بٹلاث) الخ : قال عیاض : ا لیس بمعارض لحدیث الخمس والست: 
لأن الأحکام کانت تتجدد آخبر ہما عَلِمّه أولاّء ثم زید فزادء علی أنە لیس فیە ما یقتضي أنە لم 
یعط إلا الثلاث٤.‏ وقد ذکر الحافظ روایات فیھا زیادة علی الخصال الستة؛ ثم قال: افینتظم 
بھذا سبع عشرة؛ ویمکن أن یوجد أکثر من ذلك لمن أمعن التتبعء وقد ذکر أبو سعد النیسابوری 
في کتاب شرف المصطفی؟ ان عدد الذي اختص بە نبینا گل عن الأنبیاء ستون خصلة؛. 

قولە: (جعلت صفوفنا) الخ : والأمم السابقة کانوا یقفون في الصلاۃ کیفما اتفق۔ 

قوله: : (کصفوف الملائكة) الخ : : قیل: فی المعرکة؛ وقیل : في الصلاق وقیل: زا فيی 
الطاعةء قال تعالی حکایة عنھم: (يا تد تلق لگا را کت اص ھ> [الصافات : ۱٦١‏ 
و٦٦٦]ء‏ 

قولە: (تربتھا) الخ : استدل بە الشافعي ومن وافقه علی أن ما یتیمم بە هو التراب خاصةء 
قالوا: وھذا الحدیث خاص: فیئبغي حمل العام -۔ أي حدیث جابر المتقدم - عليهء فیخصّ 
الطھوریة بالتراب . 

ور بأن تربة کل مکان ما فيه تراب أو غیرہء وأجیب بأنه ورد حدیث حذیفة بلفظ: 
اوترابھا) رواہ ابن خزیمة وغیرہء وفي حدیث علي (وجعل التراب لي طھوراأ؛ أخرجه أحمد 
والبیھقیي بإسناد حسنء فقوی تخصیص عموم حدیث جابر بالتراب . 

قال القرطبي : ز اولیں کذلك؛ وإنما هو من باب النص علی بعض أشخاص العموم کما 
قال تعالی : ہنا یکھڈ ول وکا ل4 (الرحمن: ٦٦۸‏ انٹھی . أي لأن شرط المخصص أن یکون 
منافیاء والتراب لیس بمناف للصعیدہ لأنه بعض من فالنص عليه في حدیث علي وحذیفة لبیان 
أفضلیته علی غیرء لا لأنہ لایجزیء غیر والصعید اسم لوجه الأرضء وھو نص القرآنء 
ولیس بعد بیان اللہ تعالی بیانء وقد قال قلُ للجنب : (عليك بالصعیدہ فإنه یکفیك؛ فنص لە علی 
العام فی وقت البیان. 

ودعوی - أن الحدیث سیق لإظھار التخصیص والتشریف: فلو جاز بغیر التراب لما اقتصر 
عليه فيی حدیث حذیفة وعلي ممنوعة؛ وسندہ عليه أُن شأن الکریم: الامتنان بالأعظم؛ وترك 
الآدونء علی أنه قد امتن بالکل فی حدیث جاہر فقد حصلت المنة بھذا تارۃء وبالآخر أخری 
لمناسبة اقتضاء الحال. 


)١(‏ قوله: اعن حذیفةا الحدیث أخرجه أحمد في مسندہ :٥(‏ ۳)۔ 


۲ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
ُریٹھا نا طُھُوراء إِذا لم جد المَاء . وَهَكَر حَضلةً أَخْرّی۔ 


٦۔ )٠٠۰(‏ حدثنا ابو کُرَیْب مُحَمّذ بُیْ الْعَلاو. أمْبَرَنَا ابْنْ أبي زَائِنَةً عَنْ 
سَعد بْنِ طارفِ۔ َدَتيي رِبِْی بن جزاش عَن خُلیفةٌ؛ قال : قَال رشول اللہ پلا: بِمنله ۔ 


۷۔ )٥(‏ وحةثنا یَحییٰ بی اَبٔوبَ وَفُتِيةُ بی شمید وَعَلِْ بن حُجُو۔ َالوا: 
عَدَنَنَا إِنَمَامِيلُ (وَھُو ابی جَِعْفَر) عَنِ الْعَلاًو عَن أُہیوء عَنْ اي رر أنَ 
رس3 الہ پل فال: فْضْلے عَلی التہیاءِ پیت: : ایت جَوابغ الْکیم. وَنْصرْتُ 


پالُغب . وَأُِلَّتْ لِي المَغَایْم. وَجْمِلَث لِي الأَزْضٔ طُهُوراً وَتَسجدا. وَأُزِلْث إِلّی الْخْلق 


۸۔ (( حدذثني َو الطّامِرِ وَعَرملَه . قَالاً: أَحخيرَنا اي وَغبِ عَدَتنِي يُولسْ عَن 
ابْنِ شِھاب؛ عَنْ سُعیدِ بن الْمْسَیْبٍ عَنْ أَبي هُرَیْرَةً؛ 1 أ 


وکذا زعم : أن افتراق اللفظ بالتاکید في روایة: (وجعلت لنا الأرض کلھا مسجدا) دون 
الآخر: دال علی افتراق الحکم؛ وإلا لعطف أحدھما علی الآخر بلا تأکید کما في روایة 
جابر: مدفوع؛ بأن حدیث جاہر دل علی عدم الافتراق: إذ لو کان المراد افتراق الحکم لما ترکه 
فی حدیث جابر وقد یکون المقام اقتضی تأکید کون الأرض مسجداًء رداً علی منکر ذلك؛ دون 
کونھا صعیداً لثبوته بالقرآنء فلا دلالة فیه علی افتراق الحکم البتة. والل تعالی أعلم. قاله 
الزرقانيی فيی شرح الموطأً۔ 

قوله: (وذکر خصلة أخری) الخ : وھذہ الخصلة المبھمة بیٹھا ابن خزیمة والنسائي وھي: 
اوأعطیت هذہ الاّیات من آخر سورة البقرة من کنز تحت العرش؟ یشیر إلی ما حطہ اللہ عن أمته 
من الإصر؛ وتحمیل ما لا طاقة لھم بە؛ ورفع الخطاً والنسیان۔ 

)٢١٢٥( - ٥‏ - قوله: (جوامع الکلم) الخ : أي: إنە پل کان یتکلم بالقول الموجز؛ القلیل 
اللفظء الکثیر المعاني. وجزم بعضھم بأن المراد بجوامع الکلم : القرآنء بقرینة قوله في الطریق 
اللآخر: (بعثت ہجوامع الکلم) والقرآن هو الغایة في إیجاز اللفظ واتساع المعاني. 


: قولہ: اعن أبي ھریرۃ٥ الحدیث آخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الجھاد؛ باب قول النبي 8ؤ‎ )١( 
نُصرت بالرعب مسیرة شھر رقم (۲۹۷۷) وفي کتاب التعبیر؛ باب رؤیا اللیلء رقم (1۹۹۸) وباب المفاتیح‎ 
في الید رقم (۷۰۱۳) وفي کتاب الاعتصام بالکتاب والسنةء باب قول النبي قل2: بُعثت بجوامع الکلم؛‎ 
رقم (۲۷۳) والنسائي في سننە؛ في کتاب الجھاد باب وجوب الجھاد: رقم (۳۰۸۹) و(۳۰۹۰)‎ 
وأحمد فيی‎ )۱٥٥١( و(۳۰۹۱) والترمذي في جامعه؛ في کتاب السیر؛ باب ما جاء في الغیمة تحت رقم‎ 
.)٤٥٥و‎ ٤٤٤٥و‎ ٤١٤٤و‎ ۳۹٣و‎ ۳١٣و‎ ۲٦۸و‎ ۲٦٢ :۲( مسندہ‎ 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۱ ٣١‏ 


پجزابع الَكِم. زنِزث پالْغب . وَیینا آنا ام اأٔیث بمَقائیج خُائن الأَضِ لَوضبمَث في 
يَذَي۔ قال أَبُو هُرَیْرَةَ: فُدمت َرَمُول الله 3ی وه م تتتِْلونھا۔ 

۹۔ )۰٠۰(‏ وحدثنا حَاجبٔ بْیْ الْوَلِیدِ. عَدَنَنَا مُحَمَدُ بی رب عَنِ الژیَیْدِیٌَ 
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عَنِ الزْخْرِيٗ. اي سَویڈ بْیُ الْمُسَیّبٍ وَبُو سَلَمَةً بْيُ عَبْدِ الرّحْمٰن؛ ؛ أَكَ آبا مُرَیْرَة 
و نے 
عہ ۔(٠٠٠)‏ حدثنا مُحَمَدٌ بُنُ راؤع وََبْدُ بَّْ حُمَیْل قَالاً: حَدَتنَا عَبْدُ الرّزًاتی۔ 


أنمبرَنَا مَْمَر عَن الفرِیٔء عَنِ ابْن الْمُسَیّبِ وَآَبي سَلَمَة عَن أبي مُرَْرَةَ عَنِ اللِيْ لق 


رِثِ؛ عَنْ 
. 


۷۱۔ )۷ وحدّثنی أَبُو الّامرِ. خرن اب وب عَنْ عَمْرو بْنِ الّْکَا 
أبي بُوئُس مَولیٰ أبي مُرَیْرَة؛ أَنَهُ عَدَنَهُ عَنْ أبي مُرَيْرَ عَنْرَسُولٍِ تی 
سرت بالرُغبِ عَلی الْعَدُوْ وَأبِیثْ ججواہ بغ الْکلم. وَبيتمَا آنا ایم ایت بِمَقابیح خر 
الأزْض؛ فُوْضِْعَث في یَدَيٍ). 

1۷۲‌ً ۔ (۸) حدثذا مُحَمّذُ بْنُ زافع . عَدَلا عَبْدُ الرراتی حَدَگنا مَعْمَرٌ عَنْ مَمّام بن 
مُنَبْه. قَال: ما مَا عَدَنََا أبُو مُرَیْرَة عَن رَسُولِ الله ا ۔ فَذَكَرَ أَحَادِیثٗ ۔ مِھُا: وَقَالّ 
زسول اللہ یا: شِزٹ بالرعبِ وَأَونیثُ جَوایع الْکلم؛. 


ا روج 6 قوله: (أتیت بمفاتیح) الخ : قال أھل التعبیر: المفتاح مال وعز وسلطان؛ 
فمن رأی انا ور بانا شا زا کر ساب ہتکن لیا وا زایا آنایتا طائع َإل 
یصیب سلطاناً عظیماً. 

قوله: (خزائن الأرض) الخ: قال الخطابي: ۵المراد بخزائن الأرض ما فتح علی الأمة من 
خی سو ہب و ویحتمل معادن الأرض التي فیھا الذھب والفض٥.‏ 
قال غیرہ: بل یحمل علی أعم من ذلك. 

قولە: (فوضعت في یدي) الخ: أيی: المفاتیح . 

قوله: (فذھب رسول ال لها الخ : أي: مات. 

قولە: (وأنتم تنتثٹلونھا) الخ : بمثناقء ثم نون ساکنة ٹم مثناةء من الانتثال. ولبعضھم 
کو سیر وج ام ہو وھو الاستخراج؛ نج : استخرج 
ما فیھا من السھامء وجرابہ : نفغض ما فی والیٹر: أخرج ترابھا . فمعنی تنتثلونھا: تستخرجون ما 
فیھا وتتمتعون بە. 

) ...)- قوله: (عن الزبیدي) الخ: بضم الزاي؛ نسبة إلی بني زبید۔ 


١‏ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)١(‏ - باب: ابتناء مسجد النبي قلاُ 
رر رو سی ےی چس ےت . کِلاَمُمَا عَنْ عَبْدِ الٰوَارِثٍِ. 
قال يَحْیّیٰ: بنا عَبْدُ الَاِثِ بْنُ سَجیدِ عَن أبي التّاح الضبَعِي ۔ حَدْن انس بن مَالِ٢٢؛‏ 
أَكّ رَسُول الله لا قَيم المَبِينة. َزْلَ في عو الْمَيِينَة. في حَيْ يُقَالَ لَهُم بَُو عَمْرو بن 
عو . فَاقام فیهغ أَيَمَ عَشر لَيْلَهُ مه َْسَلَ إِلی ماد بَيي النَجُار۔ مُجازرا مُتقَلَیِينْ 
بِسَيوفھم. . قَال فَکَأَنَي ظز إِلی رَسُولِ الله گلا عَلَی راجليہ َو بر رِذۂ وَمَاأُ بَئي 
اللغار عزل 00100000-0 کت 0 8:2992 -,وَ9,:-,, 11001010111 ئ 


(١)‏ باب اپتناء مسجد النبي پل 

)٢٥٥( - ۹‏ - قوله: (في علو المدینة) الخ : بضم العین وکسرھا. قال الحافظ: ہکل ما 
فيی جھة نجد یسمی العالیةء وما فيی جهھة تھامة یسمی 305 وقباء من عوالي المدینةء وأخذ 
من نزول النبي لا التفاؤل لە ولدینە بالعلو۔ 

قولە: (بنو عمرو بن عوف) الخ: أي: ابن مالك بن الأوس بن حارثة. 

قوله: (أربع عشرة لیلة) الخ: وفي روایة: ۷ أٌربعاً وعشرین) وقد اختلف فیە أھل السیر. 

قولە: (إلی مل بٹي النجار) الخ : أي: أشرافھم؛ وھم أخوال عبد المطلب؛ لن أمه 
سلمی منھمء فأراد النبي قُ النزول عندھم لما تحول من قباء والنجار بعض من الخزرج؛ 
واسمه تیم اللات بن ثعلبة. 

قولە: (متقلدین بسیوفھم) الخ : منصوب علی الحال. 

قوله: (وأبو بکر ردفه) الخ : کأن النبي قٌهُ اُردفه تشریفاً لە وتنویھاً بقدرہء وإلا فقد کان 
لأبی بکر ناقة ھاجر علیھا۔ 

قوله: (ملاأ بني النجار حوله) الخ : أي: جماعتھمء وکأنھم مشوا معه ادباً. 


)١(‏ قولە: ہ انس بن مالكہ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الصلاةۃء باب ھل تنبش قبور 
مشرکي الجاعلیة ویتخذ مکانھا مساجدہ رقم )٦٢۸(‏ وفي کتاب فضائل المدینةء باب حرم المدینةء رقم 
(۸۸) وفي کتاب البیوعء باب صاحب السلعة أحق بالسوم؛ رقم )۲۱۰٢(‏ وفي کتاب الوصایاء باب إذا 
وقف جماعة أرضاً مشاعاًء فھو جائز رقم (۲۷۷۱) وہاب وقف الأرض للمسجد؛ رقم (۲۷۷۵) وباب إِذا 
قال الواقف لا نطلب ثمنە إلا إلی الله نھو جائز رقم (۲۷۷۹) وئي کتاب مناقب الأنصار؛ باب مقدم 
النبي لا وأصحابہ المدینةء رقم (۳۹۳۲) والنسائي في سننەء في کتاب المساجد؛ باب نیش القبور واتخاذ 
أرضھا مسجدأء رقم (۷۰۳) وأبو داود في سننه؛ في کتاب الصلاۃء باب في بناء المساجدہ رقم )٥٥٤(‏ 
و(٤٤٥)‏ وابن ماجه في سننهء في کتاب الصلاۃ؛ باب أین یجوز بناء المساجد؛ رقم )۷٤(‏ وأحمد في 
مسندہ (۳: ۲۱۲)۔ 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ پ0 


عَتّی اَلقیٰ پفتاءِ أپي أَيْوبَ. َال: فَکَانَ رسود الله گل یْصَلّي حَیُْ أَذْرَكثۂ الصّلاۂ. 


وَُصَلّي فِي مَرَاپفِں الْكنَم ‏ کم إِنهُ أَمَرَ بالمشچد. قَال: فَأَرْسَل إِلی مَاٍ بَیي الجَارِ فُجاؤوا۔ 
فَقَالَ: ایا بَيي الجّارِ قَايِثوني ا لااو ا ا کا وی یج وی با کر عم ا 


قولە: (حتی ألقی) اخل: أي نزل؛ أو المراد ألقی رحله؛ والفناء بکسر الفاء: الناحیة 
المتسعة أمام الدار. 

قولە: (بفناء آبي آیوب) الخ: اسم أبي أیوب خالد بن زید الأنصاری ظل4. 

وفي شرف المصطفی : الما نزلت الناقة عند دار أبي أیوب جعل جبار بن صخر ینخسھا 
برجله؛ فقال أبو أیوب: یا جبار؛ أعن منزلي تنخسھا؟ أما والذي بعثه بالحق؛ لولا الإسلام 
لضربتك بالسیف٤.‏ 

وذکر محمد بن إسحاق في کتاب المبتداأ - وقصص الانبیاء ٹللل تآلیفه -: أن تبعاً (ہضم 
التاء المثناةۃ من فوق؛ وفتح الباء المشددۃء وفي آخرہ عین مھملةء لقب لکل من ملك الیمن) ۔ 
وھو ابن حسان ۔ لما قدم مکة قبل مولد رسول الل قُ بالف عامء وخرج منھا إلی یٹثربء وکان 
معه أربع مائة رجل من الحکماء؛ فاجتمعوا وتعاقدوا علی أن لا یخرجوا منھاء وسألھم تبع عن 
سر ذلك؛ فقالوا: إنا نجد في کتبنا أن نبیاً اسمه محمد هذہ دار مھاجرہء فنحن نقیم لعل أن 
نلقاہ فآراد تبع الإقامة معھم؛ ثم بنی لکل واحد من أولئك داراء واشتری لە جاریة وزوجھا 
منہء وأعطاہم مالاً جزیلاًء وکتب کتاباً فیه إسلامہ وقوله: 

سیت تلی' اعت ات رسول من اش باریء النسم 

في أبیاتء وختمه بالذھب؛ ودفعہ إلی کبیرھم؛ وسألہ أن یدفعہ إلی محمد قٌل إن أدرکە: 
وإلا من أدرکه من ولدہء وبنی للنبي گل داراً ینزلھا إذا قدم المدینةء فتداول الدار الملاك إلی أن 
صارت لأبي أیوب شظل4ہء وهو من ولد ذلك العالم الذي دفع إليه الکتاب؛ قال: وأھل المدینة 
من ولد أولئك العلماء الأربع مائة؛ ویزعم بعضھم أنھم کانوا الأوس والخزرج؛ ولما خرج 
رسول اللہ قيُ آرسلوا إلیه کتاب تبع مع رجل یسمی أبا لیلی؛ فلما رآہ قل قال : أنت أبو لیلی 
جرد وو وت ولم یعرف النبي َء فقال: من أنت؛ فإني لم 
آر في وجھك أثر السحر وتوھم أنه ساحر؛ فقال: أنا محمد ھات الکتاب؛ فلما قرأہ قال: 
مرحبا ب بتبّع الأخ الصالحء ثلاث مرات؛ کذا في عمدة القاریء. 

قولەه: (ڈ ثم إِنەه آمر) الخ: بالفتح علی البناء للفاعل وقیل: روي بالضم علی البناء 
للمفعول. 

قوله: (ثامتوئي) الخ: بمثلثة علی وزن: (فاعلوني؛ وھو أمر لھم بذکر الثمن معیناً 
باختیارھم علی سبیل السوم لیذکر هو لھم ثمناً معیناً یختارہء ثم یقع التراضي بعد ذلك. 


٦‏ الجزء الرابع من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
بِحَائِطِکُمْ مَٰذّاہ. فَالوا: لا وَاللہء ما تطْلّبْ تُمَنَه إِلا إِلّی الله . ال أَنَسٌ: فُکَان فِیو مَا 
آَفُول: ان یہ تُحْل وَقبُور الْمُشرِكِینَ َحَرِبٌ. فَأَمَر رَشول ال 8ل بالنحْلِ تَقْطمَ. وَبمبُور 
الْمُشرِكِينَ فََِمّث. وَبالْحُرَب مَسُوْیْث. قَال: ,0ی09 


قوله: (بحائطکم) الخ: أي بستانکم؛ وقد ورد أنه کان مربداء فلعله کان أولاً حائطًء ٹم 
خرب فصار مربدا. 

قوله: (إلا إلی الل) الخ: أي: لا نطلب ثمنە من أحد؛ لکن هو مصروف إلی اللہ 
فالاستثناء علی ھذا التقدیر منقطعء أو التقدیر: لا نطلب ثمنە إلا مصروفاً إلی اللء فھو متصل؛ 
أو إلی بمعنی (من) وکذا عند الإسماعیلی : الا نطلب ثمنه إلا من الل؛ وزاد ابن ماجه: ۷ آبداٌ؛ 
وظاھر الحدیث أنھم لم یأخذوا منە ثمناء وخالف في ذلك أھل السیر؛ فذکر محمد بن سعد في 
الطبقات عن الواقدیي : أن النبي قَلل اشتراء منھم بعشرة دنانیر؛ دفعھا أبو بکر الصدیق؛ ویقال: 
کان ذلك مربداً لیتیمین؛ فدعاہما النبی إَلء فساومھما لیتخذہ مسجداء فقالا: لا بل نھبه لك یا 
رسول اللہ فأبی رسول اللہ پل حتی ابتاعه منھما بعشرة دنائیرء وأمر أبا بکر أن یعطیھما ذلك۔ 

وفي المغازي لأبي معشر: فاشتراہ أبو أیوب منھماء وأعطاہ الثمن فبناہ مسجداًء والیتیمان 
ھما سھل وسھیل ابنا رافع بن عمرو بن أبي عمرو من بني النجار کانا في حجر أسعد بن 
زرارة. وقیل: معاذ بن عفراء؛ وقال معاذ: یا رسول اللہء أنا أرضیھماء فاتخذہ مسجداً. 

قولە: (خرب) الخ: بفتح الخاء المعجمة وکسر الراء؛ وقیل: بکسر الخاء وفتح الراء؛ 
وکلاھما صحیح؛ وھو ما تخرب من البناءء فکما أمر بقطع النخل لتسویة الأرض أمر بالخرب 
فرفعت رسومھاء وسویت مواضعھا لتصیر جمیع الأرض مبسوطة مستویة للمصلینء وکذلك فعل 
بالقبور. 

قولە: (فقطع) الخ : هو محمول علی أن النخل لم یکن یثمر؛ ویحتمل أن یٹمر لکن دعته 
الحاجة إليه لذلك۔ 

قوله: (فنیشت) الخ : قال ابن بطال: ہلم أجد في نبش قبور المشرکین لتتخذ مسجلاً نصاً 
عن أحد من العلماء. نعم؛ اختلفوا هل تنبش بطلب المال؟ فاجازہ الجمھور ومنعه الأوزاعي؛ 
وھذا الحدیث حجة للجواز؛ لأن المشرك لا حرمة لە حیاً ولا میتاً٢.‏ 

فإن قلت: ھل یجوز أن تبنی المساجد علی قبور المسلمین؟ قلت : قال ابن القاسم : لو أن 
مقبرة من مقابر المسلمین عفت؛ فبنی قوم علیھا مسجداٌء لم أر بذلك باأساًء وذلك لأن المقابر 
وقف من أوقاف المسلمین لدفن موتاھم؛ لا یجوز لأحد أن یملکھا؛ فإذا درست واستغني عن 
الدفن فیھا جاز صرفھا إلی المسجد؛ لآن المسجد أیضاً وقف من أوقاف المسلمینء لا یجوز 
تملیکە لأحد؛ فمعناھما علی ھذا واحد؛ وذکر أصحابنا أن المسجد إذا خرب ودثر ولم یبق 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۷ 


فَصَلُوا الْحْلَ قَلَةً. وَجَعَلُوا عِضَائتِهِ ججَارَۃ. مال : فَکاوا يَرتَجِزُونَ 0050ا 


حوله جماعة: والمقبرۃ إذا عفت ودثرت تعود ملکاً لأربابھاء فإذا عادت ملکاً یجوز أن یبنی 
موضع المسجد دارء وموضع المقبرۃ سا وغیر ذلك؛ فإذا لم یکن لھا أرباب یکون لبیت 
المال. قاله العیني الله في شرح البخاري. 

قولە: (فصفوا النخل قبلة) الخ: أي: موضع النخلء قاله الحافظ کل8. ولعل المراد 
بالقبلة جھتھاء لا القبلة المعھودةۃ الیوم؛ فان ذلك لم یکن ذلك الوقت . قاله العیني ۔ 

وقال السمھودي في الوفاء: (وکأان معنی صف النخل قبلة لە جعلھا سواري في جھة 
القبلةء لیسقف علیھاء کما في الصحیح: ہکان المسجد علی عھد رسول اللہ لٍ مبنیاً باللبنء 
وسقفه الجریدء وعمدہ خشب النخل) اھ. 

وفي البخاري في علامات النبوۃ عن جابر: کان المسجد مسقوفاً علی جذوع من نخل 
فکان النبي قللِ یقوم إلی جذع منھا ٤٠٢٠٢‏ الحدیث. 

قولە: (عضادتیه) الخ: بکسر المھملة وتخفیف المعجمة تثنیة عضادتء ومي الخشبة التيی 
علی کتف البابء ولکل باب عضادتانء وأعضاد کل شيء ما یشد جوانبە. 

قوله: (یرتجزون) الخ: أي : یتعاطون الرجز؛ فیه جواز الارتجازء وقول الأشعار في حال 
الأعمال والأسفار لتنشیط النفوس؛ وتسھیل الأعمال؛ والمشي علیھا۔ 

وقد اختلف العروضیون وأھل الأدب في الرجز: عل هو شعر أم لا مع اتفاق أکثرھم 
علی أن الرجز لا یکون شعراء وعليه یحمل ما جاء عن النبي قلهُ من ذلكء لأن الشعر حرام 
عليه بنص القرآن العظیم . 

وقال القرطبي : ا الصحیح في الرجز أنه من الشعر؛ وإنما أآخرجه من الشعر من أشکل عليه 
إنشاد النبي قلُ إیاہء فقال: لو کان شعراً لما علمه. قال: وھذا لیس بشيء؛ لأن من أنشد 
القلیل من الشعر أو قاله أو تمثل به علی وجه الندور لم یستحق اسم شاعرء ولا یقال فیه: إنە 
یعلم الشعر؛ ولا ینسب إليه٢.‏ 

وقال ابن التین: ہلا یطلق علی الرجز شعراء إنما هو کلام مرجز مسجع؛ بدلیل أنه یقال 
لصانعه: راجز؛ ولا یقال: شاعر؛ ویقال: أنشد رجزاٗء ولا یقال: أنشد شعراً. وقیل: إن ما 
قاله الشاعر لیس برجز ولا موزون. 

وقد اختلف: ھل یحل لە الشعر؟ فعلی القول بنفي الجواز: ھل یحکي ییتاً واحداً؟ فقیل: 
لا یتمە إلا متغیراًء وأبعد من قال: البیت الواحد لیس بشعرہ ولما ذکر قول طرفة: 

ستبليیٴلك الأیام ما کنت جاھلاً 
قال: 


۸ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مھ 


وَرَسُول الله إل مَعَيُم. . وَھُمْ یَقُوُودَ: 

اللَّیْ إِنَّهُ لا عَيْرَإلا عَیْر الآخْرَّہ ئائمہٍ الأَْمَرز وَلممَاجر 
۱۷٤‏ 1) حقعف مج الو بُنْ مُعَاو الْعِْریُ. دا أہي. لٹا مت . عَذلي 

ابو البّاح عَن اَئَي”؛ اك رَشول اللہ چچ کان بُصَلّي في مَرَاہضِں الْكنَم؛ َبْل ان يبْنَی 


ویباأتيك من لے تزود بالأخبار 
فقال أبو بکر: یا رسول اللء لم یقل ھکذاء وإنما قال: 
وی اتی ك بالاخغخبار من لم تزود 
فقال: کلاھما سواء؛ فقال: أشھد أنك لست بشاعر؛ ولا تحسنه. ولما أنشد علی ما 
ذکرنا خرج أن یکون شعراً . وقد قیل : قوله تعالی: : فوَتا عَلَتتهُ یکر (یس: ]١۹‏ أي صنعته 
وھي الاّلة التي لەء فأما أن یحفظ ما قال الناس : فلیس بممتنع عليه. کذا في عمدة القاري. 
قولہ: (ورسول اللہ گل معھم) الخ : جملة حالیة أي: ہو قلُ یرتجز معھم. 
قولە: (والمھاجرہ) الخ: أي : الجماعة المھاجرۃ. قال الکرماني: واعلم أنه لو قرأ ھذا 
البیت بوزن الشعر ینبغي أن یوقف علی الآخرة والمھاجرۃ إلا أنه قیل: إنه قلُ قرأھما بالتاء 
محركةء خروجاً عن وزن الشعر . 
۰-_ (...) قوله: (في مرابض الغتم) الخ: جمع مربض؛ بکسر أولە وفتح الموحدة؛ 
بعدھا معجمةء وھي للغنم کالمعاطن للإبل. 
قال الحافظ : وھذا الحدیث في الصلاۃ في مرابض الغنم تمسك بە من قال بطھارة أبوالھا 
وأبعارھاء قالوا: لأنھا لا تخلو من ذلك؛ فدل علی أنھم کانوا یباشرونھا في صلاتھمء فلا 
تکون نجسة. ونوزع من استدل بذلك لاحتمال الحائل؛ وأجیب بأنھم لم یکونوا یصلون علی 
حائل دون الأرض . وفیه نظر لأنھا شھادة نفي؛ لکن قد یقال: إنھا مستندة إلی أصل. والجواب 
أن في الصحیحین عن انس : ەآن النبي قٌل صلی علی حصیر في دارھم) وصح عن عائشة: أنه 
کان یصلي علی الخمرة1۔ 
وقال ابن حزم: ھذا الحدیث منسوخء لن فیه أن ذلك کان قبل أن یبنی المسجد فاقتضی 


)١(‏ قوله: اعن أنس!؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الوضوء باب آبوال الإبل والدواب 
والغٹم ومرابضھاء رقم )۲۳٣٢(‏ وفي کتاب الصلاة؛ باب الصلاة في مرابض الغٹمء رقم )٦٢٤(‏ والترمذي 
في جامعه؛ في کتاب الصلاۃ باب ما جاء في الصلاة في مرابض الغنم وأعطان الإبل رقم )۳٥٢(‏ وأحمد 
في مسندہ (۳: ۱۳۱) وانظر أیضاً التعلیقة السابقةء فإن الحدیثین - کما قال الحافظ رحمہ الل ۔۔ واحد۔ 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۹ 


5 ۰ و رت تَا حَالِڈ (يعْني . الْحَارِثِ)ء عَدَنََا 
شُفِبَةُ عَنْ اي لاح . قَال: سَمِعْثٰ أَنَسا بُئُو سُول الله ق2 بمللے۔ 


(۲)۔باب: تحویل القبلة من القدس إلی الکعبة 
٦۔ ()١(‏ حةثنا ابو بَکر بن ا بی شََةً. عَدَننا ابو الأّخوّص عَن أبي إِسْحَاق 
غَنِ البَرَاءِ بن عَارِب"؟؛ قَال: صَلّیْث مَعَ اي گلا إِلّی بَِتِ الْمَفْیس ا 


أنه في أول الھجرۃ؛ وقد صح عن عائشة: ٭آن النبي قِلُ أمرھم ببناء المساجد في الدورء وأن 
تطیب وتنطف+. رواہ أحمد وأبو داود وغیرھماء وصححہ ابن خزیمة وغیرہ: ولأہی داود نحوہ 
من حدیث سمرۃء وزاد: (وأن نطھرھا؛ء قال: وھذا بعد بناء المسجدہ وما ادعاہ من النسخ 

یقتضي الجواز؛ ثم المنعء وفیه نظرہ لن إذنہ قل في الصلاۃ ة في مرابض الغنم ثابت عند مسلم 
بے کلت سای سر2 نعمء لیس فیيه دلالة علی طھارۃ المرابض؛ لکن فيه أیضاً النھي عن 
الصلاۃ في معاطن الإبلء فلو اقتضی الإذن الطھارۃ لاقتضی الٹھي التنجیس؛ ولم یقل أحد 
بالفرق: لکن المعنی في الإذن والٹھي بشيء لا یتعلق بالطھارةۃ ولا النجاسةء وھو أن الغنم من 
دواب الجنة: والإبل خلقت من الشیاطینء والل أعلم. 

وقیل : إن أصحاب الإبل من عادتھم التغوط بقرب إبلھم والبول؛ فینجسون بذلك أعطان 
الابلء فنھی عن الصلاۃ فیھا لذلك؛ لا لعلة الإبل وإنما هو لعلة النجاسة التي تمنع من الصلاۃ 
في أي موضع ما کانت؛ بخلاف مرابض الغنم؛ فإن أصحابھا من عادتھم تنظیف مواضعھم وترك 
البول فیھاء والتغوطء فأبیحت الصلاة في مرابضھا لذلك؛ وقیل: إن العلة في اجتناب الصلاۃ 
في معاطن الإبل الخوف من قبلھاء بخلاف الغنمء لأنە لا یخاف منھا ما یخاف من الإبل؛ فإن 
الإبل کثیرة الشرادء شدیدۃ النفارء فلا یأمن المصلی في أعطانھا أي معاطنھا من أن تنفرء وتقطع 
الصلاۃ عليهء أو تشوش قلبهء فتمنعه عن الخشوع فیھاء بخلاف الغنم. وقیل: إن أرض المدینة 
کانت ذات جمرات؛ ومن عادة العرب تسطیح مرابض الغنم دون معاطن الإبلء فکانت الأولی 
أولی بأداة الصلاۃ فیھا من الثانیة. والل علم. 

(...)۔ قوله: (وحدثنا یحیی بن یحیی) الخ: ھکذا هو فيی معظم النسخ: یحیی بن 
یحبیء وفي بعضھا: یحبی فقطء غیر منسوب: والذي في الأطراف لخلف أنه یحبی بن حبیب؛ 
قیل : وھو الصواب. 

)٢(‏ ۔باب: تحویل القبلة من القدس إلی الکعبة 
۱۔  )٥٢٥(‏ قوله: (إلی بیت المقدس) الخ : فيه لختان مشھورتان: إحداھما: فتح المیم 


> قوله: اعن البراء بن عازب٭ٴ الحدیث أخرجہ البخاري فيی صحیحہ؛ في کتاب الإیمان: باب الصلاۃ من‎ )١( 


۳٣‏ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحبح مسلم 


ىِقّة عَشَرَ شَھراً. عَتّی نَرَلتٍ الایَ الَِي في البقَرَ: ا ا ا ا ا 


وإسکان القاف؛ والثانیة: ضم المیم وفتح القاف؛ ویقال فيه أ٘یضاً: إیلیاءء وإلیاءء وأصل 
المقدس التقدیس؛ من التطھیر۔ 

قوله: (ستة عشر شھراً) الخ : وفي بعض الروایات: ستة عشر شھرأء أو سبعة عشر 

قال الحافظ : ہوالجمع بینھا سھلء بأن یکون من جزم بستة عشر لفق من شھر القدوم 
وشھر التحویل شھرأء وألغی الزائد ومن جزم بسبعة عشر عذّھما معأء ومن شك تردد في 
ذلكء وذلك أن القدوم کان في شھر ربیع الأول بلا خلاف؛ وکان التحویل في نصف شھر 
رجب من السنة الثانیة علی الصحیح؛ وبە جزم الجمھور ورواہ الحاکم بسند صحیح عن ابن 
عباسء وقال ابن حبان: سبعة عشر شھراً وثلائة أیام؛ وھو مبني علی أن القدوم کان في ثاني 
عشر شھر ربیع الأول؛ وشذت أقوال آخری٤.‏ 

قولە: (حتی نزلت الاَیة التي) الخ : جاء بیان ذلك فیما أخرجه الطبري وغیرہ من طریق 
علي بن أبي طلحة عن ابن عباس قال: الما ماجر النبي گل إلی المدینة ۔ والیھود اکٹر أھلھا 
یستقیلون بیت المقدس ۔ أمرہ اللہ أن یستقبل بیت المقدس؛ ففرحت الیھودء فاستقبلھا سبعة عشر 
شھراء وکان رسول اللہ گل یحب أن یستقبل قبلة إبراھیم؛ فکان یدعو وینظر إلی السماء فنزلت٢۔‏ 

ومن طریق مجاھد قال: ہإنما کان یحب أن یتحول إلی الکعبة لأن الیھود قالوا : یخالفنا 
محمد ویتبع قبلتناء فنزلت)۔ 

وظاھر حدیث ابن عباس ظلللہ مذا أن استقبال بیت المقدس إنما وقع بعد الھجرۃ إلی 
المدینةء لکن أخرج أحمد من وجه آخر عن ابن عباس: (کان النبي ق یصلي بمکة نحو بیت 
المقدس٠ء‏ والکعبة بین یدیه٢‏ والجمع بینھما ممکن بأن یکون أمر قلُ لما ماجر أن یستمر علی 
الصلاۃ ہبیت المقدس . 


 <‏ الإیمان: رقم )٦٤(‏ وي کتاب الصلاةء باب التوجه نحو القبلةء رقم (۳۹۹) وفي کتاب التفسیر؛ تفسیر 
سورۃ البقرةء باب: سیقول السفھاء من الناس ما ولھم عن قبلتھم التي کانوا علیھا قل لل المشرق والمغرب 
یھدي من یشاء إلی صراط مستقیم رقم (۸7)]) وباب: ولکل وجھة هو مولیھاء رقم )٦4۹٤(‏ وفي کتاب 
أخبار الاحاد باب ما جاء في إجازة خبر الواحد الصدوق في الأذان والصلاةۃ والصوم والفرائض 
والأآحکامء رقم )۷۲٥٢(‏ والنسائي في کتاب الصلاۃء باب فرض القبلةء رقم (۸۹]) و(٤4٦)‏ وفي کتاب 
القبلة باب استبال القبلةء رقم )۷٢٣(‏ والترمذي في جامعه في کتاب الصلاةء باب ما جاء في اہتداء 
القبلة رقم (٤٤۳)ء‏ وفي کتاب التفسیر؛ باب ومن سورۃ البقرة؛ رقم )۲۹٦۲(‏ وابن ماجه في سننە في 
کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب القبلة رقم )۱۰۱١(‏ وأحمد في مسندہ :٤(‏ ۲۸۴۳ و۲۸۹ و٣ .)۳٣‏ 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۲۱ 


کیٹ ما کنشر فولوا وَجُوم ارک [البقرة: ]٣٤١‏ كَتَوَلَت بَعْنمَا 07 النَْی لے کر کا 


وآخرج الطبراني من طریق ابن جریج قال: اصلی النبي گل أول ما صلی: إلی الکعبة ٹم 
صرف إلی بیت المقدس وھو بمکة؛ فصلی ثلاث حجج؛ ثم ھاجر فصلی إليه بعد قدومه المدینة 
ستة عشر شھراء ثم وجھه اللہ إلی الکعبة؛ ویژید روایة ابن جریج ھذہ قصة إمامة جبریل؛ ففيی 
بعض طرقه أن ذلك کان عند باب البیت؛ وفي تلك الحالة لا یتصور التوجه إلی القبلتین؛ . 
أعلم. 

قال الحافظ : ووقوله فيی حدیث ابن عباس الأول: آأمرہ الل٢‏ یرد قول من قال: إنە صلی 
إلی بیت المقدس باجتھاد ویؤیدہ قوله عز وجل: فِوَيَا جَعلنَا ایب ألی کت مَییھا ا لعل من 
یتم ...4۴ [البقرۃ: .]٤٤٠٢‏ 

قولە: (شطرہ) الخ : قال البخاري : تلقاء٭ء ھکذا روی عن أأبي العالیة وقتادۃ وغیرھما۔ 

قوله: (فنزلت بعد ما صلی) الخ : قال الشیخ ولي اللہ الدھلوي قدس اللہ روحە: : (السر فيی 
ذلك (أي تحویل القبلة) أنە لما کان تعظیم شعائر الله وبیوته واجباء لاسیما فیما هو أصل أرکان 
الإسلامء وأم القربات وأشھر شعائر الدینء وکان التوجه في الصلاة إلی ما هو مختص باللہ 
بطلب رضا رات اسر لھا وأحثٌ علی صفة الخشوعء وأقرب لحضور القلب؛ 
لاہ یشبه مواجهھة الملك في مناجاتە: اقتضت الحکمة الإلھیة أن یجعل استقبال قبلة ما شرطاً فيی 
الصلاۃ ة في جمیع الشرائع؛ وکان إبراھیم وإسماعیل ؟للڈ ومن تدیٔن بدیٹھما یستقبلون الکعبةء 
وکان إسرائیل کیل وبنوہ یستقبلون بیت المقدسء ہذا هو الأصل المسلّم في الشرائع فلما قدم 
وو مر جو سو نم سو ال وصاروا ھم 
القائمین بنصرتەء والأمة التي أ خرجت للناس؛ وصارت مضر وما والاھا أعدی أعاديهء وأبعد 
الناس عنه : حکم باستقبال بیت المقدس؛ إذ الأصل أن یراعی في أوضاع القربات حال الأمة 
التي بعث الرسول فیھاء وقامت بنصرتەء وصارت یا وھم الأوس والخزرج 
و وکانوا اخضع شيء لعلوم الیھودء وبینہ ابن عباس ظلللہ في تفسیر قوله تعالی : ٭تاڑك 

عزث لگ ما وا رنہ 7 مِٹُه [البقرۃ: ]۲٢٢‏ حیث قال: فإنما کان ھذا الحي من الأنصار وھم 
أھل وٹن مع ھذا الحي من الیھود وھم أھل الکتاب؛ فکانوا یرون لھم فضلاً علیھم في العلم؛ 
فکانوا یقتدون بکثیر من فعلھم٢٢٠)‏ الحدیث. وأیضاً الأصل أن تکون الشرائع موافقة لما عليه 
الملل الحقة ما لم تکن من تحریفات القوم وتعمقاتھمء لیکون أتم لإقامة الحجة عليھم؛ وأشدً 
لطمائینة قلوبھمء والیھود ھم القائمون بروایة الکتاب السماوي والعمل ہما فيەء ٹم أحکم اللہ 
آیاته وأطلع نبيه علی ما هو أوفق بالمصلحة من ھذاء وأقعد بقوائین التشریع بالنفث في روعه 
أولگػ فکان یتمنی أن یؤمر باستقبال الکعبةء وکان یقلب وجھه في السماء سا ان یکرت 
جبرائیل نزل بذلك؛ وبما أنزل في القرآن العظیم ثانیء وذلك لآن النبي گل یعث في الأمیین 


۲ الجزء الرابع من کتاب ذ فتج الملھم بشرح صحیح مسلم 


َانلقَ رَجْلُ من القَزم فمَر بنا من الأَنضَارِ وَمُمْ يُصَلوه. تَعَدَتهُم . ُولوا وُجُوعَھُم ۔ 


الآخذین بالملة الإسماعیلیة؛ وقدر الله في سابق علمه أنھم ھم القائمون بنصرة دینە وھم شھداء 
الله علی الناس من بعد وھم خلفاءہ في أمتە وأن الیھود لا یؤمن منھم إلا شرذمة قلیلة 
والکعبة من شعائر الله عند العرب؛ أذعن لھا أقاصیھم وأدانیھم؛ وجرت السنة عندھم باستقبالھا 
شائعاً ذائعاء فلا معنی للعدول عن ذلك ولما کان استقبال القبلة شرطاً إنما أرید بە تکمیل 
السلاف زاین فرط لا ای أصل فائدة الصلاۃ إلا بە: تلا رسول اللہ قلُ فیمن تحری في لیلة 

مظلمة وصلی لغیر القبلة قوله تعالی : فَاَیتما وو تم وَُْ الو“ 1االبقرۂ: ]١٠١‏ یومیء إلی أن 
صلاتھم جائزۃ للضرورۃ. 

وقد کشف القناع عن أسرار هذہ المسألة ومتعلقاتھا: شیخ شیخنا قاسم العلوم والخیرات 
نور اللہ مرقدہ في رسالته الھندیة اقبله نما فلیراجع من قدر عليهء والل ولي الخیر والجود۔ 

قولە: (فانطلق رجل) الخ : ہو عباد بن بشر طلہ. 

قوله: (فمر بناس من الأنصار) الخ : أ یا فيی مسجد بني حارثة. 

قوله: (وھم یصلون) الخ : أي: العصر کما في البخاري. 

قولە: (فولوا وجوھھم) الخ : ووقع في بیان کیفیة التحول في حدیث ثویلة بنت أاسلم عند 
ابن أبيی حاتمء قالت: 9 صلیت الظھر أو العصر في مسجد بني حارثةء فاستقبلنا مسجد إیلیاء 
فصلینا سجدتین - أي رکعتین ۔ ثم جاءنا من یخبرنا أن النبي قلٍ قد استقبل البیت الحرامء 
قالت: فتحول النساء مکان الرجال والرجال مکان النساءء فصلینا السجدتین الباقیتین إلی البیت 
الحرام). 

قال الحافظ تل  :‏ وتصویرہ ان الإمام تحول من مکانە في مقدم المسجد إلی مؤخر 
المسجد؛ لأن من استقبل الکعبة استدبر بیت المقدس؛ وھو لو دار کما هو في مکانە لم یکن 
خلفه مکان یسع الصفوف: ولما تحول الإمام تحولت الرجال؛ حتی صاروا خلفه وتحول 
النساء حتی صرن خلف الرجال؛ وھذا یستدعي عملاً کثیراً في الصلاۃء فیحتمل أن یکون ذلك 
وقع قبل تحریم العمل الکٹیر کما کان قبل تحریم الکلامء ویحتمل أن یکون اغتفر العمل 
المذکور من أجل المصلحة المذکورة؛ أو لم تتوالی الخطا عند التحویل؛ بل وقعت مفرقةء واللہ 
أعلم؛ اھ. 

وفي الحدیث قبول خبر الواحد ووجوب العمل بەء ونسخ ما تقرر بطریق العلم بە؛ لأن 
صلاتھم إلی بیت المقدس کانت عندھم بطریق القطع لمشامدتھم صلاة النبي قَيُ إلی جھتە؛ 
ووقع تحولھم عنھا إلی جھة الکعبة بخبر ھذا الواحد وأجیب بأن الخبر المذکور احتفت به 
قرائن ومقدمات؛ آفادت القطع عندھم بصدق ذلك المخبرء فلم ینسخ عندھم ما یفید العلم إلا 
بما یفید العلم . 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۳٣‏ 


ض۹۷ وڑدی حوف بک لی وَآبُو بر بْن خلاو۔ جمیعاً عَنْ بَحْیَیٰ. قَال 
7 الْمعٌَ + ناش بن سَعیدِ عَنْ سُفْيَانَ۔ 032 ِسْحَاق؛ قَال: سَمِمث الْبَرَاءَ 


یقو َقُول: عاعا تمون اللہ گل نَحْرَ بَئت ٍ الْمَثَیسِ ىِثّةً عَفَرَ فَھُراً ا مَبْعَةً عَفَر فُھُراً. 
ٌُ صُرتا تخز الب 

۰۱۹۷۹۸ ا جات عَدَثنًا عَبْدُ الَزیز بْنُ مُسلم. عَْدَنتَا 
َبْدٌ اللہ بن وِبتارِ عَنِ ابْنِ فممَر*' . ح وَعَلکَ ثََُِةُ بْیُ سُجبیِ؛ (وَاللفْظ لها عَنْمَالِكٍ بن 


قولە: (قبل البیت) الخ : بکسر القاف وفتح الموحدةء أي: إلی جھة البیت . 


۲۔ (٠٠٠)۔‏ قوله: (ثٹم صرفنا نحو الکعبة) الخ : واختلفت الروایات في الصلاة التيی 
تحولت القبلة عندھاء وکذا في المسجد: والتحقیق أن أول صلاة صلاھا إلی الکعبة في بنيی 
سلمة لما مات بشر ب بن البراء بن معرور الظھر وأول صلاة صلاھا بالمسجد النبوي العصر۔ وأما 
الصبح فھو من حدیث ابن عمر بأھل قباء. قاله الحافظ کل. 

تر سے پر وو می سو وم و نوا 
صلی رسول اللہ قّلهُ رکعتین من الظھر في مسجدہ بالمسلمین: را بی و 
الحرامء فاستدار إليه؛ وکان معه المسلمون؛ وا العصرہ أي: إِن 
أول صلاۃ صلاھا إلی الکعبة کاملة صلاة العصر. کذا في نیل الأوطارء وفيه نظر؛ ولیراجع 
بحث التحویل من روح المعانيی 


)١(‏ قوله: (عن ابن عمرہ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہء في کتاب الصلاة؛ باب ما جاء في القبلة. رقم 
)٠٤(‏ وفي کتاب التفسیر؛ تفسیر سورة لابقرة باب: وما جعلنا القبلة التي کنت عليه إلا لنعلم من یتبع 
الرسول ممن ینقلب علی عقبیه؛ رقم )٦٦۸۸(‏ وباب: ولئن أتیت الذین أوتوا الکتاب بکل آیة ما تبعوا 

قبلعكء رقم )٥٥۹٤(‏ وباب : الذین آتینھم الکتاب یعرفونه کما یعرفون أبناءھم رقم )٦٥۹٤(‏ وباب : ومن 
حیث خرجت فول وجھك شطر المسجد الحرام: وإنه للحق من ربك وما الله بغافل عما تعملوذ؛ رقم 
)]٢٦٤(‏ وباب : ومن حیث خرجت فول وجھك شطر المسجد الحرام وحیثما کنتم - إلی قوله - ولعلکم 
تھعدونء رقم )٦)٦۹٤(‏ وفي کتاب أخبار الاآحاد باب ما جاء في إجازۃ خبر الواحد الصدوق؛ رقم 
)۷۲٥١٢(‏ والنسائي في سننهء في کتاب الصلاةء باب استبانة الخطاً بعد الاجتھاد رقم )٦]۹4٤(‏ وفي کتاب 
القبلةء باب استبانة الخطأً بعد الاجتھاد رقم )۷١٤(‏ والترمذي في جامعهء في کتاب الصلاةء باب ما جاء 
في ابتداء القبلة رقم )۳٤٤(‏ وفي کتاب التفسیرہ تفسیر سورۃ البقرة رقم )۲۹٦۳(‏ والدارمي في سننہ؛ في 
کتاب الصلاۃء باب في تحویل القبلة من بیت المقدس إلی الکعبة رقم (۱۲۳۷) وأحمد في مسندہ ۱١ :٢(‏ 
و٢٢‏ و١٣٣‏ و۱۳١۱)۔‏ 


۲٤‏ الجزء الرابع من کتاب ف فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٠ -‏ عَن عَبْد الله بن و فیّارِ: عَن اِيْنٍ غُمَرَۂ قَالَ وک اق سو لغ راو 
جَاکَمُعْ آپ قَقَالَ: ا مود اللہ و مُذ أنْزِلَ عَلَيه اللبلَة. وَقّذ أَيرَ ان یَسْتَقْبل الْكَبَة 
َاسْتقْلُومَا . وَكَانتْ وُجْومْهُمْ لی القام۔ قَاسْتَدارُوا إِلَی کت 


۶۹۔ )۱١(‏ حذّثدي سُوَبْڈ بْنْ سَُجید. عَدَلَيي حَفُص بن مَیْسَرَةَ عَن مُوسّی بُن 
غُقيْةَ عَنْ تافع: عَنِ اب غُمَر وَعَن عَبْ الله بيٍ ويتَارٍ؛ عَنِ اب عُمرَ؛ قال: بْکمَا اللّاسُْ 
فی صلاَۃِ الْفَدَا ‏ إِذْ جَاکَمُمْ رَجْلُ بِمثْلِ حَییثِ مَالِلكٍ. 

۰۔ )۱١(‏ حدثنا أبُو بکر بْنْ أبي شَيْبَة. حَدَننَا عَقان. حَدَنَنَا عَمَاذ بْْ سَلَمَةً 


امو 


۳ ۔ )٥٢٥(‏ ۔ قوله: (بقباء) الخ : بالمد والصرف وھو الأشھر؛ ویجوز فيه القصر وعدم 
الصرف؛ وھو یذکر ویؤنٹ: موضع معروف ظاھر المدینةقء والمراد ھنا مسجد أھل قبای؛ ففيه 
مجاز الحذف: واللام في (الناس؛ للعھد الذھني؛ والمراد أھل قبا :ومن حضر معھم۔ 

قوله: (إذ جاءھم آت) الخ: لم یسم ھذا الاّتيی وقیل : هو عباد بن بشر الاّتي إلی بني 
حارئثة والل أعلم . 

قوله: (آنزل عليه اللیلة) الخ: فیه إطلاق اللیلة علی بعض الیوم الماضي واللیلة التي تليه 


مجاز]؛ والتنکیر في قولە: اقرآن) لڑرادة البہعضیة والمراد قوله: طذ زی تقَل ہک نی 
الاو 4 (البقرۃ: ]٤٤‏ الاّیات۔ 


قولە: (وقد آمر) الخ : فیه: أن ما یؤمر بە النبي قلٍ یلزم أمتە: وأن أفعاله یؤتسی بھا 
کأقوالء حتی یقوم دلیل الخصوص. 


قوله: (فاستقبلوھا) الخ : بفتح الموحدۃ للاکٹر؛ أي فتحولوا إلی جهة الکعبةء وفاعل 
فاستقبلوھا المخاطبون بذلك؛ وھم أھل قباء. وقوله: ‏ وکانت وجوهھم) الخ : تفسیر من الراوي 
للتحول المذکورء ویحتمل أن یکون فاعل استقبلولھا النبي قَلُِومن معہ؛ وضمیر (وجوھھم؛ لھم 
أو لأھل قباء علی الاحتمالین ۔ 


وفي روایة الأصیلي: (فاستقیلوھا) بکسر الموحدۃ بصیغة الأمر؛ وبأتي في ضمیر 
(وجوھھم) الاحتمالان المذکوران: وعودہ إلی أھل قباء أظھر. ویرجح روایة الکسر ما عند 
البخاري في التفسیر: ا ألا فاستقبلوھا) فدخول حرف الاستفتاح یشعر بأن الذي بعدہ أمر لا أنە 
بقیة الخبر الذي قبله: والل أعلم . 

٤۔‏ (...)۔قوله: (في صلاة الغداة) الخ : هو أحد أسماء صلاة الصبح؛ وقد نقل 
بعضھم کراهیة تسمیتھا بللك . 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۲٣‏ 


عَنْ ابتٍ: عَن أَنٔی”''؛ ان رَشول الله لچ کَانَ بُصَلّي نَحو بَیْتِ الْمَفٌیس. تَتَرَلَثُ: ط8ذ 
زی تل یك ن ال ريد تا کہا بل ملک کظر الشود العَرٌ4 زہب: 


٤‏ َمَو رَہْلَ مِنْ بِي سَلِمَة وَمُمْ روم في صضلاة الَْجْر وك ضَلوا رما فَنَادَی: أَلًٗ 
إِنّ الْقبْلةَ قذ حُوْلَّت. ُمَلُوا گَمَا ُمْ تح الْقبْل 


 )٣(‏ باب: النھي عن بناء المساجد علی القبورء 
واتخاذ الصور فیھاء والنھي عن اتخاذ القبور مساجد 

۱م" - )١١(‏ وحڈثنی زَعَْربْنّ حَرْبٍ۔ حَدَنَنَا يَخْیّیٰ بْنُ سُعید۔ عََتنَا مِام. 

أَعْبَرَنِي أَبي عَنْ عَابِمَةً'''؛ أك أُغْ حَبِیبَةً وأ سَلَمَةً دُگرَنا کنيسَةً رَآَبْنَھا بِالْعَیَفَقِ فِيمَا 


٥۔ )٢١۷(‏ ۔ قوله: (فنادی آلا إن القبلة) الخ: فیه: جواز تعلیم من لیس في الصلاۃ من 
هو فیھ وأن استماع المصلي لکلام من لیس في الصلاۃ لا یفسد صلاته. 

قوله: (فمالوا کما ھم) الخ : (ما) فی اکما هم) موصولة؛ والکاف للمبادرۃ؛ وقال 
الکرماني : للمقارنةء واھم) مبتدأء ور موق 

قولە: (نحو القبلة) الخ : في ھذا الحدیث أن حکم الناسخ لا یثبت في حق المکلف حتی 
یبلغهء لأن أھل قباء لم یؤمروا بالإعادة مع کون الأمر باستقبال الکعبة وقع قبل صلاتھم تلك 
بصلوات؛ واستنبط منە الطحاوي أن من لم تبلغه الدعوۃ ولم یمکنە استعلام ذلك فالفرض غیر 
لازم له. کذا في الفتح. 

(۳) ۔ باب: النھي عن بناء المسجد علی القبورء 
واتخاذ الصور فیھاء والنھي عن اتخاذ القبور مساجد 

٦۔ )۵٢۸(‏ قوله: (آن ام حبیبة) الخ : أي: رملة بنت أبي سفیان الأمویةء وأم سلمة أي 
ہند بنت أبي أمیة المخزومیةء وھما من أزواج النبي قٌٛلٍ وکانتا ممن ھاجر إلی الحبشة. 

قوله: (ذکرتا کنیسة) الخ : أي: معبداً للنصاری؛ وفیه جواز حکایة ما یشاھدہ المؤمن من 


)١(‏ قوله: اعن أنس؛ الحدیث أخرجه أبو داود في سننه؛ في کتاب الصلاۃء باب من صلی لغیر القبلة ثم علمء 
رقم )۱۰٤١١(‏ وأحمد في مسندہ (۳: ١۲۸۲)۔‏ 

)٢(‏ قوله: اعن عائشةہ الحدیث أآخرجہ البخاري في صحیحہء في کتاب الصلاۃ؛ باب ھل تنبش قبور مشرکي 
الجاعلیة ویتخذ مکانھا مساجدء رقم (۲۷]) وباب الصلاة في البیعةء رقم )٦۳٤(‏ وفي کتاب الجنائز باب 
بناء المسجد علی القبر؛ رقم )۱۳٣١(‏ وفي کتاب مناقب الأنصار باب ھجرة الحبشة؛ رقم (۳۸۷۳) 
والنسائي في سلنەء في کتاب المساجد؛ باب النھي عن اتخاذ القبور مساجد؛ رقم )۷۰٢(‏ وأحمد في مسندہ 
.)۵٥١٥ :٦(‏ 


۲٦‏ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
تَضَاوِیرُء لِرّشولِ اللہ قلی2. فَقَال رَسشول اللہ قل: دن أَرلَیِكَء إِەًا کان فِيهِمْ الرَجُْل 
الصٌالِخء فَمَاتَء با عَلَیٰ قَبْرہ مَسْجدا وَصَوروا یه یں ا ا ا و 


العجائب ووجوب بیان حکم ذلك علی العالم بە. 

قوله: (رأیٹھا) الخ: أي: ھما ومن کان معھما من النسوۃ. 

قولە: (لرسول الل) الخ : متعلق بذکرتا. 

قولە: (إن أولك) الخ : بکسر الکاف؛ ویجوز فتحھاء وکذا في قوله: ‏ تلك الصور؛ 
وہأولئك٢‏ الأتیة . 

قولە: (فمات) الخ : عطف علی قولە: ہکان؟ء وقولە: ابنوا) جواب !إذا٢.‏ 

قوله: (وصوروا فيه) الخ: أي: في المسجد. قاله القسطلاني. 

قال الحافظ : (وإنما فعل ذلك أوائلھم لیتانسوا برؤیة تلك الصور؛ ویتذکروا أحوالھم 
الصالحة؛ فیجتھدون کاجتھادھمء ثم خلف من بعدھم خلوف جھلوا مرادھمء ووسوس لھم 
الشیطان أن أسلافکم کانوا یعبدون ھذہ الصور ویعظمونھاء فاعبدوھاء فحذر النبي قلُ عن مثل 
ذلكء سداً للذریعة المؤدیة إلی ذلك . 

وفي الحدیث: دلیل علی تحریم التصویر؛ وحمل بعضھم الوعید علی من کان في ذلك 
الزمان لقرب العھد بعبادة الأوثانء وأما الآن فلا . وقد أطنب ابن دقیق العید کہ في رد ذلك. 

وقال البیضاوي: الما کانت الیھود والنصاری یسجدون لقبور الأنبیاء تعظیماً لشأنھم؛ 
ویجعلونھا قبلة یتوجھون فی الصلاة نحوھاء واتخذوھا أوثاناً: لعنھم؛ ومنع المسلمین عن مثل 
ذلك؛ فَأمّا من اتخذ مسجداً في جوار صالح وقصد التبرك بالقرب منہ؛ لا التعظیم لە ولا التوجہ 
نحوں فلا یدخل في ذلك الوعیدا۔ 

فالحاصل أن المنع من ذلك إنما هو حال خشیة أن یصنع بالقبر کما صنع أولئك الذین 
ُهنُواء وأتا إذا أمن ذلك فلا امتناعء وقد یقول بالمنع مطلقاً من یری سد الذریعة وھو هنا متجه 
قوي. کذا في الفتح . 

وأما الصلاةۃ في المقبرۃ: فذھب احمد إلی تحریم الصلاة فیھاء ولم یفرق بین المنبوشة 
وغیرھاء ولا بین أن یفرش علیھا شيء یقيه من النجاسة أم لاء ولا بین أن تکون بین القبور أو 
في مکان منفرد عنھاء کالبیت والعلو . 

وقال أبو ثور: لا یصلی في حمام ولا مقبرة علی ظاھر الحدیث؛ یعني قوله ظّلا: 
(الأرض کلھا مسجد إِلا المقبرة والحمام). 

وذھب الثوري وأبو حنیفة والأوزاعي إلی کراھة الصلاۃ في المقبرۃ. (وفيه تفصیل مذکور 
في کتب أصحابنا). 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۲۷ 


لے ےً۔ ہے َ‫ + ےچ یی ا ا 
يِلكَ الصُوَرَ۔ أولّيِكَ شِرَارُ الحَلَقٍ عِنْد الله يَوْمٌ الْقيَامَةا. 


وفرق الشافعي تل ب ہین المقبرة المنبوشة وغیرھاء فقال : إذا کانت مختلطة التراب بلحوم 
الموتی وصدیدھم وما یخرج منھم: لم تجز الصلاة فیھا للنجاسةء فإن صلی رجل في مکان 
طاہر منھا أجزأتہ صلاته. 

وقال الرافعي : لآأما المقبرۃ فالصلاة فیھا مکروهة بکل حال؛ ولم یر مالك کڈ بالصلاۃ فيی 
المقبرة بابسا1 و ےکی اق نت ور مال کر اج الا في المقبرةء کقول الجمھور). 

وذھب أھل الظاھر إلی تحریم الصلاة في المقبرة؛ 3 کانت مقابر المسلمین أو الکفار 
وحکی ابن حزم عن خمسة من الصحابة: النتھي عن ذلك؛ وھم : عمر؛ وعلي؛ وأبو ھریرة؛ 
وأنس؛ وابن عباس رضي الل تعالی عنھم. وقال: : ما نعلم لھم مخالفاً من الصحابق وحکاەہ 
عن جماعة من التابعین : إبراھیم یم النخعيیء ٭ ونافع بن جبیر بن مطعم؛ وطاؤس؛ وعمرو بن دینار 
وخیثمة؛ وغیرھما۔ 

قلت: قوله: : الا نعلم لھم مخالفاً من الصحابةہ معارض ہما حکاہ الخطابي في معالم 
السنن عن عبد اللہ بن عمر: نہ رخص في الصلاة في المقبرۃء وحکی أیضاً عن الحسن البصري 
أنه صلی في المقبرۃ. 

وفي شرح الترمذي : حکی أصحابنا اختلافاً في الحکمة في الٹھي عن الصلاۃ ذ فی المقبرة؛ 
فقیل: المعنی فیه ما تحت مصلاہ من النجاسةء وقد قال الرافعيی: لو فرش في المجزرۃ والمزبلة 
شیٹاً شیئاً وصلی عليه صحت صلاته؛ وبقیت الکراھیة لکونه مصلیاً علی نجاسة وإن کان بینھما 
حائل. 

وقال القاضي حسین: إنه لا کرامة مع الفرش علی النجاسة مطلقاًء وحکی ابن الرفعة في 
الکفایة أن الذي دل عليه کلام القاضي أن الکراهة لحرمة الموتی؛ وعلی کل تقدیر من ھذین 
المعنیین فینبغي أن یقید الکراهة بما إذا حاذی المیت؛ أما إذا وقف بین القبور بحیث لا یکون 
تحته میت ولا نجاسة فلا کراهةء إلا أن ابن الرفعة بعد أن حکی المعنیین السابقین قال: لا فرق 
في الکراهة بین أن یصلي علی القبر أو بجانبە أو إليەء قال: ومن یؤخذ أنە تکرہ الصلاۃ بجانب 
النجاسة وخلفھا. کذا في عمدة القاري. 

قولە: (تلك الصور) الخ : وفي بعض الروایات: یك الصور؛ بالیاء التحتانیة بدل اللامء 
وھي لغة فیه. 

قولە: (أولئك شرار الخلق) الخ : بکسر الشین المعجمة جمع الشر کالخیار جمع 
الخیر والبحار جمع البحرہ وأما الأشرار: فقال یونس: واحدھا شر أیضاًء وقال الأ خفش: 
نے مر ات ا وھذا القول منە ٌيُ یشعر بأن تصویر الآدمیین لم یکن جائزاً فيی 


۲۸ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۷۲۔ (۱۷) حدثنا أَبُو بر بٔیُ اہی شَيْبَة وَعَمْرٌو النَاقَدڈ. قَالاً: عَلَنَنَا وَكِیغ. 
دا مِغَام بْ غروَة عَنْ آیں عَنْ عَايقَة أَنهُمْ تَذَگرُوا عِنڈ رَشولِ اللہ للا فی مَرَضِو۔ 


7 7 و او لے و ہو یی 


قَذکَرت أمْ سَ مُسَلمَة وَأمْ عَِيَة كَِسَة تم ثم دگر تخو. 


۳۔ (۱۸) حدثنا أَبُو کُرَیْب . عَتَتَنَا ری سس سو ا 
عَائِمَة؛ قَالت: رن ازوَاغ اي لا كييسَة رانا بازضر ض الْحَبَقَوء ئقَالُ لَهَا مَارِيَُ. بمٹل 
حَیِیيهم۔ 

۱۸ (۱۹) حذذنا بر بر بن ہي شَيةً وَعَمْرٌو التَافة . قَالاً: عَدَتََا عَاهِمُ بن 


الْقَاِم ۔ عَدَنتَتَا شَیْبَانُ عَنْ مِلاَلِ ان أبي حُمَيْوٍٍ عَنْ غَرُوَةَ بْ بن الزیْر موہ 
قَالَث:َ َال رَسُولُ اللَهِ گل ِي مَرَفِد الزِي لَعْ یَتُمْ مِنْه: ؛ْعَمَ الله الَيِهُودَ وَالنَصَاریٰ 


انّخْدُوا نُُورَ أَنبمائهمْ مَسَاجذ). 


شرائعھم ولو کان جائزاً فیھا ما أطلق علیہ قلُ أن الذي فعله: شر الخلقء فدل علی أن فعل 
صور الحیوان فعل محدث اأحدثہ عباد الصور. وأما قوله تعالی عند ذکر سلیمان ٹئال : ٭بعَمَلوكَ 
ما یکا ین تيب وَتَمشیلَ [سبا: ]٣۳‏ فیحتمل أن یقال: إن التمائیل کانت علی صورۃ النقوش 
لغیر ذوات الأرواحء وإذا کان اللفظ محتملاً فیحمل علی ما یوافق الأحادیث الصحیحة 
المرفوعة . 

۸۔ (.٠..)۔‏ قولەه: (یقال لھا ماریة) الخ : بکسر الراء وتخفیف الیاء التحتانیة . 

قولہ: (في مرضه الذي لم یقم من) الخ : فائدة التنصیص علیہ الإشارة إلی آنه من الأمر 
المحکم الذي لم ینسخ؛ ہ لکونهە صدر فذ فی آخر حیاتہ گل : وقال الأبي : الما علم آنہ قلُ میت 
عرّض بفعل الیھود والنصاری؛ لثلا یفعل بقبرہ مٹل ذلك؛ وشدد في النھي عن ذلك خوف أن 
یتناھی في تعظیمەء ویخرج عن حد المبرة إلی حد النکیرہ فیعبد من دون اللہ عز وجل؛ ولذا 
قال گی : داللھم لا تجعل قبري وثتاً یعبد؛ لأن ھذا الفعل کان أصل عبادة الأوٹان؛ اھ.. 

۹۔ )٢٥۹(‏ - قوله: (لعن اللہ الیھود والنصاری) الخ : قال الحافظ : (وقد استشکل ذکر 
النتصاری فيه لن الیھود لھم أنبیاء بخلاف النصاریء فلیس بین عیسی وبین نبینا لگ نبي غیرہ؛ 
ول ال وش 


)١(‏ قولە: اعن عائشة؛ الحدیث أخرجە البخاري في صحیحہہ في کتاب الجنائز؛ باب ما یکرہ من اتخاذ 
المساجد علی القبورء رقم )۱۳۳٣(‏ وباب ما جاء ف قبر النبي گل وأبي بکر وعمر رضي اللہ عنھما. رقم 
(۳۹۰) وفي کتاب المغازيء باب مرض النبي گل ووفاته. رقم )٥٤٦٦٤(‏ والنسائي في سننه؛ في کتاب 
الجنائز باب اتخاذ القبور مساجد؛ رقم )۲۰٢١۸(‏ وأحمد في مسندہ :٦(‏ ۸۰ و١٢٢‏ و١١١‏ و٢٥۲‏ و٢٥۲).‏ 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاةۃ ۲۹ 
قَالَّْ: فَلولا ا أبْرِزٌ قَبْره. غعَيْرَ أَنَهُ خُْيِی ان بُتَحَدَ مسُجداً۔ 
َفٰي رِوَايَة بن أبي شَيّةَ: وَلَولا 35 . لَمْ یَذگُز: قَالَّك. 


۵۔ (۲۰) حدثنا مَارُونُ بْنُ سید ا الا عا 1 وَہب. أَحْبَرَنِي یُونس 


والجواب: أنه کان فیھم أنبیاء أیضاء لکنھم غیر مرسلینء کالحواریین؛ ومریم في قول؛ 
أو الجمع في قولە (أنبیائھم؛ بإزاء المجموع من الیھود والنصاری؛ أو المراد الأنبیاء وکبار 
أتباعھمء فاکتفی بذکر الأنبیاء؛ ویؤیدہ قوله في روایة مسلم من طریق جندب: لکانوا یتخذون 
قبور أنبیائھم وصالحیھم مساجد؛ أو المراد بالاتخاد أعم من أن یکون ابتداعاً أو اتباعاًء فالیھود 
ابتدعت؛ والنصای اتبعت؛ ولا ریب أن النصاری تعظم قبور کثیر من الأنبیاء الذین تعظمھم 
الیھودا اھ. أو المراد: من أمروا بالإیمان لھم؛ کنوح؛ وابراھیم؛ وغیرھماء قاله 
القسطلاني کلاو. 


قوله: (لأہرز قبرہ) الخ: أ ي: لکشف قبر النبي لا ولم یتخذ عليه الحائلء والمراد 
الدفن خارج بیتە٭. وھذا قالته عائشة قبل أن یوسع المسجد النبوي؛ ولھذا لما وسع المسجد 
جعلت حجرتھا مثلئثة الشکل؛ محددةء حتی لا یتأتی لأحد أن یصلي إلی جھة القبر مع استقبال 
القبلة. کذا في الفتح . 

قال الأبي : الما کثر المسلمون أیام عثمان ظلللہ واحتیج إلی الزیادة في المسجد؛ وامتدت 
الزیادة حتی أدخلت فیە بیوت آزواجہ قلٍ ومن جملتھا بیت عائشة چنا التي دفن فیھا لا اأدیر 
علی القبر المشرف حائط مرتفع؛ کیلا یظھر القبر في المسجدء فیصلي إليه العوام؛ فیقعوا فيی 
اتخاذ قبرہ مسجداء ثم بنوا جدارین من ركني القبر الشمالیین وحرفوھما حتی التقیا علی زاویة 
مثلثة من جھة الشمال؛ حتی لا یمکن من استقبال القبر في الصلاة ولذا قالت: لولا ذلك لبرز 
قبرہا. 


قولە: (غیر آنه خشي) الخ: بضم الخاء لا غیر کذا قال الحافظ. وجوز النووي الفتح 
وفي بعض روایات أبي عوائة: لغیر أنە خشي أو حُشي؟ء بالشك في فتح الخاء وضمھاء وفي 
البخاري : لغیر أني أخشی؛ بصیغة التکلم؛ وھذہ الروایة تقتضي أنھا هي التي امتنعت من إبرازہ؛ 


)١(‏ قولە: ۷با ھریرۃ٥‏ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الصلاۃء باب (ہلا ترجمةء بعد باب 
الصلاة في البیعة) رقم )]١۷(‏ والنسائي في سننه؛ في کتاب الجنائز؛ باب اتخاذ القبور مساجد؛ رقم 
)۲۰٢۹(‏ وأبو داود في سننه في کتاب الجنائز؛ باب في البناء علی القبر رقم (۳۲۲۷) وأحمد في مسندہ 
۲٤٢ :٢۲(‏ ر۲۸۸ ر٤٥٤‏ و۸١٥٦).‏ 


٣‏ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
رَسُول اللہ گل : 'فَانَل الله الهُوۃ. الَکذُوا ئُبُورَ نام مَسَاجد. 

)٢٢(- "۱۸,۲‏ وحدذثني تَُْبَة بْنْ سُعید۔ حَدَتَنَا الْترَاِی عَنْ غَُیْد الله بن لأَصَمٌ. 
عَثَتَنًا يَرٍِیڈ بْنْ الأصَمْ عَیْ أبي مُرَیرَة؛ أن رَسُولَ ال پل فَال: و اٹ 
وَالنَصَارٰیٰ۔ انْکُدُوا ود أََِياثِھم مَسَاجذ). 

۷۔ (۲۷) وحدّثني ني عَارُونُ بْنْ سَوید الأَيْلِیْ وَحَرمَلَةُ بن يَحْیَیٰء (قَال عَزْمَلَةً: 
أَغْبَرَنًاٍ ٠‏ وَقَالَ مَارونً: عَتَنَنَا ور ےت آغیری 


ید اللہ بی عَبْدِ اللّ؛ أنٌ عَاٍقَةً وَعَبْدَ الله بٔنَ عًَا سس" فلا 39٤‏ ۶ 
َلفِق يَظرَحْ حَمِیصَةً لَەُ وہ ام ا ا ا ا ما لی ا ا ا 


وروایة الضم مبھمة؛ یمکن أن تسفر بھذہ والھاء ضمیر الشأن: وکانھا أرادت نفسھا ومن 
ت وذلك یقتضي أنھم فعلوہ باجتھادء بخلاف روایة الفتح فإنھا تق تقتضي أن النبي قلا هو 
الذيی أمرھم بذلك. 

٠۔ )۵٥۰(‏ ۔ قولەه: (قاتل اللہ الیھود) الخ : أي: قتلھم الله لآأن فاعل یجیء بمعنی فعل 
ضا کقولھم: سافر وسارع بمعنی سفر وسرع: ویقال : معناہ: لعنھم ا ویقال: معناہ: 
عاداھم اللہ ویقال: القتال ھھنا عبارۃ عن الطرد والإبعاد عن الرحمة؛ فمژؤداہ ومؤڈی اللعنة 
واحد. 

وإنما خصص الیھود هھنا بالذکر بخلاف ما تقدم لأنھم أُسٌّسوا ھذا الاتخاذ وابتدؤوا بە؛ 
فھم أظلم؛ أو لأنھم أشد غلواً. کذا في عمدۃ القاري. 

٢۲۔ )۵۳٥(‏ ۔ قوله: (لما نزل برسول الل) الخ : قال النووي: ھکذا ضبطناہ: ہنزل) ہبضم 
النون وکسر الزايء وفي اکٹر الأصول: ەنزلت؛ بفتح الحروف الثلائةء وبتاء التأنیٹ الساکنةء 
أي لما حضرت المنیة والوفاۃ. وأما الأول فمعناہ: نزل ملك الموت والملائکة الکرام. 

قولە: (طفق) الخ : بکسر الفاء وفتحھاء والأول اُشھر وأنصح؛ آی؛ جعل. 

قوله : (خمیصة لە) الخ : بالخاء المعجمة والصاد المھملة؛ کساء لھا أعلام . 


)١(‏ قولە: فعائشة وعبد الله بن عباس؟ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الصلاۃ؛ باب (بلا 
ترجمة بعد باب الصلاة في البیعة) رقم ٦٣٤(‏ و٤٤٦)‏ وفي کتاب أحادیث الأٰنبیاءء باب ما ذکر عن بني 
إسرائیل: رقم ۳٤٤٣٤(‏ و٣٤٣٤٥)‏ وفي کتاب المغازي؛ باب مرض النبي قللِ ووفاتەء رقم ٦٤٤٤(‏ و٤٤٤٤)‏ 
وفي کتاب اللباس؛ باب الأکسیة والخمائص: رقم ٢۸۱٥(‏ و٦۵۸۱)‏ والنسائي في سننه؛ في کتاب 
المساجد: باب الٹھي عن اتخاذ القبور مساجدء رقم )۷۰٢(‏ والدارمي في سننهء في کتاب الصلاۃء باب 
الٹھيی عن اتخاذ القبور مساجد رقم )۱٢٤١(‏ وأحمد في مسندہ ٥٣ :٦(و )۲۱۸ :١(‏ و۲۲۹ و٢۲۷).‏ 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاةۃ ۳۲ 


عَلَی وَجُھو۔ ما اغْتَم گُشَفھا عَنْ وَجْههِ . فَقَالَ ری طْنْتَةُ الله عَلَی الْيھُود 
وَالنَضَارَیٰ. انّحُذُوا فُُورَ نام مَسَاجدہ بُعَلرْ مِثل مَا صَتَمُو 

"۱١۹۰۸"۸,‏ مت ری یم سس 
بَکُر)ء (فّال إِسْعَایٔ: أَعبرَنَ ۔ وَقَال أَبُو بگر: علگا زکرنۂ زی عدع: عن شید الد بن 
غَمْرو؛ عَنْ زَيد بُ بن آبي ایك عَنْ عَمْرو بْنِ مُرَةَ عَنْ عَبْدٍِ اللَهِ بن الَْارِثِ النَجْرَايَیٌ 
قال: ۰" "“*"". ست سَیغث اي قلء قَبْلَ ا یمُوت بِحُنس؛ تَفَرَجَئرَك> ۷ای 
برا ِلی الله أَْ یکو لي مِنكُمْ خَِیل۔ ان الله تَعَالّی صا شاس امیس 


قولە: (علی وجھہ) الخ : أي: یجعلھا علی وجھە من الحمی۔ 
قوله: (فإذا اغتم بھا) الخ : بالغین المعجمة أي تسخن بالخمیصة وأخذ بنفسه من شدة 


قوله: (وھو کذلك) الخ : أي: في حالة الطرح والکشف. 

قوله: (یحذر) الخ : أي: أمته أن یصنعوا بقبرہ مثل ما صنعواء أي الیھود والنصاری بقبور 
أنبیائھم . 

والحکمة فی : أنه رہما یصیر بالتدریج شبیھاً بعبادة الأوثان. 

٣۔ )۵٥٥(‏ ۔ قوله: (عن عبد اللہ بن الحارث النجراني) الخ : بالنون والجیم؛ وفي إکمال 
الإکمال: اقال المازري: استدرکه الدارقطني علی مسلم؛ وقد خالف فيه عبد اللہ أبو عبد 
الرحمنء فقال فیه: عن جمیل النجرانيیء وجمیل مجھول؛ والحدیث محفوظ عن أبي سعید؛ 
وابن مسعود. قال غیرہ: وذکر النسائي الحدیث من روایة عبد اللہ بن عمروء وذکر روایة أبي عبد 
الرحمن عن زید بن عمرو؛ عن عبد اللہ بن الحارثء عن جمیل النجرانيی؛ عن جندب) اھ. 

قولە: (إني أبرا) الخ: أي: أبعد وأمتنع من ھذاء وأنکرہ. 

قوله: (آن یکون لي منکم خلیل) الخ : قال النحاس: الخلیل المختص بالشيء دون غیرہء 
روہ وس مجح سج قال تعالی: انا اٹول 

۰ [المائدۃ : ۷] وقیل: : إنه مشتق من الخلة بفتح الخاءی وھي : : الحاجة. وقیل : من الخُلة 
جکووکو ججوم وی ین ری دہ مہ 
الابلء تقول العرب : الخلة : خبز اللإبلء والحمض ۔ وھو ما ملح من النبات ‏ فاکھتھا. قال 


)١(‏ قوله: (جندب؛ لم أجد ھذا الحدیث عند أحد من أصحاب الأصول الستة ولا عند الدارمي وأحمد سوی 


مسلم رحمه الل تعالی۔ 


۳۳ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


کو انكَذْی خَلیلاء گمَا انعَذٌإِرامِيمَ حَلیلاً. ہے و ھت 
بر یلا . لا وَإِنٌ مَْ گان قبْلّکُمْ گانوا بَكَجِدُوَ ُبُورَ انا ؿِھغ وَصَالِحیهمْ مَسَاجة. أَلأً 


ا كَجْڈُوا الْقبُورَ مَسَاجد. نی أَنْهَاكُمْ عَنْ فَلِكَ؛. 
إِني اٹھاکم عَنْ 


عیاض: وقیل: الخلة صفاء المودةء مشتق من الاستصفاء. وقیل: الخلة فراغ القلب عن غیر 
الخلیل ولھذا قال بعضھم في ھذا الحدیث: الخلیل من لا یتسع القلب لسواہ. وقیل: إنما سمي 
إبراھیم للا : خلیلاًء لقوله لجبریل یلا ۔ وقد قال لە: ألك حاجة؟ وقد رمي في المنجنیق ۔ 
قال: (آما إليك فلاه ننفي گل أن تکون لە حاجة إلی أحد غیر اللہ عز وجل. کذا في الإکمال. 

رح وو یہو یج وت ھل هي مترادفة أو مختلفة 
قال أُھل اللعغة: ! : الصداقة والمودة . ویقال: الخلة أرفع رتبفء وهيی الذي یشعر بە حدیث 
الباب ۔ ا فلو کنت متخلاً خلیلاً غیر ربي ٥٠٠٢‏ فإنه یشعر ہأنه لم یکن لە خلیل من 
بني آدم؛ وقد ثبت ہحبتهہ لجماعة من أصحابه کابي بک وفاطمةء وعائشةف والحسنین؛ 
وغیرهم . . ولا یعکر علی ھذا اتصاف إبراھیم للا بالخلةء ومحمد پل بالمحبةء فتکون المحبة 
أرفع رتبة من الخلة لأنه یجاب عن ذلك بان محمداً قل قد ثبت لە الأمران معاء فیکون 
رجحانه من الجھتین. والل أعلم؛. 

قوله: (قد اتخذئي خلیلاً) الخ: قال الأبي: اما تقدم من الأقوال في تفسیر الخلة کلھا 
تشیر إلی علة کونە لا یتخذ منھم خلیلاًء وکلھا علل مستنبطة من لفظ (الخلةہ وو قِلُ لم یعلل 
ذلك إلا بان الله اتخذہ خلیلاًء وبیان کونە علة مانعة أن الخلة من النسب المنعکسةء أعني أنھا 
إنما تکون من الجانبینء وھو فرق بیٹھا وہین المحبةء لن المحبة قد تکون من جانب واحد؛ 
فلما اتخذہ اللہ خلیلاً امتنع أن یتخذ هو أحداً خلیلاً) اھ. 

قال الحافظ: ومعنی خلة اللہ للعبد: نصرہ لە ومعاونته. 

قولە: (لاتخذت آبا بکر) الخ: فیه منقبة عظیمة لأبي بکر لم یشارکه فیھا أحد. 

قولە: (اني آنھاکم عن ذلك) الخ : أگد الٹھي عن ذلك خوف أن یتغالی في تعظیم القبور 
حتی یخرج من حد المقبرۃ إلی حد المنکر؛ فیعبد من دون اللہ وقد وقع في الأمة ما کان یخشی 
منەه من الافتتان بتعظیم القبور المفرط؛ فإلی اللہ المشتکی وھو المستعان۔ 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ .۶ 


)٤(‏ ۔ باب: فضل بناء المساجد والحث علیھا 


ےر کے 


۹۔ )۲٢(‏ حدشني مَارْون بی سَعیدِ الأَيْلِی وََحمَدُ بن عِیسّی. قَالاً: حَدَََا ابْنْ 
هب. أَخْبَرني عَمْرٌو؛ ان پیر عثقڈ: أ ابق غتر بن فكاَة عَل ال سَعَ غية 


تج 


الله الْحَلَِیٌ بَذْگُرْ: أَنَهُ سَمع عُنْمَانَ بی عَقَانَ ' عِنْدَ قُلِ النّاسٍ فی حینّ بََیٰ مَسْچد 


)٤(‏ ۔ باب: فضل بناء المساجد والحث علیھا 


٤۔ )٣٥۳(‏ ۔ قوله: (عند قول الناس فیه) الخ : وقع بیان ذلك في الطریق الاتي من قوله: 
اکرہ الناس ذلكء فاحبوا أن یدعه علی هیئته+. قال البغوي في شرح السنة: العل الذي کرہ 
الصحابة من عثمان بناءہ بالحجارةۃ المنقوشةقء لا مجرد توسیعه) اھ. 


قولە: : (حین بنی) الخ اي : وسّعه وشیّدہ؛ کما في الصحیح: ٦‏ أن المسجد کان علی عھد 
رسول اللہ گل مبنیاً باللبنء وسقفہ : الجرید وعمدہ: خشب النخل رود جو 
وزاد فیه عمرہ وبناہ علی بنیانه في عھد رسول اللہ قٍ باللبن والجرید وأعاد عمدہ خشباء ثئم 
غیٔر عثمان فزاد فيه زیادۃ کثیرۃء وبنی جدارہ بالحجارۃة المنقوشة والقصة؛ وجعل عمدہ من 
حجارة منقوشةء وسقفه بالساج٢.‏ 

قال ابن بطال وغیرہ: ٭ھذا یدل علی أن السنة في بنیان المسجد القصد وترك الغلو في 
تحسینہ؛ فقد کان عمر مع کثرة الفتوح في أیامہ وسعة المال عندہ لم یغیر المسجد عما کان 
عليهء وإنما احتاج إلی تجدیدہ؛ لأن جرید النخل کان قد نخر في أیامە ثم کان عثمانء والمال 
في زمانه اکٹرہ فحسنه ہما لا یقتضي الزخرفة؛ ومع ذلك فقد أنکر بعض الصحابة عليهء کما مر 
آنفاء وأول من زخرف المساجد: الولید بن عبد الملك بن مروانء وذلك في أواخر عصر 
الصحابف وسکت کثیر من أھل العلم عن إنکار ذلك خوفاً من الفتنة تر 
وھو قول أبي حنیفة کل إذا وة قع ذلك علی سبیل التعظیم للمساجد؛ ولم یقع الصرف علی ذلك 
من بیت المال٤۔‏ 


وقال ابن المنیر: الما شیّد الناس بیوتھم وزخرفوھا ناسب أن یصنع ذلك بالمساجد صوناً 
لھا عن الاستھانة. وتعقب بأن المنع إن کان للحث علی اتباع السلف في ترك الرفاعیة فھو کما ٴ 


)١(‏ قولە: : اعثمان بن عفان٥‏ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الصلاۃ؛ باب من بني مسجدا؛ 
رقم )٥٥٤(‏ ومسلم أیضاً في آخر الکتاب کتاب الزمد والرقائقء باب فضل بناء المساجد؛ والترمذي في 
جامعء في تکاب الصلاۃء باب ما جاء في فضل بنیان المسجدء رقم (۳۱۸) وابن ماجه في سئلەء في 
کتاب المساجد والجماعات؛ باب من بنی للہ مسجداء رقم (۷۳۲) والدارمي في سننەء في کتاب الصلاۃء 
باب من بنی لل مسجداء رقم (۱۳۹۹) وأحمد في مسندہ ١(‏ :٦٦و‏ ۷۰). 


۳٣‏ معلدت تہ مات یع سد و 


َال رو ۔ پتی الل ا مرو 


تَعَالّی ۔ قال کتز حَیبْث آ 


قالء وإن کان لخشیة شغل بال المصلي بالزخرفة فلاء لہقاء العلة. کذا في الفتح. 

قولە: (إِنکم قد اکثرتم) الخ : حذف المفعول للعلم بەء والمراد الکلام بالإنکار ونحوہ. 

قوله: (من بنی مسجداً) الخ: التنکیر فیه للشیوع؛ فیدخل فیه الکبیر والصغیر؛ ووقع في 
روایة آنس عند الترمذيی: اصغیراً أو کبیراً) وزاد ابن أبي شیبة فی حدیث الباب : (ولو کمفحص 
قطاۃ٥‏ رواہ ابن خزیمة من حدیث جاہر بلفظ : تحص قطاة أو أصغر٤ء‏ وحمل أکثر العلماء 
ذلك علی المبالغةء لأن المکان الذي تفحص القطاۃ عنه لتضع فيه بیضھا وترقد عليه لا یکكفيی 
مقدارہ للصلاة فیەء ویژیدہ روایة جابر هذہ. وقیل: بل هو علی ظاھرہ والمعنی أن یزید في 
المسجد قدراً یحتاج إليه تکون تلك الزیادة هذا القدرہ أو یشترك جماعة في بناء مسجد فتقع 
حصة کل واحد منھم ذلك القدر. وھذا کلە بناء علی أن المراد بالمسجد ما یتبادر إلی الذھن؛ 
وھو المکان الذي یتخذ للصلاة فيه. فإن کان المراد بالمسجد موضع السجود وھو مایسع 
الجبھة فلا یحتاج إلی شيء مما ذکر. وبناء کل شيء بحسبه. وقد شاھدنا کثیراً من المساجد 
في طرق المسافرین یحوگٌلونھا إلی جھة القبلة وھي في غایة الصغر؛ وبعضھا لا تکون أکثر من 
قدر موضع السجود. 

وروی البيھقتيی کل فی الشعب من حدیث عائشة نحو حدیث عثمانء وزاد: اقلت: وھذہ 
المساجد التي في الطرق؟ قال: نعم) وللطبراني نحوہ من حدیث أبي قرصافةء وإسنادھما حسن. 
کذا في الفتحء والل أعلم . 

قوله: (قال بکیر: حسبت أنە قال) الخ : أي: شیخہ عاصم. 

قولە: (یبتغی بە وجھ الل) الخ : أي: یطلب بە رضا الل؛ والمعنی بذلك الإخلاص . وھذہ 
الجملة لم یجزم بھا بکیر في الحدیث؛ ولم أرھا إلا من طریقه ھکذاء وکأنھا لیست في الحدیث 
بلفظھا + فان کل من روی حدیث عثمان من ج جمیع الطرق إليه لفظھم : : لمن بنی للہ مسجداً) فکان 
س٣‏ ×" سای اق یع فان قوله: الله) بمعنی قولهە: : ایبتغي بھ 
وجہ ال٤‏ لاشتراکھما في المعنی المرادہ وھو الإخلاص۔ 


فائد۵: 

قال ابن الجوزي: (من کتب اسمه علی المسجد الذي یبنیه کان بعیداً من الإخلاص؟ 
انتھی. ومن بناہ بالأجرۃ لا یحصل لە هذا الوعد المخصوص: لعدم الإخلاص؛ وإن کان یؤجر 
في الجملة. 


وروی أصحاب السنن وابن خزیمة والحاکم من حدیث عقبة بن عامر مرفوعاً: ٢إ‏ الله 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ رع 


وَقَال ابْنُ عیسیٰ في رِوَایتہ: فیِلَه في الج . 

)۲٢( ۱'۰‏ حتثنا رعَيْر بن عَرْب وَمُحَمَدُ بْنْ الْملَتیٰ (َالثتُْ لابن الْتلیٰ)ء 
قَالا:عَدلَنَْا الضّهَاڈ بن مَخْلَت, أَعْيَرَنًا عَبْة اعد عَثن: عَدَتَنِي أبي عَنْ 
مَحْمُود بن لبیوٍ؛ از عقاة آزد ناد انچر۔ فگرۃ لاس قَلِكَ. َأَعَُوا أَنْ 
يَتَعَةُ عَلَی مَیکی. كَقَال: سیشث رسشول اللہ یی یَمُ َقُول: ەمَن بتیٰ مَسْجدا لِلّه بَتی الله لَهُ في 
الج بِلللہ . 


یدخل بالسھم الواحد ثلاثة الجنة : صانعه المحتسب في صنعته والرامي بە والممدً بە). 
فقوله و وو مو و وج وھو أعم من أن یکون 
متطوعاً بذلك أو باجرۃ؛ لکن الإخلاص لا یحصل إلا من المتطوع 

وھل یحصل الثواب المذکور لمن جعل بقعة من الأرض مسجداً بأن یکتفي بتحویطھا من 
غیر بناء؟ وکذا من عمد إلی بناء کان یملکە فوقفه مسجدا؟ إن وقفنا مع ظاھر اللفظ فلاء وإن 
نظرنا إلی المعنی: فنعمء وھو المتجه. 

قولە: (مثله) الخ : صفة لمصدر محذوف أي بنی بناء مثله. 

ولفظ المثل لە استعمالان: أحدھما: الإفراد مطلقاًء کقوله تعالی : ٭فتالیاً ئن کین 
ِقُْا ه۹ [المؤمنون: ]٣٤‏ والآخر : المطابقةء کقوله تعالی: وأ تل4 [الأنعام: ۳۸]ء فعلی الأول 
لا یمتنع أن یکون الجزاء أبنیة متعددةء فیحصل جواب من استشکل التقیید بقوله: ا مثله مع أن 
الحسنة بعشر أمثالھاء لاحتمال أن یکون المراد بنی اللہ لە عشرة أبنیة مثلهء والأصل أن ثواب 
الحسنة الواحدة واحد بحکم العدلء والزیادة عليه بحکم الفضل وأما من أجاب باحتمال أن 
یکون قليِ قال ذلك قبل نزول قولہ تعالی : ہلان بآ ياكکة فَلُ عَترُ أَنكَالا 4 (الانمام: ]۱١١‏ ففیه 
بعد وکذا من أجاب بأن التقیید بالواحد لا ینفی الزیادۃ عليه. ومن الأجوبة المرضیة أیضاً: أن 
المثلیة هنا بحسب الكمیّةء والزیادة حاصلة بحسب الکیفیةء فکم من بیت خیر من عشرۃء بل من 
مائةء أو أن المقصود من المثلیة أن جزاء ھذہ الحسنة من جنس البناء لا من غیرہ مع قطع النظر 
عن غیر ذلكء مع أن التفاوت حاصل قطعاً بالنسبة إلی ضیق الدنیا وسعة الجنةء إذ موضع شبر 
فیھا خیر من الدنیا وما فیھاء کما ثبت في الصحیح؛ وقد روی أحمد من حدیث واثلة بلفظ: 
ابنی ال لە في الجنة أفضل منه؛ وللطبراني من حدیث أبي أمامة بلفظ  :‏ أوسع منہ؛ وھذا یشعر 
بأن المثلیة لم یقصد بھا المساواۃ من کل وجه. 

وقال النووي کل٭: ایحتمل أن یکون المراد أن فضله علی بیوت الجنة کفضل المسجد 
علی ہیوت الدنیا). 


٥۔‏ (...)۔ قوله: (عن محمود بن لبید) الخ : هو من صغار الصحابة گج . 


)٥(‏ ۔ باب: الندب إلی وضع الأیدي 

علی الرکب في الرکوعء ونسخ التطبیق 

۱۔ )۲٦(‏ حدّثنا محمد بی الْعَلاءِ الْهَمْدَاِیء أَبُو كُرَیْب. قَالَ: عَتَنَتَ 

آبُو مُعَارِيَةً عَنِ الأعْمَشِ عَنْ إِْرَامِی َء عَن الأَسُوّد وَعَلْقَمَةً قالآ : بنا عَبْد الله بْن 
تَلْقوَو فی کازو َقَانَ: أَصَلّی موا عَلَنَكُم؟ نَقْلََا لأ. َال >مََرَمَزَا لوا فَثَم 
کت َامَة. قَال: وَتَعَْنَا لتَقُومَ عَلْفَ. مَأَحَدً بِأَيْيینًا فُجَعَلَ أَحَدَنًا عَنْ یَمینه 


2ے ہ۔ 


وَالآَحَرَ عَنْ ؿِمَاله. قَال: فَلَمًا رَكُمَ وَضَغًْا أَیْييََا عَلی رتا . قال: فَضَرَبَ أَیْيْبًَا کہ 


)٥(‏ ۔باب: الندب إلی وضع الأیدي 
علی الرکب في الرکوع ونسخ التطبیق 

٦۔  )٢٥٥(‏ قوله: (ھولاء خلفکم) الخ : یعني الأمیر وأتباعهء وفيه إشارۃ إلی إنکار 
تاخیرهم الصلاۃ. 

قولە: (فقوموا فصلوا) الخ : فیه جواز إقامة الجماعة في البیوت لعذر. 

قوله: (فلم یأمرنا باذان) الخ : ھذا مذھب ابن مسعودہ وبعض السلف من أصحابه. قال 
في الدر المختار: بخلاف مصل ولو بجماعة في بیته بمصر أو قریة لھا مسجد؛ فلا یکرہ 
ترکھما. ‏ أي الأذان والإقامة ۔ قال ابن عابدین 'لڈ: ١لان‏ أذان المحلة وإقامتھا کأذانه 
وإقامتہ٦.‏ ثم قال: ہوقد علمت تصریح الکنز بندبه للمسافر وللمصلي في بیته في المصر: 
فالمقصود من کفایة أذان الحي نفي الکراھة المؤثمةا. 

قولە: (احدنا عن یمینه یمینە والآخر عن شماله) الخ: هذا مذھب ابن مسعود وصاحبيه: 
وخالفھم جمیع العلماء ء من الصحابقف فمن بعدھم إلی الآن فقالوا: إذا کان مع الإمام رجلان 
وقفا وراءہ صفّاء لحدیث جابر بن صخرہ؛ وقد ذکرہ مسلم في صحیح في آخر الکتاب في 
الحدیث الطویل عن جابرء وأجمعوا إذا کانوا ثلاثة أنھم یقفون وراءہ. وأما الواحد فیقف عن 
یمین الإمام عند العلماء کافةء ونقل جماعة: الإجماع فیه؛ ونقل القاضي عیاض ٴٛلّ عن ابن 
المسیب أنه یقف عن یسارہ؛ ولا أظنه یصح عنهء وإن صح فلعله لم یبلغه حدیث ابن عباس؛ 
وکیف کان؛ فھم الیوم مجمعون علی أنه یقف عن یمینە. کذا في الشرح. وفي الدر المختار: 
(ویقف الواحد محاذیاً لیمین إمامەء فلو وقف عن یسارہ کرہ اتفاقء وکذا یکرہ خلفه علی 


)١(‏ ۰ قوله: وعبد الل بن مسعودا الحدیث أخرجه النسائي في سننهء في کتاب الافتتاح؛ باب التطبیق؛ رقم 
)۱٠١١(‏ و(۱۰۳۱) و(۱۰۳۲) وأبو داود في سننەء في کتاب الصلاةء باب تفریع أبواب الرکوع والسجود 
ووضع الیدین علی الرکبتین؛ رقم )۸٦۸(‏ وأحمد في مسندہ :١(‏ ۳۷۸)۔ 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاة ۳۷۴ 


ُحُرُونٌ الصّلاَة عَْ مِيقّاتھا . وَخْقونھاإِلی شَرَقِ الْمَّی . فَإدَا رَابتُومُمْ کُذ مَعلُوا هَلِكَ 
َإڈا کُنٹم تر ین ذلِك؛ مَليَومکُمْ اَحدُکُم . وَإِدا رع أَحَدکُم فیرش وََاعَیہ عَلی مَجْلَبْه 
وََیَمْتَا . وَِیعبّ بَْن عَلیه َلَکَأئي اَنظُر إِلّی اختلفِ أضابع رَسُولِ اللہ قیء تََرَامُم. 
الاصحء لمخالفة السنةء والزائد یقفء فلو توسط اثنین کرہ تنزیهاًء وتحریماً لو اکثر. 

قولە: (وطبق بین کفیه) الخ: التطبیق هو الإلصاق بین باطني الکفین؛ ولعله لہ ذھب إلی 
کون التطبیق عزیمة فإن الرکوع علی ھذہ الصفة غایة الاستسلام والذلةء لأنھا صفة المتسلم 
الذلیل المسلم نفسه لضرب عنقه إذا جلس٠‏ ویداہ بین فخذيه کالمکتوف؛ کذا في الإکمال. وأما 
وضع الأکف علی الرکب من فعل النبي قللُ وأصحابہ فلعلہ طلللہ.حمله علی الإباحة والجواز؛ 
ولم یبلغه الناسخ القولي؛ والل أعلم. 

قولە: (یوخرون الصلاة عن میقاتھا) الخ : أي: عن أول وقتھا المختارء ویفعلونھا فيی 
غیرہ؛ کذا في الإکمال. 

قولە: (ویخنقونھا) الخ : بضم النونء معناہ: یضیقون وقتھاء ویؤخرون أداءھاء یقال: هم 
في خناق من کذاء أي: في ضیق. 

قولە: (إلی شرق الموتی) الخ: بفتح الشین والراءء قال ابن الأعرابي: هو من قولھم: 
شرٍق المیث بریقہء إذا لم یبق إلا یسیراً ویموت: شبّه قلة ما بقي من الوقت بما بقي من حیاۃ من 
شرق بریقه. 

وسٹل آبو حنیفة کہ عن الحدیث: فقال: ہ الم تر إلی الشمس إذا ارتفعت علی الحیطان: 
وصارت بین القبورء کأنھا لجةء فذلك شرق الموتی). 

قوله: (معھم سُبحة) الخ: ہضم السین وإسکان الباء هي النافلةء ومعناہ: صلُوا في أول 
الوقت یسقط عنکم الفرض؛ ثم صلوا معھم متی صلوا لتحرزوا فضیلة أول الوقت؛ وفضیلة 
الجماعةء ولئلا تقع فتنة بسبب التخلف عن الصلاة مع الإمامء وتختلف کلمة المسلمین. وفیە: 
دلیل علی أن من صلی فریضة مرتین تکون الثانیة سئنةء والفرض سقط بالأاولی؛ وھذا هو 
الصحیح عند أصحابنا. وقیل: الفرض أکملھماء وقیل: کلاھماء وقیل إحداھما مبھمة. کذا فيی 
الشرح . 

قوله: (فصلوا جمیعاً) الخ: أي : بحیث لا یتقدم الإمام. 

قولە: (ولیحن) الخ: قال النووي: (ھو (ولیجناأً) بفتح الیاء وإسکان الجیم آخرہ مھموز؛ 
ھکذا ضبطناہ وکذا هو في أصول بلادناء ومعناہ: ینخغطف٤٢۔‏ 


۳۸ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۰,۴۲ ۔ (۲۷) وحدّثنا مِنْجّابٔ بْنُ الْحَارِثِ التُمِیمِیٔ. أَخَبرَنَا ابی مُسْھر۔ ح قال: 
وَعَدَنا عُنْمَانُ بن أبی شَية عَدَلنَا جَرِیر ح قال: وَعَدَثيي مُحَمّدُ بْنْ زائم . حَدَنَنَا يَحْیَیٰ 
ايْنُ اَكَمٌ . عَدَتَا مُقَضْل. کلم عن الأتش عَنْ إِنْرَامِيمَ: عَنْ عَلْقَمَة وَالأسُوٌد؛ أَنهْمَا مَحَاد 
عَلی عَبْد الله بِمَغتیٰ حَدِیثِ أَبي مُعَاوبَةً. وَفي حَدِیثِ ابْنِ مُسْھر وَجَریر: ملَکَأني أنظْز إِلَی 
احخْيلافِ أَصَابع رَسُولِ اللَِ الا رَھُو راغ . 


س2 


۳۔ (۲۸) حدفنا عَبْدُ الله بی عَبْدِ الرّحْلنِ الذَارِِیٔ . اَحْبرَنَا غُبَبْدُ الله بن 
مُوّیٰ عَنْ إِسْرَاقيلَء عَنْ مَلشو عَن إِيرَاهِيم ٠‏ عَنْ عَلْقِمَةً رَالأَمْود؛ أَنَپُنا هَکَلاً عَلّی 
عَبْدٍ الله . فَقَالَ: أَصَلّی مَنْ عَلْفَکُم؟ قالا: : تَعَم. قَقَامَ بَيْنْمَا َجَعل اعتمُا عَْ مین 
٦‏ کر ۔ ثْم رِکْتًا . قَوَضَغْتًا أَييينَا عَلی رُگہتا. قَضرّب أَْيیبَنَا . تم طبْقَ بَْنَ 
یََيْه. ثمٌ جَعَلَهْمَا يَْنْ لَجْدَیو. َلَمًا صَلّی فال: مَْکذًا فَكَلْ رَسُول اللہ للا . 

١۶‏ ۔ (۲۹) حدثنا ثُتِةٌ بن وید وَآَبُو گایل الْجَحْدَرِيٌء (وَاللَنْظُ َِين کالا: 
َ حَدَنَنَا ابو عَوَائةً عَن ہي یَغْفُور؛ عَن مُضعبِ بْن سَغی9*. قال: صَلَیْت إِلی جَنبِ أپي 
وقال القاضي عیاض رحمہ اللہ تعالی: اروي هولیجن أ٥‏ کما ذکرناہء وروي: (ولیحن)؛ 
بالحاء المھملةء قال: وھذا روایة اکثر شیوخناء وکلاھما صحیح؛ ومعناہ: الانحناء والانعطاف 
في الرکوع. قال: ورواہ بعض شیوخنا بضم النون وھو صحیح في المعنی أیضاًء یقال: حنیت 
العود وحنوته: إِذا عطفته. وأصل الرکوع في اللغة: الخضوع والذلةء وسمي الرکوع الشرعي 
رکوعا لما فیه من صورۃ الذلة والخضوع والاستسلام٢اھ.‏ 

۸۔ (.٠٠)۔قوله:‏ (قالا: نعم) الخ: وفي الأول قالا: لاء فیحتمل أنھما موطنان. قاله 
الأبي. 

ویحتمل أنھما صلاتانء ولعلھما قد دخلا علی ابن مسعود في أوائل وقت العصر 
فسألھماء فأخبراہ أنھم صلوا الظھر آنفاً في آخر وقتہ ولم یصلوا العصر ۔ 

وقال الشیخ الأنور في نیل الفرقدین: کذا عند أکثر الرواۃ؛ قلنا: نعم ولیس (لاہ إلا 
عند مسلم؛ وھو عند الطحاوي والبيھقي أیضاء والظاھر أنه وھم؛ وقد وجه بعض الناس أن 
دنعم) بالنسبة إلی الظھرء والا بالنسبة إلی العصرء ولیس بشيءء لأن السیاق واحد تماماً لا 
غیرء وقد کانت الصلاۃ ف في الظھر؛ کما في المسند من روایة ابن إسحاق؛ والل أعلم؛. 

۹۔  )٣۴٥(‏ قولەه: (عن أبي یعفور) الخ : بفتح التحتانیة وبالفاءء وآخرہ راء وھو 


- قولە: ل9مصعب بن سعدہ أي سعد بن أبي وقاص رضي اللہ عنلہء والحدیث أخرجه البخاري فی صحیح؛‎ (١۱) 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۳۹ 


قال: وَجَعَلَت یَدَيٗ بَيْنَ رُكُبَتَی. فَقَالَ لِي أبيی: اضرب بِکكَفَْكَ عَلی رُکُبَتَيِكَ. فَال: تم 
فَعَلَُ ذَلِكَ وا اغری قضات ع207 1ا ٹوا کچ متا زاون اذ نشرت الات 


عَلَی الّگبٍ . 


الأکبر کما جزم بە المزي؛ وھو مقتضی صنیع ابن عبد البرء وصرح الدارمي في روایته من 
طریق إسرائیل عن أبي یعفور بأنە العبدي؛ والعبدي هو الأکبر بلا نزاع. وذکر النووي في شرح 
مسلم أنە الأصغرء وتعقب؛ء قاله الحافظ کٛل٭. واسم الأکبر: واقدء وقیل: وقدانء والأصغر 
عبد الرحمن بن عبید بن نسطاس ۔ بکسر النون ۔ قاله النووي: ولیراجع مقدمة الفتح . 
قولە: (إلی جنب آبي) الخ : أبوہ سعد بن أبي وقاص أحد العشرۃ المبشرة مڑچئ۔ 
قول: (یدي بین رکبتي) الخ : وفي روایة إسرائیل المذکورة عند الدارمي: ہکان بنو 
عبد اللہ بن مسعود إذا رکعوا جعلوا أیدیھم بین أفخاذھم؛ فصلیت إلی جنب أبي؛ فضرب 
یدي ۔ ٠‏ الحدیث: فأفادت ھهذہ الزیادۃ مستند مصعب في فعل ذلك٠‏ وأولاد ابن مسعود 
اس مد 
قولە: (إنا نھینا عن هذا) الخ : قال الترمذي: ۶7 "و" ء لا خلاف 
و جسر و سر وت نھم کانوا یطبقون) اھ. وحمل 


عناعلی الام لد الد 
وقد روی ابن المنذر عن ابن عمر بإسناد قوي؛ قال: !إنما فعله النبي قَلل مرة؟ یعنيی 
التطبیق . 


وہر وو مہ یں بر و ریو ےو رت 
قال : اصلینا مع عبد اللہ فطبق ٹم لقینا عمر فصلینا معهء فطبقنا ؛ فلما انصرف قال: ذ 
تس شف ون کر الال افلما انصرف قال: جو مر تو ا 
قال: ذاك شيء کان یفعل؛ ثم ترك٤.‏ وعن إبراھیم : قال: اکان عمر یضع یدیه علی رکبتیە؛ 
وکان عبد الله بن مسعود یطبق یدیه بین رکبتیە إذا رکع؛ قال إبراھیم: الذي کان عبد الله یصنع : 
شيء لا یصنع فتركء والذي صنع عمر أحب إلي٤.‏ 


٭ في کتاب الأذانء باب وضع الأکف علی الرکب في الرکوع؛ رقم (۷۹۰) والنسائي في سئنە؛ في کتاب 
الافتتاحء باب نسخ ذلك (أي التطبیق) رقم (۱۰۳۳) و(١١٠٥)‏ وأبو داود في سنہ في کتاب الصلاۃ؛ باب 
تفریع أبواب الرکوع والسجودء ووضع الیدین علی الرکبتین؛ رقم )۸٦۷(‏ والترمذي في جامعه في کتاب 
الصلاة باب ما جاء في وضع الیدین علی الرکبتین في الرکوع؛ رقم )۲٥۹(‏ وابن ماجه في سننہء في کتاب 
إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب وضع الیدین علی الرکبتین؛ رقم (۸۷۳) والدارمي في سننە في کتاب 
الصلاة؛ باب العمل في الرکوعء رقم (۱۳۰۸) وأحمد في مسندہ :١(‏ ۱۸۱ و۱۸۲). 


٤‏ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٥۵۔ )٠۰٠۰(‏ حذفذا عَلَْف بی جشّام. عَتَنَنَا ا بے وَعَثَنَنَا ابْنْ 
أبي غُمَرَ حسححت ...کت د. إلّی قلِہ: فَتهِینَا عَلْه. وَِلَم 
گرا مَا 

٦۹۔‏ (۳۰) حدثنا آَبُو بر بِنْ أبي شَيْبَة. ۔ عَدَتَنَا وَكِیمٌ َن إِسْمَاعِیل بن أپي 
خالدء عَن الژْرِ بن عَدِيٌء عَنْ مُطْعَب بْنِ سَعْو؛ ال: رن قَقُلْتُ بيدَي مَْکذا - يَعني 


۳-۲ 


لبق بِهِما وَوَضَعَهُمَا بَىْنَ فَجْلَبهِ - َال أَبي: قَذ گنا تَْعَلْ عٰذَا۔ ثمٌ أَيرنَا پالژٌگب ۔ 
۷۔ (۳۱) حدّثني الْحَکُمُ بْن مُوسّیٰ. حَدَّنَنَا یجیسی بن بُونْس. عَنَنَنَا 
إِسْمَاعیل بْنُ اإ ہي خَالِدِ عَنِ ایر بْن عَويٌء عَنْ مُطعَب بْنِ سَغد بْنِ أبي وَقاص؛ قَال: 


"00-0" ۔ فَلمًا رَكَفث مُبَعُت اضاہعي وَجَعلتهُمَا بَْ رَكبَيٌ 2۶227 
َلمَا صَلّی قَال: مذ کنا تَنْعَرْ مَذَا, ار انام زی الات 


وفي الترمذي من طریق أبي عبد الرحمن السلمي قال: قال لنا عمر بن الخطاب : (إن 
الرکب سُنّت لکمء فخذوا بالرکب). 

ورواہ البیھقي بلفظ : لکنا إذا رکعنا جعلنا أیدینا بین أفخاذناء فقال عمر: إن من السنة 
الأخذ بالرکب٤.‏ وھذا أیضاً حکمە حکم الرفع؛ لن الصحابي إذا قال: السنة کذاء أو سن 
کذاء کان الظاھر انصراف ذلك إلی سنة النبي قلُء ولاسیما إذا قالہ مثل عمر طللہ. 

واستدل ابن خزیمة بحدیث الباب علی أن التطبیق غیر جائزء وفیه نظر؛ لاحتمال حمل 
یر جت فقد روی ابن أبي شیبة من طریق عاصم بن ضمرة عن علي؛ قال: (إذا 
رکعت فإن شثت قلت ھکذا ۔ یعني : وضعت یدیيك علی رکبتيك - وإن شئت طبقت٢‏ وإسنادہ 
حسنء سوہ کان یری التخییر فإما لم یبلغەء وإما حمله علی کراھة التنزیهء ویدل 
علی أنە لیس بحرام: کون عمرو وغیرہ ممن أنکرہ لم یأمر من فعله بالإعادۃ. کذا في الفتح. 

قال الحافظ : (وقد وردت الحکمة في إِثبت التفریج علی التطبیق عن عائشة َچناء اورد 
ہو وچ اہی سو سر ےس جس : أن التطبیق من 

صنیع الیھود وأن النبي للا تھی عنہ لذلكء وکان النبي قللُ یعجبه موافقة أھل الکتاب فیما لم 
ٌ عليهء ثم أمر في آخر الأمر بمخالفتھم. والل أعلم) اھ. 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ٤‏ 


(٦)۔باب:‏ جواز الإقعاء علی العقبین 
۸۔ (۳۲) حدثنا | ماق بی إِْرَامِيم . بَا مُحَمَد بنْ بَکُر ح قَالَ: وَحَدَتنَا 
حَسَنْ الْخْلوَايی. حَدَننَا عَبْدُ الرَرٌات - وربا ِي اللفْظ ۔ قالا جُمیعاً : نا ادن جُزنج. 
َخَبَرني أبُو الزییْر؛ کہتجہ ل:: ای خی و مم ھن 
فَقّال: جِي السْنَةً. فَقََُا لَُ ُ: إِنّ لَْرَاۂ جَفَاءَ بَالرَجْلٍ . فقال ابی عَبَاُس : ن بل مِي سن لیک پل . 


(۷)۔ باب: تحریم حا ان لاق وَخ ما عان من بائنة 

۱۹ ۔(۴۴) حدثنا و جَفر مُحَمَد بن الصٌباحء وَأئو بر بن أبي شَینة ۔ وَنَقرَبَا 
في لَفْظ الْحَیِيثِ ۔ قالاً: حَِدَنَنَا | إِسمَاعِیلُ بْىْ إِنْرَامِيم عَنْ حَجًاج الصُوٌافِء عَنْ يَحْیْىٰ بن 
أَي یں عَْ ملا بی أبي مَیْمُوئڈ عَنْ عَطَاء بن یَسَارِءً عَنْ مُعَارِيَةً بی الْحَکُم 
مرو قَال: بَيْتا آنا أصَلي مَع رَسُولِ اللہ کل مد اھکس حسم سا 


)٦(‏ ۔ باب: جواز الإقعاء علی العقبین 

۲۔ ز(٥٥۵)‏ قوله: (في الإقعاء) الخ: قد تقدم تفسیرء وحکمە والکلام علی معنی 
حدیث الباب؛ في اباب ما یجمع صفة الصلاۃ؛ وما یفتتح بەء وما یختم بہ) تحت قولە: (وکان 
ینھی عن عقبة الشیطان؛ فلیراجع 

قوله: (جفاء بالرجل) الخ : الرجل ضبطناہ بفتح الراء وضم الجیم؛ ٭ أي بالإنسان وکذا 
نقله القاضي عن جمیع رواۃ مسلم؛ قال: جوا مت سم جو بکسر الراء وإسکان 
الجیم قال أبو عمر: ومن ضم الجیم فقد غلط ورد الجمھور علی ابن عبد البر وقالوا: 
الصواب الضمء وھو الذي یلیق بە إضافة الجفاء إليهء والہ أعلم . 

(۷) ۔ باب: تحریم الکلام في الصلاۃ ونسخ ما کان من إباحته 
۳۔  )۵١۷(‏ قوله: (عن معاویة بن الحکم) الخ : هو من بني سلیم؛ کان یسکن فيیھ 


)١(‏ قولہ: ١طاؤسا؛‏ الحدیث أخرجه أبو داود في سننە؛ في کتاب الصلاۃ؛ باب الإقعاء بین السجدتین؛ رقم 
)۸٤٥(‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاۃء باب ما جاء في الرخصة في الإقعاء رقم (۲۸۳) وأحمد 
فی مسندہ :١(‏ ۳۱۳). 


)٢(‏ قوله: ةمعاویة بن بن الحکم السلمي؟ الحدیث آخرجه النسائي في سننهء في کتاب الافتتاحء باب الکلام في 
الصلاۃتء رٹم (۲۹) وأبو داود في سننەء في کتاب الصلاقء باب تشمیت العاطس فيی الصلاۃء 
(۹۳۰) ر(۹۳۱) والدارمي في سئلەء في کتاب الصلاۃء باب الٹھي عن الکلام في الصلاۃء رقم (٭ "(0)٠‏ 
و(١١٥۱)‏ وأحمد في مسندہ (ہ )٤‏ و۸))). 


لگ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
أََِاۂء مَا شَانُکُمْ تَنطُرْون إِلئ؟ مُجَعَلوا بَشربُود بأبیيهغ عَلی اَْحَاؤِیم . فَلَما رََبنْهُمْ 
بُصَمْثولَيي لَکِتّی سَکث. فَلمّا ضلی رَسشُول اللہ 8ل. ور ا تر اسم سان سا 


ونزل المدینةء وعدادہ في أھل الحجازء ذکرہ الطیبي. وفي المفاتیح: قیل: لا یروي غیر ھذا 
الحدیث . کذا في المرقاۃ. 

قوله: (إذ عطس رجل) الخ: بفتح الطاء؛ وھو الموافق لما في القاموس؛ وضبطھا 
السیوطي في تعلیقه علی أبي داود بکسرھا. 

قوله: (فقلت : یرحمك الھ) الخ : ظارہ أنہ فيی جواب قولە: (الحمد لل٥.‏ 

قال النووي: ؛إذا قال یرحمك الل بطلت صلاته؛ لأنه خاطبه؛ ولو قال: یرحمہ اللہ؛ 
فلا). وقال ابن الھمام: الو قال لنفسە : یرحمك الل لا تفسد کقوله: یرحمني اللہء وعن أبي 
یوسف: لا تفسد في قوله لغیرہ ذلك٭ قاله القاري في المرقاۃ, 

قوله: (فرماني القوم بأابصارھم) الخ: أي: أسرعوا في الالتفات إِليّء ونظروا إليْ 

قوله: (واٹکل أمیاہ) الخ: (وا) حرف الندبة؛ واثکل؟ بضم المثلثة وإسکان الکاف: 
ویفتحھما جمیعاً لغتان کالبْخُل والبَخُل؛ حکاھما الجوھري وغیرہ؛ وھو: فقدان المرأۃ ولدھاء 
وحزنھا عليه لفقدہ. وقوله: ةأمَاہ) بتشدید المیمء وأصله ۸ أم؛ زیدت عليه الف الندبة لمد 
الصوت٠‏ وأردفت بھاء السکت. وفي روایة ةأمیاہ؛ بزیادة الیاءء وأصلە ٥‏ أمي؛ زیدت عليه ألف 
الندبة لذلك۔ 

قولە: (یضربون بأیدیھم) الخ: أي: زیادة في الإنکار علي. 

قال الشوكاني : ہوھذا محمول علی أنە وقع قبل أن یشرع التسبیح لمن نابہ شيء في صلاتہ 
للرجالء والتصفیق للنساء ولا یقال: إن ضرب الید علی الفخذ: تصفیق). 

قولە: (علی افخاذھم) الخ : فیه دلیل علی أن الفعل القلیل لا یبطل الصلاة. 

قولە: (یصمتونتي) الخ : بتشدید المیم؛ أي : یسکتوننيی غضبت وتغیرت . قاله الطیبي . 

اوعجبت لجھلي بقبح ما ارتبکت: ومبالغتھم في الإنکار عليء لكنيی سکت ولم أعمل 
بمقتضی الغضب؛ قاله الطبیب . 

آو سک امٹٹالاًء لأنھم أعلم منيء ولم أعمل بمقتضی غضبي؛ ولم آسأال عن السبب. 

قوله: (فلما صلی رسول ال۵) الخ: جواب الما) محذوف؛ وھو ما دل عليه جملة (فبابيی 
هو وأمي ما رأیت معلمآ..۰٠.٥‏ إلی آخرہ؛ أي: اشتغل بتعلمي بالرفق؛ وحسن الکلام . 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ : ك٠‏ 


+ ا 


اي مُو وَأَميء مَا رَآَبْ مُعَلَما قبلَه وَلاَ بعْتۂ أَحْسَیٗ تُغلیماً ونڈ. َوَالله مَا گَهَرَنِي وَلاً 


دن 


ضَرَيَيي وَلاً شَتَمَني . فَال: : إإِنٌ لِہ الصُلا لا َضْلحٌ فِيهَا شَية من کلام النّاسِ ۔ ۰[ 


قوله: (ما رأیت معلماً) الخ: فیه بیان ما کان عليه رسول الل قلهُ من عظیم الحُلق الذي 
شھد اللہ تعالی لە بە ورفقه بالجاھلء ورأفتہ بأمتہء وشفقتہ علیھمء وفیه التخلق بخلقہ لُِ في 
الرفق بالجاھل وحسن تعلیمهء واللطف بە؛ وتقریب الصواب إلی فھمه. 

قوله: (ما کھرني) الخ : أي : ما انتھرني. قال الطیبي : الکھر والقھر والٹھر: أخوات. 
وفي النھایة: (یقال: کھرہ: إذا زبرہ واستقبله بوجە عبوس؛ وقرأً عبد اللہ بن مسعود فأما الیتیم 

قوله: (إن ھذہ الصلاة) الخ: إشارۃ إلی جنس الصلاۃ. 
مبحٹ في أن الکلام في الصلاۃ ھل یفسد الصلاة ام لا؟ واقوال الأئمة في ذلكء وھل یفرق 
في الکلام عامداً وساھیاً وفي الکلام لإصلاح الصلاةۃ أو لا یفرق؟ 

قوله: (لا پصلح فیھا شيء) الخ : قال النووی ئلڈہ: افیە تحریم الکلام في الصلاۃء سواء 
کان لحاجة أو غیرھاء وسواء کان لمصلحة الصلاۃ أو غیرھاء فإن احتاج إلی تنبيه أو إذن لداخل 
ونحوہ سبّح إن کان رجلاڈء وصفقت إِن کانت امرأۃء ھذا مذھبنا ومذھب مالك وأبيی حنیفة نچ ؛ 
والجمھور من السلف والخلف. 

وقال طائفة ۔ منھم الأوزاعي ۔: یجوز الکلام لمصلحة الصلاۃ؛ لحدیث ذي الیدین 
وسنوضحہ في موضعه إن شاء الل تعالیء وھذا في کلام العامد العالم . 

وأما الناسي فلا تبطل صلاته بالکلام القلیل عندناء وبە قال مالك: وأحمدء والجمھور. 

وقال آبو حنیفة طللہ والکوفیون: تبطل. 

دلیلنا حدیث ذي الیدین . 

فإن کثر کلام الناسي : ففيه وجھان مشھوران لأصحابناء أصحھّما: تبطل صلاتہ؛ لأنه 
نادرء وأما کلام الجاھل إذا کان قریب عھد بالإسلام فھو ککلام الناسيء فلا تبطل الصلاۃ 
بقلیلهء لحدیث معاویة بن الحکم ھذا الذي نحن فيهەء لان النبي قي لم یأمرہ بإعادة الصلاۃء 
لکن علمه تحریم الکلام فیما یستقبل) اھ. 

قال الشیخ الإمام أبو بکر الرازي الحنفي کاڈ في أحکام القرآن: اففي هذہ الأخبار (أي 
أحادیث جات عفر الام الصلاۃء ولم تختلف الرواة أن الکلام کان مباحاً في الصلاۃ إلی 
أن حظرہء واتفق الفقھاء علی حظرہ إلا أن مالکاً کِلٹه قال: یجوز فیھا لإصلاح الصلاةۃ. وقال 


٤٤‏ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الشافعي کَل٭ہ: کلام السھو لا یفسدھا۔ ولم یفرق أصحابنا بین شيء منە؛ وأفسدوا الصلاةۃ 
بوجودہ فیھا علی وجه السھو وقع أو لإصلاح الصلاةۃ. 

والدلیل عليه: أن الیة التي تلونا من قوله تعالی : لاوما بک کتبا (البقرۃ: ۲۳۸] وروایة 
من روی أنھا نزلت في حظر الکلام في الصلاة مع احتماله لە؛ لو لم ترد الروایة بسبب نزولھا 
لیس فیھا فرق بین الکلام الواقع علی وجه السھو والعمد. وبینە إذا قصد بە إصلاح الصلاة أو لم 
یقصدء وکذلك سائر الأخبار الماثورةۃ عن رسول الل ق٤‏ في حظرہ فیھا لم یفرق فیھا بین ما قصد 
بە إصلاح الصلاة وبین غیرہ؛ وہین السھو والعمد ملهء فھي عامة في الجمیع . 

فإن قیل: الٹنھي عن الکلام في الصلاۃ مقصور علی العامد دون الناسي لاستحالة نھي 
الناسي ۔ 

قیل لە: حکم النھي قد یجوز أن یتعلق علی الناسي کھو علی العامدء وإنما یختلفان فيی 
المائم واستحقاق الوعید فأما في الأحکام التي هي فساد الصلاۃ وإیجاب قضاٹھا فلا یختلفانء 
الا تری أن الناسي بالأکل والحدث والجماع في الصلاة فيی حکم العامد فیما یتعلق عليه من 
أحکام هذہ الأفعال من إیجاب القضاء وإفساد الصلاۃ وإن کانا مختلفین في حکم المأئم 
واستحقاق الوعید وإذا کان ذلك علی ما وصفنا کان حکم النھي فیما یقتضيه من إیجاب القضاء 
معلقا بالناسي کھو بالعامد لا فرق بینھما فيه. 

وإن اختلفا فی حکم المأئم والوعید فقد دلت ھذہ الأخبار علی فساد قول من فرق بین ما 
قصد بە الإصلاح للصلاة وبین ما لم یقصد به إصلاحھاء وعلی فساد قول من فرق بین الناسيی 
والعامد ویدل علی ذلك أیضاً قول النبي قلُ في حدیث معاویة بن الحکم: إن صلاتنا ھذہ لا 
یصلح فیھا شيء من کلام الناس؟ وحقیقته الخبر؛ فھو محمول علی حقیقتهء فاقتضی ذلك إخبارا 
من النبي گل بان الصلاة لا یصلح فیھا کلام الناسء فلو بقي مصلیاً بعد الکلام لکان قد صلح 
الکلام فیھا من وجەء فثبت بذلك أن ما وقع فیه کلام الناس فلیس بصلاۃ لیکون مخبرہ خبراً 
موجوداً في سائر ما أخبر بەء ومن وجە آخر أن ضد الصلاح هو الفساد وھو یقتضيه في 
مقابلتهء فإذا لم یصلح فیھا ذلك فھي فاسدۃ إذا وقع الکلام فیھاء ولو لم یکن کذلك لکان قد 
صلح الکلام فیھا من غیر إفسادء وذلك خلاف مقتضی الخبر . 

واحتج الفریقان جمیعاً من مخالفینا الذین حکینا قولھما بحدیث أبي عریرة في قصة ذي 
الیدینء وروي من طرق کثیرۃء قال: صلی بنا رسول اللہ قٍ إحدی صلاتي العشي ۔ قال ابن 
سیرین: قد سماھا أبو ھریرة ولکن نسیت أنا ۔ قال: فصلی بنا رکعتین ٹم سلم فقام إلی خشبة 
معروضة في المسجد: فاتکأ علیھاء کأنه غضبانء ووضع یدہ الیمنی علی الیسری؛ وشیك بین 
اصابعه ووضع خلّہ الأیمن علی ظھر کفە الیسری؛ وخرجت السرعان من أبواب المسجد: 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ “٤‏ 


فقالوا: أقصرت الصلاةء وفي القوم أبو بکر وعمرہ فھابا أن یکلماہء وفي القوم رجل في یديە 
طولء یقال لە: ذو الیدینء قال: یا رسول الل؛ أنسیت أم قصرت الصلاۃ؟ قال: لم أنس ولم 
تقصرء فقال: أکما یقول ذو الیدین؟ فقالوا: نعم؛ فتقدم فصلی ما تركء ثم سلم؛ ثم کبرں 
وسجد مثل سجودہہء أو أطولء ثم رفع رأسه؛ وکبر؛ ثم کبر؛ وسجد مثل سجودہہ: أو أطول؛ 
ثم رفع رأسە وکبر فربما سألوہ ثم سلم؛ فیقول: نبئت أن عمران بن حصین قال: ثم سلم؟ رواہ 
الشیخانء قالوا: فأخبر أبو عریرة بما کان منە ومنھم من الکلامء ولم یمتنع من البناء وقد کان 
أبو ھریرة متأخر الإسلام. 

وروی یحیی بن سعید القطان قال: حدثنا إسماعیل بن أبي خالدء عن قیس بن أبي حازم 
قال: آتینا أبا عریرةء فقلنا: حدثناء فقال: (صحبت رسول اللہ قيٍ ثلاث سنین) وقد روي عنه 
أنە قدم المدینة والنبي گل بخیبر فخرج خلفہ؛ وقد فتح النبي گل خیبر۔ 

قالوا: فإذا کانت ھذہ القصة بعد إسلام أبي ھریرةء ومعلوم أن نسخ الکلام کان بمکة لان 
عبد اللہ بن مسعود ظللہ لما قدم علی رسول الل قهُ من أرض الحبشة کان الکلام في الصلاۃ 
محظوراء لأنه سلم عليه فلم یرد عليەء وأخبرہ بنسخ الکلام في الصلاة؛ فثبت بذلك أن ما في 
حدیث ذي الیدین کان بعد حظر الکلام في الصلاةۃ؛اھہ. 

وھذا التقریر مبني علی أن إثبات النسخ قد وقع بمکكةء وھو خلاف ما حققه العلماء. 

قال الحافظ ابن حجر ئَللہ في حدیث زید بن أرقم الاّتي في الباب : ہإنه ظاھر في أن نسخ 
الکلام في الصلاۃ وقع بھذہ الاَیة لوَقُیرا گر قَنيْتِہ4 [البقر: ۲۳۸] فیقتضي أن النسخ وقع 
بالمدینةء لان الایة مدنیة بالاتفاق فیشکل ذلك علی قول ابن مسعود: إن ذلك وقع لما رجعوا 
من عند النجاشي؛ وکان رجوعھم من عندہ إلی مکةء وذلك أن بعض المسلمین ھاجر إلی 
الحبشة؛ ثم بلغھم أن المشرکین أسلمواء فرجعوا إلی مکةء فوجدوا الأمر بخلاف ذلك. واشتد 
الأذی علیھم؛ فخرجوا إلیھا أیضاء فکانوا في المرة الثانیة اضعاف الأولی؛ وکان ابن 
مسعود ظلہ مع الفریقین ۔ 

واختلف في مرادہ بقوله: افلما رجعنا٤‏ هل أراد الرجوع الأول أو الثانيی؟ فجنح القاضي 
آبو الطیب الطبري وآخرون إلی الأولء وقالوا: کان تحریم الکلام بمکة؛ وحملوا حدیث زید 
علی أنه وقومه لم یبلغھم النسخ؛ وقالوا: لا مانع أن یتقدم الحکم ثم تنزل الاّیة بوفقە وجنح 
آخرون إلی الترجیحء فقالوا : یترجح حدیث ابن مسعود بأنە حکی لفظ النبي قلء بخلاف زید بن 
أرقم؛ فلم یحکه. 

وقال آخرون: إنما آراد ابن مسعود رجوعه الثانيی؛ وقد ورد أنه قدم المدینة والنبي للا 
یتجھز إلی بدر وفي مستدرك الحاکم من طرق أبي |إسحاق؛ عن عبد اللہ بن عتبة بن مسعود 


عن ابن مسعود قال: ابعثنا رسول الل قلُ إلی النجاشی ثمانین رجلاً ٠٠٢.‏ فذکر الحدیث بطوله؛ 
وفي آخرہ: افتعجل عبد اللہ بن مسعود فشھد بدراً. وفي السیر لابن [سحاق: ٢إن‏ المسلمین 
بالحبشة لما بلغھم أن النبي قّلُ ماجر إلی المدینة رجع منھم إلی مکة ثلائة وثلائون رجلاًء 
فمات منھم رجلان بمکة؛ وحبس منھم سبعةء وتوجہ إلی المدینة أربعة وعشرون رجلاّء فشھدرا 
بدراً٤ء‏ فعلی ھذا کان ابن مسعود من ھؤلاءء کذا ذکر الحافظ في آبواب الصلاۃ. 

وقال في باب ھجرۃ الحبشة: إنه قد سرد ابن إسحاق أسماء من خرج في الھجرۃ الأولی 
إلی الحہشةء وکانوا أحد عشر رجلاء وجزم ابن إسحاق ان ابن مسعود إنما کان في الھجرة 
الثانیةء ویژؤیدہ ما روی أحمد بإسناد حسن عن ابن مسعود قال: ابعثنا النبي گل إلی النجاشي 
ونحن نحو من ثمانین رجلاًء فیھم: عبد اللہ بن مسعود؛ وجعفر بن أبي طالب؛ وعبد اللہ بن 
عرفطة؛ وعثمان بن مظعون؛ وأبو موسی الأشعري.٠٢٠٠‏ فذکر الحدیث؛ فظھر أن اجتماعه 
بالنبي قي بعد رجوعه کان بالمدینةء وإلی هذا الجمع نحا الخطابي کل ولم یقف من تعقب 
کلامه علی مستندہء ویقوي ھذا الجمع روایة کلثوم المتقدمة عن ابن مسعودہ أي: (إن اللہ قد 
احدث أن لا تکلموا في الصلاة إلا بذکر الل وما ینبغي لکم؛ فقوموا لل قانتین؛ فأمرنا 
بالسکوت) فإنھا ظاھرۃ في أن کلا من ابن مسعود وزید بن أرقم حکی أن الناسخ قوله تعالی: 
طوورا کر تینک . 

وأما قول ابن حبان: 9 کان نسخ الکلام بمکة قبل الھجرۃ بثلاث سنین؛ قال: ومعنی قول 
زید بن آرقم: اکنا نتکلم) أي کان قومي یتکلمون؛ لأن قومه کانوا یصلون قبل الھجرة مع 
مصعب بن عمیر الذي کان یعلمھم القرآنء فلما نسخ تحریم الکلام بمکة بلغ ذلك أھل المدینة؛ 
فترکوہ): فھو متعقب بأن الاّیة مدنیة بالاتفاق: وبأن إسلام الأنصار وتوجهە مصعب بن عمیر 
إلیھم إنما کان قبل الھجرۃ بسنة واحدة؛ وبأن في حدیث زید بن أرقم: اکنا نتکلم خلف 
رسول الل ق١‏ کذا أخرجہ الترمذيء فانتفی أن یکون المراد الأنصار الذین کانوا یصلون بالمدینة 
قبل ھجرۃ النبي قل إلیھم . 

وأجاب ابن حبان في موضع آخر بأن زید بن آرقم أراد بقوله: اکنا نتکلم٢‏ من کان یصلي 
خلف النبي 8ل بمکة من المسلمین؛ وھو متعقب أیضاً بأنھم ما کانوا یجتمعون بمکة إلا نادرًء 
وہما روی الطبراني من حدیث أبي أمامة قال: کان الرجل إذا دخل المسجد فوجدھم یصلون 
سال الذي إلی جنبە؛ فیخبرہ ہما فاتەء فیقضي؛ ثم یدخل معھم؛ حتی جاء معاذ یوما فدخل في 
الصلاۃ. ٠٠٢‏ فذکر الحدیث: وھذا کان بالمدینة قطعاء لأن أبا أمامة ومعاذ بن جبل إنما أسلما 
بھا) اھ. 

قال في الجوھر النقي : افإن قیل : قد ذکر البيھقي في کتاب المعرفة عن الشافعي وھو 
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موجود في الأم أن في حدیث ابن مسعود ( أنہ مر علی النبي قُ بمكةء قال: فوجدتہ یصلي في 
فناء الکعبة؛ قلنا: لم یذکر ذلك أحد من أھل الحدیث فیما علمنا غیر الشافعي؛ ولم یذکر سندہ 
لینظر فيەء ولم یجد البیھقي لە سنداً مع کثرۃ تتبعه وانتصارہ لمذھب الشافعي؛ اھ. 

فبھذا کلە ثبت أن نسخ الکلام في الصلاة إنما وقع بالمدینةء وقصة ذي الیدین أیضاً مدنیة 
قطعا إلا أنھا لم یعلم تاریخھاء فیندرج تحت المنسوخ ۔. 

أما التمسك بتحدیث أبي ھریرة بھاء فقال الشیخ العلامة النیموي تل تعالی: (إن حدیث 
أبي ھریرة من مراسیل الصحابةء لأنه لم یحضر قصة ذي الیدینء لن ذا الیدین قتل ببدر وکان 
إسلام أبي ھریرۃ بعدہ عام خیبر سنة سبع من الھجرة؛ واستدل علی ذلك بثلائة وجوہ: أحدھا: 
أن ابن عمر ظلللہ نص بأن إسلام أبي هریرة کان بعد ما قتل ذو الیدینء أخرجه الطحاوي في 
معاني الآثار: حدثنا ابن أبي داود قال: حدثنا سعید بن أبي مریمء قال: أخبرنا اللیث بن 
سعد قال: حدثني عبد الله بن وھب؛ عن عبد الله العمري؛ عن نافع عن ابن عمرء أنہ ذکر لە 
حدیث ذي الیدین؛ فقال: لکان إسلام أبي ھریرة بعد ما قتل ذو الیدین؛. قلت: رجاله کلھم 
ثقات إلا العمري؛ فاختلف فيهء قواہ غیر واحد من الأئمةء وضعفه النسائي؛ وابن حبان۔ 
وغیرھماء وتبعھم الحافظ في التقریب. وقال: ضعیف؛ وأعرض عن اأعدل ما وصف بە خلافاً 
لما وعدہ فی دیباجتەء وأحسن شہء ما قاله الذھبی فی المیزان: صدوق فی حفظه شيء وھذا 
لا ینحط حدیثہ عن درجة الحسنء وقد حسن حدیثہ غیر واحد من أھل العلمء وأخرج لە مسلم 
فی صحیحهھ ‏ 

وقال الذھبي تللله في المیزان: قال الدارمي : قلت لابن معین: کیف حاله في نافع؟ قال: 
صالح ثقة. قلت: ھذا الاثر أخرجه الطحاوي من طریق العمري عن نافع فھو حسن جداً. 
الدلیل علی أن ذا الیدین وذا الشمالین واحد وجواب أدلة من قال: إنھما اٹنان 

وٹانیھا: أن ذا الیدین هو ذو الشمالین؛ کلاھما واحدء واستدل علی ذلك بوجوہ: 

منھا: ما رواہ الزھري في حدیث أبي ھریرة: هذا الشمالین) مکان هذي الیدین؛ أخرجه 
النسائيی في سننه بوجھین؛ وکذلك غیر واحد من المخرجین ۔ 

ومنھا: ما رواہ البزارء والطبرانی فی الکبیر؛ عن ابن عباس؛ قال: صلی رسول ا قٌُ 
ثلاثاء ٹم سلم؛ فقال لە ذو الشمالین: أنقصت الصلاة یا رسول الل؟ قال: کذاك یا ذا الیدین؟ 
قال: نع فرکع رکعة وسجد سجدتین؟. 

ومٹھا: ما قال ابن سعد في طبقاتە: ذو الیدینء ویقال: ذو الشمالینء اسمه عمیر بن 
عمرو بن نضلةء من خزاعة. 
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ومٹھا: ما قال ابن حبان في ثقاته: ٢و‏ الیدینء ویقال لە: ذو الشمالین أیضاًء ابن عبد 
عمرو بن نضلة الخزاعي؟. وقال أیضاً: ہذو الشمالین عمیر بن عبد عمرو بن نضلة بن عامر بن 
الحارث بن غیثان الخزاعي؛ حلیف بني زھر8۔ 

منھا : ما قال أہو عبد اللہ محمد بن یحیی العدنی فی مسندہ: قال أبو محمد الخزاعی: ذو 
الیدین أحد أجدادناء وو ذو الشمالین . 

ومنھا: ما قال المبرد في الکامل: ەذو الیدین هو ذو الشمالین٭ کان یسمی بھما جمیعاً4. 

ومنھا: أُن ذا الیدین یقال لە: الخرباق: وھو ابن عبد عمرو بن نضلة؛ وذو الشمالین 
أیضاء ابن عبد عمرو بن نضلة. 

قلت: فثبت بھذہ الأقوال أن ذا الیدین وذا الشمالین واحدہ وقد اتفق أھل الحدیث والسیر 
أُن ذا الشمالین استشھد ببدر۔ 

قال ابن إسحاق في مغازیەہ: ہو خزاعي یکنی أبا محمد حلیف لبني زھرةء قدم أبوہ مكکة 
فحالف عبد الحرث بن زھرةء شھد بدرا وقتل بھاء قتله أسامة الجشمي؛ وقیل: إنە قتل یوم 
اأحد والأول آصح وأکثر؛. 

وقال ابن هشام في سیرتە: (واستشھد من المسلمین یوم بدر مع رسول اللہ گل من قریش - 
إلی أن قال ۔ وذو الشمالین ابن عبد عمرو بن نضلة حلیف لھم من خزاعة٥.‏ 

وقال البیھقي في المعرفة: اذو الشمالین هو ابن عبد عمرو بن نضلة حلیف لبني زھرة من 
خزاعة؛ استشھد یوم بدرء ھکذا ذکرہ عروۃ بن الزبیر وسائر أھل العلم بالمغازي. 

والٹھا: أن الزھري ۔ وھو أحد آرکان الحدیث؛ وأعلم الناس بالمغازي ۔ قد نص علی أن 
قصة ذي الیدین کانت قبل بدر۔ قال ابن حبان فی صحیحہ في النوع السابع عشر من القسم 
الخامس بعد ما أخرج حدیث أبي هریرة من قصة ذي الیدین: ‏ قال الزھري: کان هذا قبل بدر؛ 
ثم أحکمت الأمور بعد قلت: وقد وافقه علی ذلك ابن وھب علی ما حکاہ عنه العلامة ابن 
التركکماني في الجوھر النقي؛ حیث قال: ذکر عن ابن وھب أنه قال: (إنما کان حدیث ذي 

قلت: فثبت بھذہ الوجوہ أن ذا الیدین هو ذو الشمالین الذي استشھد ببدرء وأن أبا ھریرة 
لم یکن حاضرا في قصة السھوء واعترضوا عليه بوجوہ: 

وحاصل کلامھم: أن الزھري وَهِمَ في جعلە ذا الشمالین مکان ذي الیدین والذي قتل 
ببدر هو ذو الشمالین غیر ذي الیدینء واستدلوا علی ذلك بوجوہ: أحدھا: أن ذا الیدین اسمه 
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الخرباق: اعتماداً علی ما في مسلم من حدیث عمران: افقام رجل یقال لە: الخرباقء وکان في 
یدیە طول؛ وأما ذو الشمالین فاسمه عمیر۔ 

وثانیھا: أن ذا الیدین سُلمِي؛ اعتماداً علی ما رواہ في روایة: ہفأتاء رجل من بني سلیم؛ 
ویژیدہ ما أآخرجه السیوطي في جمع الجوامع؛ ثم علي المتقي في کنز العمال؛ عن عبد بن عمیر 
في قصة السھو: افأدرکه ذو الیدین أخو بني سلیم؛۔ 

والٹھا: أن ذا الیدین بقی بعد النبی قٌُ رواہ عنه المتأخرون من التابعین واستدلوا علی 
ذلك بخبرین : ۱ ۱ 

أحدھما: ما رواہ عبد اللہ بن أحمد في زیادات المسند والطبراني في الکبیر؛ وآخرون في 
تصانیفھم من طریق معدي بن سلیمانء قال: حدثنا شعیب بن مطیر عن أبيه مطیرء ومطیر 
حاضر یصدق مقالتهء قال: کیف کنت أخبرتك؟ قال: یا أبتاہء أخبرتني أنك لقيك ذو الیدین 
بذي خشب؛ فأخبرك أن رسول ال قهُ صلی بھمء إحدی صلاتي العشي وھي العصر.٠٠٢‏ 
الحدیث. 

وانیھما: ما رواہ أبو بکر بن أبي شیبة من طریق عمرو بن مھاجرء ان محمد بن سوید 
أفطر قبل الناس بیومء فأنکر عليه عمر بن عبد العزیز؛ فقال: شھد عندي فلان أنه رأی الھلال 
فقال عمر: أُذو الیدین هو؟ 

ورابعھا: أن حدیث الخرباق أخرجه مسلم وغیرہ عن عمران بن حصینء وھو متأخر 
الإسلامء أسلم عام خیبر۔ 

وخامسھا: أن با ھریرۃ حضر القصۃء یدل عليه قوله: ٭صلی بنا رسول اللہ 8ی . 

قلت: یا للعجب! کیف ینسہون الوهم إلی الزھری؟ ویزعمون أنه منفرد بذکر ذي 
الشمالین؟ وقد مر ما یوافقه علی جعلە ذا الشمالین مکان ذي الیدین من حدیث ابن عباس عند 
البزارء والطبراني؛ ومن أقوال غیر واحد من أھل العلم؛ وقد تابعه في ذلك عمران بن أبي 
آنس؛ عن أبي سلمة؛ عن أبي ھریرۃ عند النسائي؛ والطحاوي؛ بإسناد قوي؛ قال النسائي في 
سننه: أخبرنا عیسی بن حماد؛ قال: حدثنا اللیث؛ عن یزید بن أبي حبیب؛ عن عمران بن أبي 
آنسء عن أبي سلمة؛ عن أبي ھریرۃ: ‏ آن رسول اللہ قلُ صلی یوما فسلم في رکعتین ٹم 
انصرف؛ فأدرکه ذو الشمالینء فقال: یا رسول الل؛ أنقصت الصلاة أم نسیت؟ فقال: لم تنقص 
ولم أنس؛ قال: بلی؛ والذي بعثك بالحق؛ قال رسول الل ق: أصدق ذو الیدین؟ قالوا: نعم؛ 
فصلی بالناس رکعتین؟ انتھی . 

قال العلامة ابن الترکماني في الجوھر الئقي: (ھذا سند صحیح علی شرط مسلم) انتھی۔ 
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وقال الطحاوي في معاني الآثار : احدثنا ربیع المؤذنء قال: حدثنا شعیب بن اللیث 
قال: حدثنا اللیثء عن یزید بن أبي حبیبء عن عمران بن أبي نس عن أبي سلمةء عن أبي 
ھریرۃ.٢٠۹‏ فذکر نحوہء وھذا أیضاً سند صحیح . 

قلت: فبطل بذلك قول الذین زعموا أن ذا الشمالین لم یذکرہ أحد في ھذہ الروایة إلا 
الزھري؛ وفوق کل ذي علم علیم . 

وأما ما استدلوا بە علی وھمه من الوجوہ المتقدمة فنستوفي علیھا الکلام بفضل الل الملك 
العزیز العلام . 

آما الأول فیجاب عنە بأن الذي تکلم في السھو یقال لە: الخرباق؛ وعمیرء وذو الیدین؛ 
وذو الشمالین جمیعاًء وقیل: عبد اللہ أیضاً۔ 

قال العلامة ابن الأثیر کا في جامع الأصول: ٦الخرباق‏ السلمي اسمه عمیر بن عبد 
عمرو؛ یکنی أبا محمدء ویقال لە: ذو الیدینء وذو الشمالینء والخرباق لقب؛ وقیل: ھما 
اثنان)۔ 

وقال الشیخ محمد طاھر في کتابه (المغني٢:‏ ٴالخرباق بکسر خاء؛ وسکون راء؛ وبموحدة 
وبقاف؛ اسمه عمیر بن عبد عمروء یقال لە: ذو الیدین؛ وذو الشمالینء وقیل : ھما اثنان٢.‏ 

وقال السمعاني في أنسابه: ہذو الشمالین: هذا لقب عبد اللہ بن عمرو بن نضلة الخزاعي 
المكي؛ لە صحبة من النبی ق وقیل لە: ذو الشمالینء لأنه کان یعمل بیدیەء روی قصته أبو 
ھریرۃ وروی عنه مطیر أیضأه انتھی ۔ 

قلت: ویؤیدہ ما رواہ الدارمي في روایة ولفظه: افقال لە ذو الشمالین عبد الل بن عمرو بن 
نضلة الخزاعيیء وھو حلیف بن زھرة). 

وأما الثاني : فیجاب عنە بأن ذا الیدین أیضاً من خزاعةء کما نص علی ذلك ابن سعد في 
الطبقات؛ وابن حبان في ثقاتء وقد مر عباراتھماء وقد یدل علی ذلك ما قاله أبو محمد 
الخزاعي من أن ذا الیدین أحد اأجدادناء وأما ذو الشمالین فقد ثبت أن اسم أحد أجدادہ کان 
سلیماء قال ابن هشام في سیرتە في باب من حضر ہبدر: اقال ابن إسحاق: وذو الشمالین بن 
عبد عمرو بن نضلة بن غیثان بن سلیم بن ملکان بن أقصی بن حارثة بن عمرو بن عامر من 
خزاعة) انتھی . 

قلت: فما ورد في قصة السھو ہرجل من بني سلیم) فأراد بذلك سلیم بن ملکان؛ وھو من 
خزاعة لا سلیم بن منصور الذي لیس بخزاعيء فاحفظہ؛ فإن ھذا الجواب لا تجدہ في غیر هذا 
الکتاب . والل أعلم بالصواب۔ 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ك٠‏ 


وأما الثالث : فیجاب عنه بأن ما رواہ عبد اللہ بن أحمد وغیرہ من حدیث ذي الیدینء عن 
معدي بن سلیمانء عن شعیب بن مطیر عن مطیرء فھذہ سلسلة الضعفاء: 

ما معدي بن سلیمان: فقال الذھبی فی میزانه: قال أبو زرعة: واھي الحدیث. وقال 
النسائي : ضعیف. وقال ابن حبان: لا یجوز أن یحتج بە. وقال الحافظ کڈ في التقریب: 
2 ضعیف. 

وأما مطیر: فقال الذھبي في میزانه: قال البخاري: لم یصح حدیثه. وقال الحافظ کہ في 
التقریب : مجھول الحال. 

قلت: فثبت أن إسنادہ في غایة الضعف؛: فلا یصلح أن یستدل بە علی شيء مما یعارض 
بما هو أقوی من حیث الدلیلء ولضعف ہذا السند قال البيھقي في المعرفة: ەذو الیدین بقي بعد 
النبي قل فیما یقال)۔ 

وأما ما رواہ أبو بکر بن أبي شیبة من حدیث محمد بن سوید فلا دلیل لە في الباب؛ لأن 
عمر بن عبد العزیز شبه الرجل الذي رأی الھلال بذي الیدین فیما أخبرہ مما یتعجب منه؛ 
والعجب أنھم یزعمون أن ذا الیدین عاش بعد النبي قلُ زماناأ؛ ومع ذلك لم یرو عنه غیر مطیر 
الذي هو مجھول؛ مع أن قصتهہ من أعجب الأمور. 

وأما الرابع : فیجاب عنە بأن عمران لم یرو عنه شيء مما یدل علی حضورہ یوم ذي 
الیدین وقد أخرجه النسائي وغیرہ عن عمران بلفظ : صلی بھم؛ وظاھر ھذا القول أنە لم یبحضر 
تلك الصلاةۃء فیحمل حدیثه علی الإرسال ۔ 

وأما الخامس: وھو من أقوی الأدلة لمن ذھب إلی وَمَم الزھري؛ فیجاب عنه بأن 
الطحاوي حمل قولە: صلی بنا) علی المجاز؛ وقال: إنما قول أبی ھریرۃ عندنا: صلی بنا 
رسول اللہ اڑا یعني : بالمسلمین؛ء وھذا جائز في اللغة ٹم استشھد عليه بقول النزال: ال تنا 
رسول الل ق۷ وھو لم یدرکە؛ وبقول طاؤوس: (قدم علینا معاذ بن جبل) وھو لم یبحضرہ 
وبقول الحسن: هخطبنا عتبة بن غزوان) وھو لم یشھدہہ إنما یریدون بذلك قومھم وأھل بلدتھم؛ 
فکذلك قول أبي ھریرة في حدیث ذي الیدین: اصلی بنا رسول ال گل یرید بە صلی 
بالمسلمین . 

واعترض عليه البيهقي في المعرفة بن هذا ترك الظاھر علی أنە رواہ یحبی بن أبي کثیر 
عن أبي سلمة عن أبي ھریرة قال: اہینما أنا أصلي مع رسول ا گا فلم یجز في ھذا القول 
معناء: اصلی بالمسلمین) انتھی ملخصاًء 


٥أ‏ الجزہ الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وقال الحافظ ابن حجر کالہ تعالی في الفتح : ہویدفع المجاز الذي ارتکبە الطحاوي ما 
رواء مسلم وأحمد وغیرهما من یحیی بن أبي کثیرء عن أبي سلمة؛ في ھذا الحدیث عن أبي 
ھریرةق بلفظ : ہہینما أنا أصلي مع رسول اللہ ۷ . 

قلت: لم یترك الظاھر إلا بالقرینة الصارفة القویةء وقد أسلفناھاء وقد ارتکبە البیھقي أأیضاً 
في السنن الکبری في ہاب البیان أن الٹھيی مخصوص ببعض الأمکنةء فیما رواہ عن مجاھد قال: 
لجاءنا أبو ذر.٠.٠‏ إلی آخرہ ثم قال: مجاھد لا یثبت لە سماع عن أبي ذرہ وقوله: (جاءنا؛ 
یعني: جاء بلدنا. 

قلت: وأما قوله: (بینما نا أصلي؟ فلیس بمحفوظ ولعل بعض رواة هذا الحدیث فھم من 
قول أبي ھریرۃ: صلی بنا) أنه کان حاضراًء فروی ھذا الحدیث بالمعنی علی ما زعمه (وأیضاً 
قد صرح الزرقاني في شرح المواہب بروایة الطبراني أن إسلام أبي ھریرۃ کان متقدماء إلا أنە 
قدم المدینة بعد خیبر ولعل لە قدمة أآخری قبل ھذاء والل أعلم)ء وقد أخرجە مسلم من خمس 
طرقء فلفظه في طریقین: ہصلی بنا) وفي طریق: (صلی لنا) وفي طریق: (أن رسول ال يِلهُ 
صلی رکعتین) وفي طریق: ابینما أنا أصلي مع رسول اللہ ُا تفرد بە یحیی بن أبي کثیرں 
وخالفه غیر واحد من أصحاب أبي سلمة وأبی ھریرۃء فکیف یقبل أن أبا ھریرة قال فی ھذا 
الخبر: اہینما أنا أصلي؛؟ " ۱ : ۱ 

فخلاصة الکلام أن ما زعموہ من أن إسلام أبي ھریرۃ کان قبل قصة ذي الیدین فسخیف 
جداٌء ویکفيك ما روي في الباب عن ابن عمر؛ وابن عباسء والزھريء وغیرھم من أھل العلم؛ 
اُھ. 

ٹم قال الشیخ العلامة النیموي کالل٭: ٢‏ إن روایة قصة ذي الیدین وإن کانت في الصحیحین 
لکٹھا مضطربة بوجوہ: 

منھا: في الوقت: ففي بعض الروایات عند الشیخین: أنه صلی صلاة الظھر؛ وفي بعضھا 
عند مسلم: أنه صلی صلاة العصرہ وفي بعضھا عندھما: أنه صلی إحدی صلاتي العشي؛ وفي 
روایة عند مسلم بلفظ: ہإحدی صلاتي العشي إما الظھر وإما العصر؟ء وفي روایة عند البخاري 
بلفظ : ہإحدی صلاتي العشي؛ قال محمد: وأاکٹر ظني أنھا العصرا؛ وفي روایة لە: (الظھر 
والعصر٤ء‏ وفي روایة عند النسائي إحدی صلاتي العشي قال: قال أبو ھریرة: ولکني نسیت+. 

فالحاصل أن آبا عریرة قال مرة: صلاة الظھر بالجزم؛ وآخری صلاۃ العصر بالجزم؛ 
وتارة: إما الظھر وإما العصر بالشك: أو ما فی معناہ. 

ومنھا: في عدد الرکعات؛ ففي حدیث أبي ھریرۃ عند الشیخین: أنه صلی رکعتین ثم سلم؛ 
وفي حدیث عمران بن حصین عند مسلم وغیرہ: (أنە سلم في ثلاث رکعات٢.‏ 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۳ 


ومنھا فيی موقف النبي گل بعد ما سلم ساھیاً وقام من مکانە؛ ففي حدیث أبي هریرۃ عند 
الشیخین: ام قال إلی خشبة في مقدم المسجد فاتکاً علیھاہ أو ما في معناہ وفيی حدیث عمران 
عند مسلم وغیرہ: اثم قام فدخل الحجرۃ أو ما في معناہ. 

ومنھا: في سجدتي السھو؛ فأخرج الشیخان في هذہ القصة (أنہُ ُ سجد سجدتي 
السھو؟ء وعند أبي داود بإسناد صحیح من طریق سعید المقبري عن أبي هریرة بلفظ : ہفرکع 
رکعتین أآخریین؛ ثم انصرف؛ ولم یسجد سجدتي السھو؛ تابعه علی ذلك غیر واحد من أصحاب 
أبي ھریرةء أخرج النسائي بإسناد صحیح من طریق ابن شھاب عن سعیدہ وأبي سلمة؛ وأبي 
بکر بن عبد الرحمنە وابن أبي حثمة عن أبي ھریرۃ أنه قال: الم یسجد رسول اللہ كهُ یومئذ 
قبل السلام ولا بعدہا. 

فانظر هذہ الاختلافات التي وقعت في حدیث أبي ھریرۃ من قصة ذي الیلین؛ وقد 
اضطربوا في دفعھاء فمنھم من ذھب إلی تعدد الواقعةء وإليه جنح ابن خزیمة ومن تبعەء وقد قال 
النووي في شرح مسلم نقلاً عن المحققین في روایة الظھر والعصر: إنھما قضیتانء وفي روایة 
عمران بن حصین: ھي قضیة ثالثة في یوم آخر. 

قلت: ھذا قول لا یرتضيه الناظر؛ ولا یطمئن بە الخاطرء لأن السائل وسیاق سؤاله 
وسیاق ما أجاب بہ النبي قلِ وما استفھم بە الصحابةء کل ذلك: متحد في ھذ الروایاتء وقد 
کان ابن سیرین کَلَڈه یری التوحید بین حدیث أبي ھریرۃ وحدیث عمرانء لأنە قال في آخر حدیث 
أبي عریرۃ: اث أن عمران بن حصین قال: ثم سلم) وذھب الحافظ ابن حجر کڈ أیضاً إلی 
التوحید) اھ. 

وقال في الفتح : ا ھو الراجح في نظري؛ وإن کان ابن خزیمة ومن تبعه جنحوا إلی التعدد 
لاختلاف السیاقین؛ ففي حدیث أبي ھریرة أنه سلم من اثنتین؛ وآأنە قللُ قام إلی خشبة في 
المسجدء وفي حدیث عمران أنه سلم من ثلاث رکعات؛ وأنه دخل منزله لما فرغ من الصلاة) 

فأما الأول: فقد حکی العلائي أن بعض شیوخ حمله علی أن المراد بە أنە سلم في ابتداء 
الرکعة الثالثةء واستبعدہ؛ ولکن طریق الجمع یکتفي فیھا بأدنی مناسبة ولیس بأبعد من دعوی 
تعدد القصة فإِنه یلزم منه کون ذي الیدین في کل مرة سأل: هأنقصت الصلاة أم نسیت؟) وأن 
النبي لُ استفھم الصحابة عن صحة قوله۔ 

وأما الثاني : فلعل الراوي لما رآہ تقدم من مکانە إلی جھة الخشبة ظن أنە دخل منزلەء لأن 
الخشبة کانت في جھتەء فإن کان کذلك؛ وإلا فروایة أبي ھریرة أرجح لموافقة ابن عمر لە علی 
سیاقہ کما أخرجہ الشافعي؛ وأبو داود وابن ماجە؛ وابن خزیمةء ولموافقة ذي الیدین نفسه 


٤٥‏ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


علی سیاق: کما اأخرجه أبو بکر الأئرم؛ وعبد الله بن أحمد في زیادات المسند وأبو بکر بن 
أبي حثمة وغیرھم؛ وفي الصحیحین عن ابن سیرین ما یدل علی أنه کان یری التوحید بیتھماء 
وذلك أنه قال في آخر حدیث أبي ھریرۃ: نت أن عمران بن حصین قال: ثم سلم؛ اھہ. 


قال الزرقاني في شرح الموطأً: ہوفیما رجحه نظر؛ فإن حمله علی أنه سلم في ابتداء 
الرکعة الثالئة لا یصحء لن السلام وقع وھو جالس عقب الرکعتین؛ فأین ابتداء الثالثة؟ وغایة ما 
یمکن تصحیعه بتقدیر مضاف: هو في إرادة ابتداء الرکعة الثالثة فسلم سھواً قبل القیام؛ ولا 
دلیل عليهء وقوله: لیس بأبعد من دعوی التعدداء للزوم وقوع الاستفھام في المرتین من ذي 
الیدین؛ والنبي ق2 : مردود بأنه لا بعد فیەء ولو لزم ذلك استفھام دعوی ذي الیدین أولا''' لأنہ 
لم یمنع استفھامه ثانیاء لأنه زمان نسخ؛ لاسیما وقد اقتصر عمران علی قولە: (أقصرت الصلاةۃ 
یا رسول الل٤‏ کما في مسلم (وذو الیدین کان فیه شيء من الجراءة التي توجد في أھل البوادي؛ 
فکان یکلم رسول ال گل حین کان أبو بکر وعمر یھابان أن یکلماہ. قال الزرقاني: (قال 
جماعة: کان ذو الیدین یکون بالبادیةء فیجيء فیصلي مع النبي قٌكا) وکذلك استفھام المصطفی 
الصحابة عن صحة قول ذي الیدین في المرۃ الأولی لا یمنع ذلك في المرة الثانیة لأن الصلاۃ 
لم تقصر؛ وقد سلم معتقداً الکمال والإمام لا یرجع عن یقینہ لقول المأمومین إلا لکٹرتھم جداٗ؛ 
بل عند الشافعي: ولا لکٹرتھم جداٗ ولا ریب أن هذا أقرب من [خراج اللفظ عن ظاهرہ 
المحوج إلی تقدیر مضاف بلا قرینةء وکونھا حدیث أبي هریرة لا ینھض لاختلاف المخرج أي 
الصحابي؛ ئثم ماذا یصنع بقول عمران في حدیثه: فصلی رکعة ثم سلمٴ وفي روایة: افصلی 
الرکعة التي کان ترك ٹم سلم؛ ٹم سجد سجدتي السھو؛ ٹم سلم! وکلامھما في مسلم؛ 
وتصحیحہ بجنس الرکعة ینبو عنه المقام نبواً ظاھراء فدعوی التعدد أقرب من ہذا بکثیر؛ وموافقة 
ابن عمر وذي الیدین لأبي عریرۃ علی سیاقه لا یمنع الجمع بالتعدد الذي صار إليه ابن خزیمة 
وغیرہ ولیس في قول ابن سیرین : ل(نبّثت ان عمران قال: ثم سلم؛ دلالة قویة علی أنه یری 
اتحاد الحدیث؛ إذ غایة ما أفادہ أن عمران قال في حدیثه: ام سلم) ففيه إلبات السلام عقب 
سجدتي السھو الخالي منە حدیث أبي ھریرة؛ وبعد ذلك ھل هو متحد مع حدیث أبي هریرة أو 
حدیث آخر مسکوت عنە؟ (وما في البخاري: افرہما سألوہ ٹم سلم* فلعل الغرض منە السؤال 
عن ثبوت التسلیم في السھو من غیر التفات إلی خصوصیة السھو المذکور في هذہ القصة؛ کما 
یشعر بە سیاق أبي داود فقیل لمحمد: سلم في السھو؟ فقال: لم آحفظه من أبي ھریرة؛ 
الحدیث؛ ویقاربہ سیاق الدارقطني في سنله). 


)١(‏ کنا في الأصلء ولعل في العبارة خللا۔ من المؤلف رحمه اللہ تعالی. 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ٦٥‏ 


وأما قوله: 'لعله ظن أنه دخل منزلہ؛ فبعید جداًء أو ممنوع لما یلزم عليه ان عمران أخبر 
بالظنء وھو قد شامد القصةء کیف! وقد قال: ؛إنە ٌيُ سلم في ثلاث رکعات من العصرہ ٹم 
قام فدخل الحجرۃ؛ فقام رجل بسیط الیدین فقال: أقصرت الصلاة یا رسول اللہ؟ فخرج 
مغضباء فصلی الرکعة التي کان ترك ثم سلم؛ ٹم سجد سجدتي السھو؛ ثم سلم؛ أخرجه مسلم 
عن عمران؛ أفلا یعلم الحجرۃ من الخشبة التي في المسجد؟ ویؤول بذلك التاویل المتعسف 
فراراً من دعوی التعددء مع أنه أقرب من ھذا بلا ریب اھ. مع زیادة. 

وبھذا یحصل الجواب عن الوجه الثاني والثالث من وجوہ الاضطراب التي ذکرھا 
اللیموی کاڈ . 

وأما الوجه الأول من تلك الوجوہ أي الاضطراب في الوقت فقال الحافظ في الفتح: 
(والظاھر أن أبا عریرة رواہ کثیراً علی الشك؛ وکان رہما غلب علی ظنه أنھا الظھر فجزم بھاء 
وتارۃ غلب علی ظنه أنھا العصر فجزم بھاء وطرأ الشك في تعییٹھا أیضاً علی ابن سیرین 88 ؛ 
وکان السبب في ذلك الاهتمام بما في القصة من الأحکام الشرعیةا اھہ. 

قلت: وظني أن الشك لیس من أبي ھریرۃء وما في النسائي من طریق ابن عون عن 
محمد بن سیرین قال: قال أبو ھریرة: صلی بنا النبي قٌُ [حدی صلاتي العشي؛ قال: قال أبو 
ھریرة: ولكکني نسیت فقول: الكئي نسیت٠‏ مقولة اقال) الأولیء ومقولة اقال٥‏ الثانیة: الضمیر 
المحذوفء وتقدیر الکلام: قال ابن سیرین: قالھا (أي عیّنھا) أبو ھریرۃء ولکني نسیت؛ وھذا 
یوافق ما عند البخاري في باب تشبيك الأصابع في المسجد من الطریق المذکور؛ أي من طریق 
ابن عون عن محمد بن سیرین : اسماھا أہبو ھریرۃ ولکن نسیت أنا٢.‏ فالشك من ابن سیرین؛ 
واکٹر ظنە أنھا العصرہ کما في البخاري من طریق حفص بن عمرہ عن یزید بن إبراھیم؛ عن 
محمد بن سیرین؛ لکن روی الطحاوي من طریق حماد بن زیدء عن أیوب؛ عن ابن سیرین؛ عن 
أبي ھریرةء وفیه: (وأکثر ظني أنە ذکر الظھر؛ وقد جزم بکونھا هي الظھر: أبو سلمة بن عبد 
الرحمنء عن أبي ھریرۃء کما في البخاري من طریق أبي الولیدء وفي النسائي من طریق بھز بن 
سد وفي أبي داود من طریق معاذ کلھم عن شعبة؛ عن سعد بن إبراھیمء عن أبي سلمة؛ 
وسعد بن إبراھیم قد تابعه علی ذلك یحیی بن أبي کثیر عند مسلم. 

نعمء روی البخاري عن آدم عن شعبة بالشك في الظھر والعصرء فالظاھر أن الشك فیه من 
آد لا من شعبة. 

وبالجملة فالجازم الواحد قاض علی الشاكء فکیف! وھھنا جازمون. 

فالحاصل: أن روایة سعد بن إبراهیم؛ ویحیی بن أبي کثیرء عن أبي سلمة أنھا الظھر 
تترجح عندنا علی ما روی مسلم من طریق داود بن الحصن عن أبي سفیان مولی بن أبي أحمد: 


٦‏ ۱ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


أنھا العصرء وداود بن الحصین قد تکلم فیە کثیرون؛ کما في التھذیب؛ وھو منکر الحدیث؛ کما 
قاله الساجي؛ وأبو سفیان مولی ابن أبي أحمد لا یداني ابا سلمة بن عبد الرحمن في التلقی عن 
ابی تَعَزيزة+ وکثرة الروایة عنەء والممارسة في حدیثهء فالراجح في حدیث أبي عریرۃ أنھا قصة 
الظھر؛ کما أن الراجح في حدیث عمران أنھا قصة العصر؛ ٭ بل هو المتعین في حدیثهء ونظیر 
هذا الاضطراب في الوقت فی حدیث أبي عریرة الاضطراب في الوقت الذي وقع فیه تحویل 
القبلةء ففي بعض الروایات: أنە الظھر وفي بعضھا: العصر؛ وفي بعضھا بالشك فیھماء ومثٹل 
ھذا الاضطراب لا یوجب طرح الأحادیث: والل أعلم 

بقي الوجه الرابع من وجوہ الاضطراب؛ فأاجاب عنە بعضھم بأن روایة: الم یسجد 
سجدتي السھو) شاذۃ؛ قال النیموي تَِلہ: وقد مر ردّہ فیما أسلفناہ من ذکر التوابع فتذ 

قال النیموي کلڈہ: (وفي الباب أحادیث آخری کلھا لا تخلو عن نظر: 

مٹھا: ما في صحیح البخاري: ٦قال‏ سعد: ورأیت عروۃ بن الزبیر صلی من المغرب 
رکعتینء فسلم وتکلم؛ ٹم صلی ما بقي؛ وسجد سجدتین ء وقال: ھکذا فعل اللبي لا . 

قلت: ھذا مرسل؛ وقد قال الحافظ في الفتح: ہویحتمل أن یکون عروۃ حمله عن أبي 
ھریرةء فقد رواہ عن أبي ھریرۃ جماعة من رفقة عروۃ من أھل المدینة کابن المسیبء وعبید اللہ بن 
عبد الله بن عتبةء وأبي بکر بن عبد الرحمن بن الحرث وغیرھم من الفقھاء. 

ومنھا : ما أخرجہ البیھقي في.المعرفة عن أبي عبد اللہ الحافظء وأبي سعید بن أبي عمروء 
قالا: حدثنا آبو العباس محمد بن یعقوب؛ قال: حدثنا یحبی بن أبي طالب؛ قال: أخبرنا عبد 
الوھاب بن عطاء قال: أخبرنا سعید کت ۔عن مطر الوراق؛ عن عطاء (أن ابن 
الزبیر صلی بھم رکعتین من المغرب؛ ثم سلمء ثم قام إلی الحجر لیستلمه؛ فسبح القوم؛ فأقبل 
علیھم فقال رر رد فذکر ذلك لابن 
عباس فقال: ما أماط عن سنة نبیکم ا . 

قلت: إسنادہ ضعیف جداٗ لأن یحبی ب بن أبي طالب قد تکلموا فیە؛ وسعید بن أبي عروبة 
کثیر التدلیس رواہ بالعنعنة ومطر الوراق حدیلہ عن عطاء ضعیفء کما في التقریب. 

قلت: وله طریق أآخری في السنن الکبری من جھة عسل عن عطاء؛ وعسل ضعفه جماعق 
(ولکن الحدیث أخرجه أحمد بإسناد رجاله رجال الصحیح؛ کما في نیل الأوطار). 

وعلی تقدیر صحتہ فلعل ابن عباس ظللثہ آراد بالسنة سننہ قل في یوم ذي الیدین؛ وھيی 
منسوخة کما مر وابن عباس ظلللہ ٘یضاً روی قصة ذي الیدینء کما أخرجہ الہزار والطبراني من 
حدیلہء واللہ أعلم . 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۷ 


ومنھا : ما أخرجه آبو داود وغیرہ من طریق سوید بن قیسء عن معاویة بن حدیج: (آن 
رسول ال صلی یوماً فسلم؛ فبقیت من الصلاة رکعةء فأدرکه رجل؛ فقال: نسیت من الصلاۃ 
رکعة فرجع فدخل المسجد وأمر بلالاً فأقام الصلاۃ ٭ فصلی للناس رکعة؛ فأخبرت بذلك 
الناسء فقالوا لي : أتعرف الرجل؟ فقلت: لا إلا أن أراہء فمر بی فقلت: ھذا ھو؛ فقالوا: 
ھذا طلحة بن عبید اللہ)۔ : 


قلنا: : ھذہ الواقعة لا یمکن وقوعھا بعد نسخ الکلامء الا تری آنە أخبر أن النبي گل رجع 
فدخل المسجد وأمر بلالاً فأقام الصلاقء فصلی للناس رکعقف ولا یجوز لأحد الیوم مثل ذلك٠‏ 
الأن فعل الإقامة ونحوھا قاطع الصلاۃ بالإجماعء علی ما حکاہ الطحاوي في معاني الآثار۔ 


وأما ما قال البیھقي في المعرفة: اولیس في شيء من الروایات التي عندنا أنە أمر بلالاً 
فأذن وأقامء وانما فیھا: فامر بلالآً فأقام الصلاق وإنما یدل ھذا علی أنه أمرھم بالاجتماع 
لیصلي بھم بقیة الصلاة). 

فیجاب بأن ظاھرقوله: (آأمر بلالاً فأقام الصلاة؛ یدل علی أمرہ بالإقامة لا علی ما أو 
البيھقي؛ فافھمء کذا أجاب بە عن هذا الحدیث بعض علمائنا. ویظھر للعبد الضعیف 4 
أعلم و رت رو مہ و نوہ إلی المدنیة 
في أوائلھاء ولا شك أنە قد وقع في أثناء بعض ض الصلوات قبل تمامھا شيء من کلام الناس 
وخطابھم وبعض الافعال المنافیة للصلاةء کما في حدیث أبي هریرة: وعمران بن حصینء 
ومعاویة بن حدیج؛ وغیرھم مل . ومنھم من تأخر إسلامه بکثیر ولا شبهة في أن صاحب 
الشریعة قد أهدر ھذا الکلام والخطاب . ولم یجعله مفسداً للصلاةء فھذا القدر منصوص لا 
یمکن إنکارہ. 

بقي الکلام في سبب ھذا الإمدار ومسامحة الشارع عنهء فقال الأوزاعيی ومن وافقه : إِن 
الکلام من الإمام والمأمومین في ھذہ الوقائع قد کان لمصلحة الصلاق والکلام ۔ وإن تعمد ۔ لا 
یبطل الصلاة إذا کان لإصلاحھا ٭ فالمؤثر في إھدار الکلاع عندھم في حدیث ذي الیدین ونظائرہ 
إنما هو صدورہ لاصلاح الصلاۃ لا صدورہ خاطئاً أو ناسیاً أو متعمداً. 


وقال الشافعي ومن وافقه: (إنما مہ کر سرتسد 
وأمثالھا وو یری أنە قد أکمل الصلاةء ومن تکلم في الصلاۃ وھو یری أنه قد أکملھاء أو نسي 
آنه في صلاة فتکلم فیھا: : بنی علی صلاتهء وإن من تکلم في ھذہ الحال فإنما تکلم وھو یری أنە 
في غیر صلاةء والکلام في غیر الصلاۃ مباح) اھ.. فالمؤثر في إباحة الکلام عندھم کون التکلم 
ناسیاً أو خاطناء لا کونە لإصلاح الصلاةۃ. 


۰۸ الجزء الرابع من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


والإنصاف أن القول الأول من ھذین القولین أقرب إلی معظم النصوص 

قال ابن بطال: یحتمل أن یکون قول زید بن أرقم : اونھینا عن الکلام) أي إلا إذا وقع 
عمداً لمصلحة الصلاۃء فلا یعارض قصة ذي الیدین ۔ 

وتعقب بأنه 8ل إنما تکلم ناسیء وأما قول ذي الیدین لە: ہ قد کان بعض ذلك؛ أو هبلی 
قد نسیت) وقول الصحابة لە: 9(صدق٤‏ فإنھم تکلموا معتقدین للنسخ في وقت یمکن وقوعہ فیەء 
فتکلموا ظناً أنھم لیسوا في صلاۃء کذا قیل۔ نف فائٹ لأن قول ذي الیدین في الابتداء: 
(اأقصرت الصلاة أم نسیت یا رسول الل٤‏ قد صدر منہ ظلہ في حالة التردد والشك؛ فإنه لم یکن 

جازماً بقصر الصلاة ولا بنسیانہ چٹ ولم یترجح عندہ أحد الاحتمالین؛ فلا یقال : إنه تکلم ظاناً 

تمام صلاته فضلاً عن الجزم به وکذا قولہ 8 : ۷أصدق ذو الیدین) وفي بعض الروایات في کنز 
العمال: ‏ اأصدق ذو الیدین اأخو بني سلیم) قد وقع بعد ما أوقع قول ذي الیدین: ابلی قد نسیت؛ 
شکاً احتاج معه إلی استثبات الحاضرینء کما في الفتح. بل سیاق البخاري في الأدب من 
الصحیح صریح في تکلمہ قُ بعد استیقان السھوء ففیه: افقال أنس: لم نس ولم تقصر؛ قال: 
وفيی نسخة: اقالوا: بل نسیت یا رسول الله قال: صدق ذو الیدینء فقام فصلی رکعتین٢‏ 
(صحیح بخاريی ص٤۸۹‏ هندي) ٹم ذو الیدین وغیرہ من الصحابة قد تکلموا بعد قولہ 8ق : الم 
تقصر؛ وصاروا حینثذ جازمین بنسیانه پل وعدم تمام الصلاةء ولذا قصر ذو الیدین بعد 
جوابە قٌلُ علی ذکر النسیان فقط: والصحابة صدّقوہ؛ فقالوا: ہنعم؛. والجواب بأنھم لم 
ینطقواء وإنما أوماواء أي نعم؛ کما في روایة لأبي داودء وإطلاق القول علی الإشارۃ مجاز 
شائع : مدفوع بأن ھذا خلاف روایات الأکثرینء ولعلھم جمعوا بین القول والإیماءء وبقول ذي 
7 (بلی قد نسیت؛ أو ۲قد کان بعض ذلك؟ أو ٢إِنك‏ صلیت رکعتین؛ کما هو في حدیث ابن 
عمر عند أبي داود وغیرہ؛ فإنه لم ینقل عنہ ظل الإیماء في روایة وفيی حدیث ابن عمر چا عند 
أبي داود وابن ماجە؛ کما نقله الزیلعي؛ قالوا : تقدم فتقدم فصلی رکعتین؛ وفي نسخة من 
صحیح البخاري قالوا : ابل نسیت یا رسول الا کما نقلنا آتفاً فترجح کونھم نطقوا متعمدین؛ 
وانفصل عنه من قال : کان نطقھم جواباً للنبي ق وجوابه لا تبطل بە الصلاۃء فإنه داخل تحت 
قوله تعالی : ظ إدا اکم لے لِم 2 ۰ الأفال: ]٤٢‏ إلا أنە لا ینفصل بە عن قول ذي الیدین : 
ہلیء قد نسیت) بعد تیقن النسیانء وتحقق عدم تمام الصلاۃ مع کون النبي پل لم یراجعەہ 
لاستمرارہ گل علی نسیانہ إذ نی مو دو وس سوب ا هو الظاھرء وأیضاً لا 
یلزم من وجوب الإجابة عدم قطع الصلاة. وأما مخاطبته له نيی في التشھد المسنون إسرارہ حیاً 
ومیتاً وحاضراً وغائباء فلا یقاس علیھا سائر مخاطباتہ قٍ وھذا واضح لا مریة فیە. 

فالحاصل أن دلالة حدیث ذي الیدین وأمثاله علی إباحة التکلم ولو کان عمداً لإصلاح 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۹ 


الصلاةۃ کما زعمه الأوزاعي: أقوی وأرجح من دلالتہ علی إباحة التکلم خطاأ ونسیاناء کما زعمه 
الشوافم 

بقي الکلام في أن إباحة التکلم لإصلاح الصلاة التي دل علیھا حدیث ذي الیدین وغیرہ 
ھل بقیت أو نسخة؟ فقال الشیخ الإمام أبو بکر الرازي الحنفي: لو کان حدیث ذي الیدین بعد 
نسخ الکلام لکان مبیحاً للکلام فیھاء ناسخاً لحظرہ المتقدم لە لأنە لم یخبرھم أن جواز ذلك 
درو سح ا پت ژ س یھ سس ھهمرہ سے یھ 
للرجال٥‏ وروی سفیانء عن الزھري؛ انی سلمة 000۰ عن النبي قُ قال: 
دالتسبیح للرجال والتصفیق للنساء٥‏ فمنع رسول اللہ قل لمن نابہ شيء في صلاتہ من الکلام؛ 
وأمر بالتسبیح؛ فلما لم یکن من القوم تسبیح في قصة ذي الیدین ولا أنکر علیھم النبي قلُ 
ترکە: دل ذلك علی أن قصة ذي الیدین کانت قبل أن یعلمھم التسبیحء إذ غیر جائز ان یکون قد 
علمھم التسبیح؛ ثم یخالفونە إلی غیرہ؛ ولو کانوا خالفوا ما أمروا بە من التسبیح في مثل ھذہ 
الحال لظھر فيه النکیر علیھم في ترکھم التسبیح المأمور بە إلی الکلام المحظور. وفي ھذا دلیل 
علی أن قصة ذي الیدین کانت علی أحد وجھین: إما قبل حظر الکلام (وھو الظاھر من وقوع 
أفعال کثیرۃ منافیة للصلاة من الانحراف عن القبلة والمشي الکثیرء ودخولە گل حجرتەہء کما في 
حدیث عمران وغیرء والرجوع إلی المسجد وأمر الإقامةء کما في حدیث معاویة ب بن حدیج) 
وإما ان تکون حظر الکلام بدیاً ملف ٹم أبیح الکلام؛ ٹم حظر بقوله : (التسبیح للرجال والتصفیق 
للنساء). 

وجملۂة الأمر في ذلك: إن کان في حال إباحة الکلام بدیاً قبل حظرہ فلا حجة فيه 
للمخالف: وإن کان بعد حظر الکلام فلیس بممتنع أن یکون أبیح بعد الحظرہ ثم حظر؛ فکان 
آخر أمرہ الحظرہ ونسخ بە ما في حدیث أبي ھریرة وقد بینا أن قوله: (التسبیح للرجال 
والتصفیق للنساء٤‏ کان بعد حدیث أبي ھریرۃء إذ لو کان متقدماً لأنکر علیھم ترك المأمور بە من 
التسبیح؛ ولکان القوم لا یخالفونه إلی الکلام مع علمھم بحظر الکلام؛ والأمر بالتسبیح؛ وفيی 
ذلك دلیل علی أن الأمر بالتسبیح ناسخ لحظر الکلام (ولعل الصحیح ناسخ للکلام) متأآخر عنہء 
فوجب أن یکون ما في حدیث أبي هریرة مختلفاً في استعمالهء فوجب أن تقضي عليه الأخبار 
الواردة فيی الحظرء لأن من أصلنا أنه متی ورد خبران: اأحدھما خاص: والآخر عامء واتفقوا 
علی استعمال العام واختلفوا في استعمال الخاص: کان الخبر المتفق علی استعمالہ قاضیاً علی 
المختلف فيەء کذا في أحکام القرآن لأبي بکر الرازي. 


ولقائل أن یقول: إن الأمر بالتسبیح لمن نابه شيء في صلاته کان متقدماً علی قصة ذي 


٦‏ الجزہ الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الیدینء وظاھر أن المراد بشيء ناب المصلي في صلاته هو الشيء الذي یصلح التنبيه عليه 
ویشرع فی التذکیر کما إذا تحقق عند المصلي سھو إمامه ونسیانه مثلاًء فیسبح للتنبيه والتذکیں 
إلا أن الصحابة چن لما علموا أن الله عز وجل ینزل فرائضه علی رسولہ قكٍ فرضاً بعد فرض؛ 
فیفرض عليه ما لم یکن فرضه عليهء ویخفف بعض فرضه؛ وکان جائزاً عندھم أن یقع بعض ھذا 
التغییر في أثناء الصلاة کما نقلنا عن الحافظ ابن حجر في تحویل القبلة أنه وقع في أثناء الصلاۃ؛ 
فرقوا بین النبي قلُ وبین سائر الأئمة من ھذہ الجھة؛ ولھذا لم یسبحوا في قصة ذي الیدین 
وأمثالھا لکون نسیانہ قللٍ غیر متعین عندھمء ولم یجدوا مساغاً إلا السؤال منہ قلل فسلکوا مسلك 
الأدب والاحتیاط؛ ولم یکتفوا بضابطة تذکیر الناسي وتنبيه الساھي لمفارقة حاله قلُ أحوال سائر 
الأئمق ولھذا سامح الشارع عن تکلمھم؛ ومراجعتھم مع لق لإصلاح الصلاۃ لکونھم غیر 
عالمین بمشروعیة التذکیر فی حقه قلِِ خاصة إِذا نسي؛ وھذا کما سومح في شأن أھل قباء حیث 
لم یؤمروا بإعادۃ صلوات صلوھا إلی بیت المقدس بعد التحویل إلی الکعبة قبل بلوغ الأمر 
إلیھمء ثم بعد ذلك علّمھم وأخبرھم أن التذکیر مشروع في حقہ گل کسائر الأئمةء ولیس هو من 
التقدم بین یدي الرسولء ورجح احتمال النسیان علی احتمال التشریع؛ وذلك فیما روی الشیخان 
عن إبراھیم عن علقمة قال: قال عبد الله : (صلی رسول الل قلُ ۔ قال إبراھیم : زاد أو نقص ۔ 
فلما سلمء قیل لە: یا رسول اش أحدث في الصلاۃ شيء؟ قال: وما ذاك؟ قالوا: صلیت کذاو 
کذاء قال: فثٹنی رجلیه واستقبل فسجد سجدتین ثم سلمء ثم أقبل علینا بوجھە؛ فقال: إنه لو 
حدث في الصلاۃ شيء أنبأتکم بەء ولکن إنما أنا بشر آنسی کما تنسونء فإذا نسیت فذکروني ٠٠٢‏ 
الحدیث. وفي کنز العمال عن أبي ھریرة: اخرج النبي قلٍ یوما إلی المسجدہ فقال: أین الفتی 
الدوسي؟ فقیل : هو ذاك یا رسول اللہ یوعك في آخر المسجدہ فأتاني النبي ُء فمسح علی 
رأسي؛ وقال لي معروفاء ثم أقبل علی الناس؛ فقال: إن نا سھوت في صلاتي فلیسبح الرجال 
ولتصفق النساء.٠٢٠٥‏ الحدیث (عب) فھذا صریح في أمرھم بتذکیرہ 8ل إذا نسي وسهاء ونفی 
الالتفات إلی احتمال التشریع؛ وقد وقع ھذا الأمر بعد ما رأی النبي پل تکلمھم ومراجعتھم قبل 
تمام الصلاةء وھذا في النظر الدقیق إنکار علی صنیعھم؛ وسبب صنیعھم؛ وغیر ممکن أنھم 
کانوا قد رأوا ھذا الإنکار وسمعوا ھذا الأمر بالتذکیر ثم لم یعملوا به في یوم ذي الیدین 
وغیرہ؛ فثبت قطعاً أن هذا الأمر بتذکیر النبي قُ وقت نسیانە ورد بعد قصة ذي الیدین ونظائرھا 
فتحمل قصتہ وأشباهھھا علی ما قبل مشروعیة التذکیر في حقہ ِء فالواجب علی المفرقین بین 
کلام العمد والنسیان وبین التکلم لمصلحة الصلاة والتکلم لغیرھا أن یأتوا بحجة متأآخرة عن 
الأمر بتذکیرہ قلُ إذا نسي؛ ولعلھم لا یجدون إلی ذلك سبیلاًء ومما یدل علی أن قصة ذي 
الیدین کانت حین کان الکلام مباحاً في الصلاة ان عمر بن الخطاب قد حدث به تلك الحادثة 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ٦٦‏ 
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إِنمَا هو ایخ وَالگییرڑ وَقِرَاءَةُ الْقْرآنِٴ 1 


بعد النبي پل في صلاتہء ففعل فیھا بخلاف ما عمله رسول اللہ گل یوم ذي الیدینء مع أنه کان 
حاضراً في قصته۔ . أخرج ھذا الاثر عن عمر الطحاوي في معاني الآثار بإسنادہ عن عطاء وفيی 
إسنادہ انقطاع . 

والإنصاف أن تکلم القوم في هذہ القصة لم یکن عن نسیانء وما کان عندھم احتمال 
التشریع کما کان عند ذي الیدین؛ بل تکلموا فیھا مع تیقنھم عدم تمام الصلاۃء فالاستثناف کان 
واجباً فيی هذہ الصورةء والل أعلم. 

فتحصل بھذا کلە أن الکلام مطلقاً مفسدۃ للصلاةء ناسیاً کان أو عامداء والقیاس فی 
السلام أیضاً أنه مفسدء وإن کان ناسیاًء ولکن استحستًا ما فیه لمعنی لا یوجد ذلك في الکلامء 
وھو أن السلام من جنس أرکان الصلاةۃء فإن المتشھد یسلم علی النبي قٍ وعلی عباد اللہ 
الصالحین؛ وھو اسم من أسماء الله تعالیء وإنما أخذ حکم الکلام لکاف الخطابء وإنما 
یتحقق معنی الخطاب فيه عند القصدء فإذا کان ناسیا شبھناہ بالأذکارء وإذا کان عالماً شبھتاء 
بالکلامء فأما الکلام فھو لیس من أذکار الصلاةء فکان منافیاً للصلاۃ علی کل حال؛ والخطأً 
والنسیان عذر في رفع الإصر. 

وقال ابن المنیر: : قالفرق بین قلیل الفعل للعامد فلا ییطلء وبین قلیل الکلام: : أن الفعل لا 
تخلو منە الصلاة غالباً لمصلحتھاء وتخلو عن الکلام الأجنبيی غالباً مطرداً؛ اھ. 

وقال الشیخ ابن الھمام: هوإنما عفي القلیل من العمل لعدم الاحتراز عنهہء لآان في الحي 
حرکات من الطبع؛ ولیست من الصلاۃ فلو اعتبر إفسادہ مطلقا لزم الحرج في إقامة صحة 
الصلاقء فعفی ما لم یکٹر ولیس الکلام من طبع الحي؛ اھ. 

قال الشیخ الإمام آبو بکر الرازي ئَلڈہ: افإن ألزمونا علی ذلك (أي عدم الفرق بین کلام 
العمد والنسیان) الصیام وما شرط فيه من ترك الأکلء وتعلق الاسم الشرعي بە؛ ثم اختلف فیه 
حکم السھو والعمد: فإنا نقول: إن القیاس فیھما سواءء ولذلك قال أصحابنا: لولا الأثر لوجب 
أن لا یختلف فیه حکم الأکل سھواً أو عمداء وإذا سلموا القیاس فقد استمرت العلةء وصحت٠‏ 
وأیضاً الصیام قد فارق الصلاة من حیث إِن الصلاۃ فیھا أفعال مذکرۃ بھا دون الصیام: والل علم. 

قولە: (إنما ھو) الخ : أي: الصلاۃ 

قوله: (التسبیح والتکبیر) الخ : قال ابن الملك: (استدل بە الشافعي علی أن تکبیر الإحرام 
جزء من الصلاۃء قلنا: [نما ھيی ذات التسبیح والتکبیر) اھ. 

واستدل أبو حنیفة علی کون التحریمة شرطاً بقوله تعالی: فور لہ ریہ فََل (...“ 
[الأعلی: ]٥١‏ فان العطف یفید التغایر۔ 


٦‏ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


أُرْ كُمَا فان رَسُول اللہ لئ . قُلْك: نَا رَخْرْلَ الله إنَي عَیِيث عَھُد بِجَامِليّ۔ رَّ 


صےےے 


جَاء الله بَالإسلاًم. وَإِنَ مِنَّا رِجَالاً باون الْکُهَانَ. فَان: مْلا تَأَيهم ال: ریئا 7 


قولە: (آو کما قال رسول ال ق2 الخ : شك من الراوي في لفظه لَل. 

قوله: (حدیث عھد) الخ: أي: جدیدہ. 

قولە: (بجاھلية) الخ : متعلق بعھدء وما قبل ورود الشرع یسمی اجاھلیة) لکثرۃ جھالتھم؛ 
یعني : انتقلت عن الکفر إلی الإسلام ولم أعرف بعد أحکام الدین۔ 

قوله: (قد جاءنا الل) الخ: قال ابن الملك کل٭: ھذا لا یتعلق ہما قبلەء بل شروع في 
ابتداء سؤال منہ ث٥‏ اھ.. والأظھر تعلقه ہما قبله اعتذاراً عما وقع لە من الخطا . 

قولە : (یأتون الکھان) الخ : بضم الکاف جمع کاھن؛ وھو من یدعي معرفة الضمائر. 

قال الطیبي : ٦الفرق‏ بین الکاھن والعرٴاف: ان الکاھن یتعاطی الأخبار عن الکوائن فيی 
المستقبلء والعراف یتعاطی معرفة الشیء المسروق؛ ومکان الضالةء ونحوھما). 

قال الخطابي تلڈ8: ٦الکھنة‏ قوم لھم أذھان حادّةء ونفوس شریرۃء وطباع ناریةء فألِفَنْهُم 
الشیاطین لما بینھم من التناسب في ھذہ الأمور ومساعدتھم بکل ما تصل قدرتھم إليهء وکانت 
الکھانة في الجاھلیة فاشیةء خصوصا في العرب؛ لانقطاع النبوۃ فیھمء وھي علی أصناف: 

منھا: ما یتلقونه من الجن؛ فإن الجن کانوا یصعدون إلی جهة السماء؛ فیرکب بعضھم 
بعضاً إلی أن یدنوا الأعلیء بحیث یسمع الکلام فیلقيه إلی الذي یليە إلی أن یتلقاہ من یلقيه إلی 
الکاھن؛ فیزید فیەء فلما جاء الإسلام ونزل القرآن حرست السماء من الشیاطین؛ وأرسلت علیھم 
07+ +4 ×۰ أن یصیبه الشھاب: وإلی 
ذلك الإشارة بقولہ تعالی : ٭إلّا من حَیلت قَة کائیکٹر شہا اق )۹ (الصافات: ]٠١‏ وکانت 
وو دی فی رو کٹ وسطیح ونحوھماء وأما في 
الإسلام فقد ندر ذلك جداء حتی کاد یضمحلء؛ ولل الحمد۔ 

ٹانیھا: ما یخبر الجني بە من یواليه بما غاب عن غیرہ مما لا یطلع عليه الإنسان غالباًء أو 
یطلع عليه من قرب منەء لا من بعد 

الٹھا: ما یستند إلی ظن وتخمین وحدس؛ وہذا قد یجعل اللہ فیە لبعض الناس قوۃ مع 
کثرۃ الکذب فیه. 

رابعھا: ما یستند إلی التجربة والعادةء فیستدل علی الحادث بما وقع قبل ذلكء ومن ھذا 
القسم الأآخیر ما یضاعي السحر. کذا في الفتح. 

قولە: (فلا تأتھم) الخ : فیه تحریم إتیان الکاھن+ قال قللا: امن آتی عرافاً أو کاهناً فصذّقہ 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۳٣‏ 


َكَطَيْرُونَ. قَال: طَكٌ شَيء يَجِدُونَه ذ صُدُورم. . فَلاَبَسْدَنهْمٍ (فَال ابْى الصًبًاج : فلا 


جو َال فُلتُْ: َمنّا رِجَال يَحُطونَ. قَال: کان لبىٔ بِیُ الَبباء بَحُط. فمَنْ وَائُقَ 


بما یقولء فقد کفر بما أنزل علی محمدہ رواہ الإمام أحمد بسند صحیح عن أبي هریرۃء کما فيی 
الجامع الصغیر للسیوطي۔ 

قولە: (یتطیرون) الخ : في الٹھایة: (الطیرة: بکسر الطاء وفتح الیاءء وأاصل التطیر أنھم 
کانوا في الجاھلیة یعتمدون علی الطیر فإذا خرج أحدھم لأمر فان رأی الطیر طار یمنة تیمن بە؛ 
واستمر وإن رآہ طار یسرۃ تشاءم بە ورجع؛ وربما کان أحدھم یھیج الطیر لیطیر فیعتمدھاء فجاء 
الشرع بالنھي عن ذلكء وکانوا یسمونە السانح ۔ بمھملة ثم نون ثم حاء مھملة ۔ والبارح ۔ بموحدة 
وآخرہ مھملة ۔ فالسانح ما ولاك میامنه؛ بأن یمر عن یسارك إلی یمینك: والبارح بالعکس؛ 
وکانوا یتیمنون بالسانحء ویتشاءمون بالبارح؛ لأنە لا یمکن رمیه إلا بأن ینحرف إليەء ولیس في 
شيء من سنوح الطیر وبروحھا ما یقتضي ما اعتقدوہء وإنما هو تکلف بتعاطي ما لا أصل لە؛ إذ 
لا نطق للطیر ولا تمیز؛ فیستدل بفعله علی مضمون معنی فیەء وطلب العلم من غیر مظالّه جھل 
من فاعله؛ وقدِ کان بعض عقلاء الجاھلیة ینکر التطیر ویتمدح بترکە؛ وکان أکثرھم یتطیرون 
ویعتمدون علی ذلك؛ ویصح معھم غالبا لتزیین الشیطان ذلكء وبقیت من ذلك بقایا فيی کثیر من 
المسلمین. وأما الفرق بین التطیر والتفاؤل؛ فسیأتي في محله إن شاء اللہ تعالی۔ 

قوله: (ذاك) الخ : أي: التطیر۔ 

قوله: (یجدونه في صدورھم) الخ : یعني ھذا وھم ینشأ من نفوسھم؛ لیس لە تأثیر فيی 
اجتلاب نفع أو ضر؛ وإنما هو شيء یسوّله الشیطان ویزینەء حتی یعملوا بقضیةء لیجرھم إلی 
اعتقاد مؤثر غیر اللہ تعالی؛ وھو کفر صراح بإجماع العلماء. 

قوله: (فلا یصدنھم) الخ : أي: لا یمنعھم التطیر من مقاصدھم؛ لأنه لا یضرھم ولا 
ینفعھم ما یتوھمونە. وقال الطیبي: ٢‏ أي: لا یمنعھم عما یتوجھون من المقاصدہ أو من سواء 
السبیل ما یجدون في صدورھم من الوھم فالتھي وارد علی ما یتوھمونه ظاھراء وھم منھیون 
في الحقیقة عن مزاولة ما یوقعھم من الوهم في الصد+. 

قوله: (نبي من الأنبیاء یخط) الخ : أي: فیعرف بالفراسة بتوسط تلك الخطوطء قیل: هو 
إدریسء أو دانیال علیھما الصلاۃ والسلام. 

قوله: (فمن وافق خطہ) الخ: آئَ من وافق خطه خط ذلك النبي في الصورۃ والحالة؛ 
وهي قوۃ الخاط في الفراسة وکماله في العلم والعمل الموجبین لھا . وقال.ابن حجر: ہي نيی 
الصورة وقوۃ الفراسة التي هي نور في القلب یلقيه الله فیە حتی ینکشف لە بعض المغیبات عیاناًء 
وإنما نشأ ذلك عن التحلي بکمال مرتبتی ي العلم والعمل). 


٦٤‏ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
قَذَاك؛ فالّ: رَکَائث لِي جَارِنًَ رفک سی ینآ وَالْحَرَابِبة . فَاطْلعْتُ دّات َمٍ َإدَا 
الَیبُ قُذْ کَقَبَ بِشَاۃ مِنْ عَنَهِهھَا. وَآنا رَجُلُ مِن بٍَي أَتَم. ات کا پاسفر تا اکا ا ا کل 


قولە: (فذك) الخ : أي: فذاك مصیب؛ أو یصیب: أو یعرف الحال بالفراسة کذاك النبي؛ 
وھو کالتعلیق بالمحال. قال الخطابی : فإنما قال کچللڑ: ەمن وافق خطه فذاك) علی سبیل الزجر 
ومعناء: لا یوافق خط أحد خط ذلك النبي؛ لأن خطه کان معجزۃ6۔ 

قال ابن الملك: الأنھم ما کانوا صادفوا خط ذلك النبي حتی یعرف الموافقة من 
المخالفةء لأان خطه کان علماً لنبوتەء وقد انقضت٠‏ والشيء إذا علق بأمر ممتنع فھو ممتنع1. 

قال ابن حجر: ‏ ولم یصرح بالتھي عن الاشتغال بالخط لنسبته لبعض الأنبیاءء لثلا یتطرق 
الوھم إلی ما لا یلیق بکمالھمء وإن کانت فروع الأحکام مختلفة باختلاف الشرائعء ومن ثم قال 
المحرٗمون لعلم الرمل ۔ وھم أکثر العلماء ۔: لا یستدل بھذا الحدیث علی إباحتهء لأنه علق 
الإذن فیه علی موافقة خط ذلك النبي؛ وموافقتہ غیر معلومةء إذ لا تعلم إلا من تواتر أو نص منه 
عليه الصلاۃ والسلامء أو من أصحابه أن الأشکال التي لأھل علم الرمل کانت لذلك النبيی؛ ولم 
یوجد ذلك؛ فاتضح تحریمه٥.‏ 

قال ابن عباس: ٦الخط‏ ما یخطه الحازي؛ وھو علم قد ترکە الناس؛ یعني لعدم فائدتەء 
یأتبی صاحب الحاجة الحازي؛ فیعطیه حلواناً ۔ أي : شیئاً من الأجرة ۔ وبین یدي الحازي غلام 
معه میل؛ فیأتي إلی أرض رخوۃ أو مخشب. فیخط خطوطاً بالعجلة؛ کیلا یلحقھا العدد ٹم 
یمحو منھا خطین خطین علی مھلة؛ء فان بقی خطان فھو علامة النجح؛ وإن بقي واحد فھو علامة 
الخیبةاء 

قال صاحب النھایة: (المشار إليه علم معروفء وللناس فیە تصانیف کثیرۃء وھو معمول بە 
إلی الآن ولھم فيه أوضاع؛ وعلامات؛ واصطلاحات؛ وأسھامء وأعمال کثیرۃ؛ ویستخرجون 
بە الضمیر وغیرہ؛ وکثیراً ما یصیبون فیەء أيی: بحسب الاتفاقء کما أن کثیراً ما یخطئون فيەء بل 
الخطاأً اکثئر لأن کذبھم أظھرا. 

قال میرك: ہ والحازي بالحاء المھملة والزاي : الذي یحزر الأشیاء ویقدرھا بظنهء ویقال 
للمنجم: الحازيء لأنە ینظر في النجوم وأحکامھا بظنه وتقدیرہ والحازي أیضاً: الکاھن؛ کذا 
في المرقاۃ. 

قولە: (والجوانية) الخ : بفتح الجیم؛ وتشدید الواوء وبعد الألف نون مکسورۃ؛ ثم یاء 
مشددۃء هي بقرب أحد موضع في شمال المدینةء وفیە استخدام الجاریة للرعي؛ وإن کانت تنفرد 
في المرعی؛ فإن خیف مفسدة من رعیھا لریبة فیھا أو لفساد من یکون في الناحیة التي ترعی فیھا 
أو نحو ذلك لم یسترعھاء دن أعلم کذا في الشرح. 

قولە : (اسف) الخ : ب بفتح السین؛ أي أغضب. 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ بت 


مہ ضَکُةً. فَأَتَیْث رَسُول اللہ یی َعَطمَ ٥َيِكَ‏ عَلَي . قُلّْثُ: يَا رَسُول اللہ 
ئا أَعيثَّا؟ نال: هفیعي بھاہ اتل بھا۔ کال لَھا: فأَبی الل؟؛ قالَت: کن ات 


قوله: (لكني صککتھا) الخ : أي: فلم أصبر ولکكني صککتھا أي لطمتھا۔ 

قوله: (فعَُمَ ذلك علي) الخ : بتشدید الظاء المفتوحة من التعظیم. 

قوله: (این اللٛ) الخ: قال القرطبي: ہقیل: أراد معرفة ما یدل علی إیمانھاء لأن معبودات 
الکفار من صنم ونار بالأارض: وکل منھم یسأل حاجته من معبودہء والسماء قبلة دعاء 
الموحدین؛ فأراد کشف معتقدھاء وخاطبھا ہما تفھمء فأشارت إلی الجھة التي یقصدما 
الموحدون؛ ولا یدل ذلك علی جھة؛ ولا انحصارہ فی السماءء کما لا یدل التوجه إلی القبلة 
علی انحصارہ في الکعبة. وقیل: إنما سألھا بہأین؟ عما تعتقدہ من عظمة اللہ تعالیء وإشارتھا 
إلی السماء إخبار عن جلاله في نفسھا؟ اھ ۔ 

وقال إمام الحرمین في الرسالة النظامیة : ٦اختلفت‏ مسالك العلماء في عذہ الظواھر: فرأی 
بعضھم تأویلھاء والتزم ذلك في آي الکتاب؛ وما یصح من السنن: وذھب أئمة السلف إلی 
الانکفاف عن التأویل وإجراء الظواھر علی مواردھاء وتفویض معانیھا إلی اللہ تعالیء والذي 
ترتضیه دایاہ وندین اللہ بە : عقیدة اتباع سلف الآمة للدلیل القاطع علی أن إجماع الأمة حجة 
فلو کان تأاویل هذہ الظواھر حتماً لأوشك أن یکون اھتمامھم به فوق اہتمامھم بفروع الشریعةق 
وإذا انصرم عصر الصحابة والتابعین علی الإاضراب عن التأویل کان ذلك هو الوجه المتبع٤‏ 
انتھی۔ 

وأسند اللالكائي عن محمد بن الحسن الشیباني قال: اتفق الفقھاء کلھم من المشرق إلی 
المغرب علی الإیمان بالقرآنء وبالأاحادیث التي جاء بھا الثقات عن رسول ا قَهُ نی صفة 
الرب من غیر تشبیه ولا تفسیر فمن فسر شیثاً منھا وقال بقول جھم: فقد خرج عما کان عليه 
النبي قلُ وأصحابہء وفارق الجماعة؛ لأنه وصف الرب بصفة لا شيء٥".‏ 

ومن طریق الولید بن مسلم: سألت الأوزاعي ومالكاًء والثوري؛ واللیث بن سعدء عن 
الأحادیث التي فیھا الصفةء فقالوا: ١‏ أمرُوھا کما جاءت بلا کیف)۔ 

وأآخرج ابن أبي حاتم في مناقب الشافعي کَلله تعالی عن یونس بن عبد الأعلیء سمعت 
الشافعي یقول: الله أسماء وصفات لا یسع أحداً ردھاء ومن خالف بعد ثبوت الحجة عليه فقد 
کفر؛ وأما قبل قیام الحجةء فإنه یعذر بالجھلء لأن علم ذلك لا یدرك بالعقلء ولا الرؤیة 
والفکر؛ فنثبت ھذہ الصفات: وننفي عنە التشبیە کما نفی عن نفسه فقال: الس کٹل 


مت 


)١(‏ لعل الصحیح: فلا تنبني؟ من المؤلف رحمه اللہ تعالیٰ۔ 


٦٦‏ الجزہ الرابع من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فی السُمَاء. قَالَ: همَن آنا؟؛ قَالّث: انت رَسُولْ اللہ . ال: دَأَيٹھا. فَإِلھا مُوْیئڈ. 


۰٠۔ )٠۰۰(‏ حڈٹٹا إِسَحَاقٰ بَُْ إِنْرَاميمَِ اھکر کا فیسی ین پرتں ھوٹتا 
الأَوْرَاعِیٔ عَنْ يَحّیٰ بُن أبي گثیر؛ بدا الإِسْنّاد ء تَحُوۂ. 

١٠۔(٣۳)‏ حدثنا َبُو بَکُر بن ا ہي شَیْبَةَء وَزعَيْرْ بْنْ عزْب وَابْنُ تُمَيْر 7 
سید الأَشَمُ وت فَالوا : عَدّکا ابنْ فُضَیْلء عَدَتََا الأَعْمَشُ عَن إِنْرَامِيمَ 


وھ من عَبْدِ اللی('' قَالَ لَ: کنا تسَلمْ عَلی رَسُولِ الله گل رَمُ في السًلاو۔ کو وت 


کت4 (الشوری: ]١٢‏ وذات اللہ تعالی لا تشبه الذوات؛ فصفاتہ لا تشبه الصفات٠‏ فإن صفات 
کل موصوف تناسب ذاتەء وتلائم حقیقتہ). والآثار فیه عن السلف کثیرۃ. کذا في الفتح. 
قوله: (في السماء) الخ: قد ذکرنا مسلك السلف فیەء قال الکرماني: ظاھرہ غیر مرادہ إذ 
الله منزہ عن الحلول فی المکان؛ لکن لما کانت جھة العلو أشرف من غیرھا أضافھا إليه إشارةۃ 
إلی علو الذات والصفات: وبنحو ھذا أجاب غیرہ عن الألفاظ الواردة من الفوقیة ونحوها۔ 
قال الراغب : (فوق: یستعمل في المکان؛ والزمانء والجسم: والعدد؛ والمنزلة؛ 
والقھر. (وذلك أضرب) فالأول: باعتبار العلوء ویقابله اتحت) نحو: هقلَ ہُو اَلتَژُ عَل آن بعک 
کم عَدابا ین نز آز ینک َيتيكْ> [الانعام: ]٦٦‏ والثاني باعتبار الصعود والانحدار نحو: 
طذ مک ت من فَوفِکم وین اَسَمَلَ یک4 [الأحزاب: ]٤٤‏ والثالث: في العدد نحو: :من کک پ ےہ 
موق اَثْتتْْگ (انساء: ١١‏ والرابع: في الکبر والصغر؛ کقوله: مه کما فڑقھا 4 (البقرة: ]٢٢‏ 
والخامس: یقع تارۃ باعتبار الفضیلة الدنیویق نحو: ٭ورکتا ہم فو بمیں یک4 [الزخرف: 
۲ آو الآخرویة؛ نحو: فوََكِىیںَ انتوا فوتہم ِ کی [البقرة: ]۲١٢‏ 2ھ نحو قوله: 
وَھُو اَلْقَاهھُر موق قَ عِبَاوو۔4 [الأنمام : 11۸] ٭ افو ر تم ین ین ٥ۃ‏ [النحل: ٭ ]. انتھی ملخصاًء 


قوله: (من آنا) الخ : فھي أن الإیمان لا یتم إلا بالإیمان بالنبي کل . 


قوله: (أعتقھا) الخ: قال عیاض : ١أمرہ‏ باعتاقھا بعد تبیین أنھا مؤمنة یدل علی أن عتق 
المؤمن أفضل؛ ولم یختلف أنە یصح عتق الکافر في التطوع؛ ولا أنه لا یصح في کفارۃ القتل 


ہے مر سر 


)١(‏ قوله: (عن عبد ال٢‏ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہہء في کتاب العمل في الصلاةء باب ما یٹھی من 
الکلام في الصلاۃء رقم (۱۱۹۹) وباب لا یرد السلام في الصلاۃ؛ رقم )۱۲١١(‏ وفي کتاب مناقب 
الأنصار؛ باب ھجرۃ الحبشة رقم (۳۸۷۵) والنسائي في سئنە؛ في کتاب الافتتاح؛ باب الکلام نيی 
الصلاة رقم )۱۲۲١(‏ و(١٢٢۱۲)‏ وأبو داود في سننه في کتاب الصلاةء باب رد السلام في الصلاۃء رقم 
(۹۲۳) و(٤۹۲)‏ وابن ماجه في سننە في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب المصلی یسلم عليه کیف 
یرد رقم (۱۰۱۹) وأحمد في مسندہ :۱١(‏ ۳۷۲ و٤٥٥‏ و٤١٦‏ و٤٤٣‏ و٤٤٦).‏ 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ٦۷‏ 
یر عَلَيْنَا . فَلمًا رَجِعنًا مِن عِئد النُجَاهِئ؛ سَلْمنًا عَلِیْ قَلَم بَرُة عَلَيْنَا. مَقْلَنَا: 


یا رَسُول اللہ گنا تُسَلُمْ عَلَيكَ فی السّلاًو رڈ عَلبا . کَقَالَ: ١إ‏ ني الصّلا شُغْاك . 


لن موثئ۔م 1220 1 / ى٤‏ ۔ اگ 
مُرَیمْ بی سُفْيَانَ عَنِ الأَمش بدا الإسْتاوء تَحُوَہ. 


ہم 


تقیید الرقبة فیھا بالإیمان. واختلف في عتقه في کفارة الأیمانء والظھارء وتعمد الفطر في شھر 
رمضان: فمنعہ مالك والشافعي٭ وحملوا المطلق من ذلك علی المقید في کفارۃ القتل٭ وأجازہ 
الکوفیون قصراً للتقیید علی ما وردا. 

٤۔ )٢٥۸(‏ ۔ قولە: (فیرد علینا) الخ : کان الکلام في أول الإسلام جائزاً في الصلاۃ ئم 
و 

والنجاشي: لقب لملك الحبشةء والنجاشي الذي أسلم وآمن بالنبي قلُ هو أصحمة 
ومات قبل الفتح. وکان ھاجر جماعة من الصحابة إلی الحبشة من مکةء فلما ھاجر النبي گل 
إلی المدینة رجعوا إليەء ومنھم ابن مسعود لن أجمعین؛ وتقدم تفصیله في شرح أول أحادیث 

قولە: (من عند النجاشي) الخ : بفتح النون وتخفیف الجیمء وبعد الألف شین معجمة؛ ثم 
یاء ثقیلة کیاء النسبء وقیل: بالتخفیف؛ وتشدید الجیم خطا۔ 

قوله: (فلم یرد علینا) الخ : قیل: لا یرد المصلي السلام نطقاً ولا إشارۃ لھذا الحدیث 
وقیل: یرد ولعل ھذا لم یبلغه الناسخ؛ وقیل: یرد إشارۃ لحدیث جاء أنە قٌُ کان یرد إشارةء 
الأول لأبي حنیفةء والثاني لأبي عریرة وجاہر والحسن وابن المسیب وقتادة وإسحاق؛ والثالثك 
لمالك وأصحابه وابن عمر وجماعة. وقیل: یرد في نفسهء وإذا لم یرد فاختلف: ھل یرڈ بعد 
السلام؟ واختلف قول مالك في السلام علی المصلي بالجواز والکراهةء کذا في إکمال إکمال 
المعلمء وسیأتيی البحث في رد السلام بالإشارۃ في آخر أحادیث الباب إن شاء اللہ تعالی. 

قوله: (إن في الصلاة شغلاً) الخ: في روایة أحمد عن ابن فضیل: الشغلاہ بزیادة اللام 
للتاکید والتنکیر فيه للتنویع؛ أي بقراءة القرآن والذکر والدعاء: أو للتعظیمء أي شغلاًء وأي 
شغخل لأنھا مناجاۃ مع الله تستدعي الاستغراق بخدمتە؛ فلا یصلح فیھا الاشتغال بغیرہ. وقال 
النووي: معناہ أن وظیفة المصلي الاشتغال بصلاتهء وتدبر ما یقولهء فلا ینبغي أن یعرج علی 
غیرھا من رد السلام ونحوہ. زاد في روایة أبي وائل ہإن اللہ یحدث من أمرہ ما یشاءء وإن اللہ 
قد أحدث أن لا تکلموا في الصلاة؛ وزاد في روایة کلثوم الخزاعي: (إلا بذکر الله وما ینبغي 
لکم فقوموا لل قانتینء فأمرنا بالسکوت٢۔‏ 

) ۰ء)۔ قوله: (السلولي) الخ: بفتح المھملة ولامین الأولی خفیفة مضمومة۔ 

قولە: (حدثتا ھریم) الخ : بھاء وراء. مصغراً, 


۸ الجزء الرابع من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٣۔ )۳٣(‏ حدذثنا يَحیٰ بی یی . اَخْيرنًا مُقَيْمْ عَنْ إِسْمَاعیل بن أبي خَالِوء 
عَنِ الْحَارِثِ بن شُبَيْلِء عَنْ اي عَمرو الشَيْيایْ عَنْ زَيْدٍ بن اق قَال: کنا 4 فی 
الصَّلاَۃِ یکلم الّمْلَ صَاحبه وم لی جَليہ ِي الصّلاَۃ حَتّی تَرلّث: ٹوٹ لے کیتت> 


[البقرۃ: ۲۳۸] اتا بالسُكوتِء وَنُِينَا عَن الکلام. 
یں روح ار کر ئن آي ي شَيّة عَدّكََا عَيْد هب تو وَدَكم: ح 
ُن آَپ 


وَحَدَنََا إِسحَاق ب َِرَاهیم. بنا یسّی بْنُ یرثن . كُلْهْمْ عَنْ إِسْمَاعِیل بن 
بہٰذًا الإسْتًاوء تَخوَه. 


قَال 
عال 


ےہ کس و ےھ وھ ھہ 


پلیہ ۔(٣۳)‏ حدثنا ٹنا کو ا بن سُعیل۔ : عَدَنَتا لب جح و ہت 


أَخْیَرَنًا اللَیْتُ اي الزُ ا جا ن عبّذ اللہ ؛ آئڈ قَالَ: إِن رَسُول اللہ لا بَعتٍی 
ضَنْْ زَِيرٍ عَنْ پرین 0 بعريی 


٥۔  )٢٥۹(‏ قوله: (یکلم الرجل صاحبە) الخ : والذي یظھر أنھم کانوا لا یتکلمون فیھا 
بکل شيءء وإنما یقتصرون علی الحاجة من رد السلام ونحوہ. 

قولە: (قانتین) الخ : قیل مطیعین: أو مصلین. وعن مجاھد قال: (من القنوت الرکوع 
والخشوع وطول القیام وغض البصر وخفض الجناح والرهبة لل٢.‏ وأصح ما دل عليه حدیث 
الباب؛ وھو حدیث زید بن أرقم في أن المراد بالقنوتِ في الاّیة السکوت . 

قولە: (فأمرنا بالسکوت) الخ: المراد بہ السکوت عن کلام الناسء لا مطلق الصمت؛ 
لآن الصلاة لا صمت فیھاء بل جمیعھا قرآن وذکر. 

قوله: (ونھینا عن الکلام) الخ : فالکلام في الصلاۃ مطلقاً منھي عنہء وقد تقدم تحقیقه 
وبسطه في شرح أول أحادیث الباب . 


)١(‏ قوله: (عن زید بن أرقم؛ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہہ في کتاب العمل في الصلاة ہاب ما یٹھی 
من الکلام في الصلاۃء رقم )٥٦٠١(‏ وفي کتاب التفسیرہ تفسیر سورة البقرۃ. باب (للوقوموا لل قانتین4)؛ 
رقم )٥٥٤٤(‏ والنسائي في سننہ؛ في کتاب الافتتاحء باب الکلام في الصلاۃ؛ رقم )۱۲٢١(‏ وأبو داود فيی 
سئله؛ في کتاب الصلاةء باب الٹھي عن الکلام في الصلاة؛ رقم )۹٦۹(‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب 
الصلاۃء باب ما جاء في نسخ الکلام في الصلاۃ؛ رقم )٥٥٤(‏ وفي کتاب التفسیر؛ باب ومن سورۃ البقرة؛ 
رقم )۲۹۸٦(‏ وأحمد في مسندہ .)۳٦۸ :٤(‏ 

(۲) قوله: اعن جابر بن عبد الل٥‏ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب العمل في الصلاةۃ؛ باب لا 
پرک السلام فيی الصلاقء رقم (۱۲۱۷) والنسائيی في اہ في کتاب الافتتاح باب رد السلام بالإاشارةۃ فيی 
الصلاتء رقم (۱۱۹۰) و(۱۱۹۱) وأبو داود في سئله في کتاب الصلاۃء باب رد السلام في الصلاۃ رقم 
)۲٦(‏ وباب التطوع الراحلة والوتر رقم (۱۲۲۷) والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاة؛ باب ما جاء 
في الصلاة علی الدابة حیثما توجھت بە؛ رقم )۳٥٣(‏ وابن ماجه في سننهء في کتاب إقامة الصلاة والسنة > 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ٦۹‏ 


لِحَاجة. ثٌ ارت وَمُو يَہیر ۔ قَال قَْبَة : يْصَلَي مَحَلث ق قَأفَارَ زَ إِلَؿٗ: فَلمَا فَرَعٌ 
دَعَایِي فَقَالَ: 'إلّكَ سَلَمْتَ آیفا نا أُصَلّي؛ رَمُو مَُجْة جیکیز بل المَشرِقِ. 


٦۔‏ (۳۷) حدَثنا أَحْمَد بن بُوئُ . عَدَنَنا رُعَيْرٌ. عَدتني أبُو الزبیْر َنْ ججاہر؛ 
قَالَ : اَرْسَلَیي رَسُول الله قله رَمُر مُنْطَِقٌ إِلی بَني الْمُصْطیِقِ۔ تار وَمر بای علی 
تمیرو۔ مَکَلِمتُّ. َال لی بیو هکذًا ۔ 7 9و 


عر اض ار تَعوْ ار -۔ وَآَنَا أَسْمَمۂ یَقْراًء وی سو َلَمَا فَرَغٌ قَال: سَا نَعْتَ 
ر فی د2 ور ا ال رر سے ا 


فان زمر او زیر جَالِسٌ مُسْتقْبل الْکُمْبَة. فَقَال بِیّیو أَبُو الرىیْرِ إِلَّی بَني 
الْمُضْطَلِقِ. فَقَالَ بِيَدو إِلی غَْر الكَمَة. 


"٠ 


٦۔ )٤٥٥(‏ ۔ قولە: (فآشار إلي) الخ: قال الئووي: لفیه رد السلام بالإشارة وأنه لا 
تبطل الصلاة بھا٤.‏ 

وقال الطحاوي : ٢إن‏ الإشارۃ في حدیث الباب لم تکن رداً للسلامء لما في الطریق الآخر: 
فلم یرد علي) وظاھرہ الإطلاق؛ بل کانت نھیاً له عن التکلم معہ گل وإعلاماً بأنه في الصلاۃ 
وأما المسألة ففي الدر المختار أنه یفسد الصلاۃ رد السلام بلسانه لا بیدہ بل یکرہ علی المعتمد . 

قال ابن عابدین: هأي: لا یفسدھا رد السلام بیدہ خلافاً لمن عزی إلی أبي حنیفة أنە 
مفسدہ فإنه لم یعرف نقله من أحد من أھل المذھب؛ وإنما یذکرون عدم الفساد بلا حکایة 
خلافء بل صریح کلام الطحاوي أنه قول أئمتنا الثلائةء وکأن ھذا القائل فھم من قولھم: ولا 
یرد بالإشارة أنه مفسد. کذا في الحلیة لابن أمیر الحاج الحلبي. واستدرك في البحر علی قوله: 
افإنه لم یعرف٢٢٠٠‏ الخ بأنه نقلهہ صاحب المجمع؛ وھو من أھل المذھب المتأخرین؛ ومع ھذا 
فالحق أن الفساد لیس بثابت في المذھب وإنما استنبطه بعض المشایخ مما في الظھیریة وغیرھا 
من أنه لو صافح بنیة التسلیم فسدت؛ فقال: فعلی ھذا تفسد أیضاً إذا رد بالإشارۃ ویدل لعدم 
الفساد أنه عليه الصلاۃ والسلام فعلہء کما رواہ أبو داودء وصححہ الترمذي؛ وصرح في المنیة 
بأنه مکروہ: أي تنزیھاًء وفعله عليه الصلاۃ والسلام لتعلیم الجواز؛ فلا یوصف فعلە بالکراهة: 
کما حققه في الحلیة) اھ. کذا قال ابن عابدین في رد المحتار. 

قولە: (وھو موجھ) الخ : بکسر الجیم؛ أي: موجہ وجھه وراحلتہ: وفیه دلیل لجواز النافلة 
في السفر حیث توجھت بہ راحلتہء وھو مجمع عليه. 


< فیھاء باب المصلی یسلم عليه کیف یرد رقم (۱۰۱۸) وأحمد في مسندہ (۳: ۳٣٣‏ و٣٥٥‏ و٥٣٥۳‏ و٣٣٦۳‏ 
و۳۷۹ رو۳۸۸)۔ 


۷۷ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۰۰۱۷ (۳۸) حدثنا ابو ایل الْجَحْتَریٰء عَثَنَنا عَمًاه بی ريد عَنْ کب عَنْ 
عَطَاءِء عَنْ جَابر؛ قَالَ: کنا مَ تع الئبيٰ کل قَبعَليِي في حَاجَة. فُرّجَعُْ وَمُوَ يُصَلّي عَلَی 
رَاحِلَيه . رھ علیٰ غیر الویلو۔ مَسَلَمْثُ عَلَيه لم يَرُْ عَلَيْ . فَلَمًا الْصَرّف فَال: بن لم 
ْيي أَن ارہ عََيكَ إلاً آي کُنث أصَلّي٤۔.‏ 

۱۰۹۰۸ ۔(ہ٠٠)‏ وحدّثني مُحَمّذُ بْْ ایم . عَدَتَنَا مُعَلّی بن مَلشور۔ حَدَنَنَا عَبْدُ 
الوَارِثِ بْنْ سَوید. عَلَكََا یر ْنُ شِنظِیر عَنْ عََاءٍء عَنْ ججابر قَال: َعَتبي رسشول اللہ ل2 
فی اج بِمَعْنٰ حَدِیثِ عَمًاو۔ 

 )۸(‏ باب: جواز لعن الشیطان في أثناء الصلاةء والتعوذ من 
وجواز العمل القلیل في الصلاۃ 

۹َ۰ ۔ (۳۹) حدثنا إِسْحَاق بن إِنْرَمِيمَ . وَإِنحَاق بْْ مَنسُور۔ قَالا: 
اضر بُ بْنْ شُعَبْلِ, َخبرَنَا شُغبَةُ . حَدَنَنا مُحَمّد ۔ وَهُو ابْنُ زِيَادِ ۔ قَال: و ےھ 
بول: ال رو اللہ ی: ٢ن‏ عفریتاً مِن الْجنْ جَعَل کرئووکونواننھوااکگٌور سٹک 


٭ 


(...) قوله: (کثیر بن شنظیر) الخ : بکسر الشین والظاء المعجمتین . 
 )۸(‏ باب: جواز لعن الشیطان فی أثناء الصلاۃ والتعوذ منه 
قولە: (إن عفریتا) الخ: بکسر العین؛ أي خییثاً منکراً مبالغاً في المرودةء مع دھاء وخبث؛ 
من العفر؛ بکسر فسکون؛ وھو الخبث. 

قال الحافظ: (وھذا ظاھرفي أن المراد بالشیطان في روایة البخاري (إن الشیطان عرض 
لي...) غیر إبلیس کبیر الشیاطین) اھ.. إلا أن حدیث أبي الدرداء الاتي في آخر الباب صریح 
في کونە إبلیس إن اتحدت القصةء واللہ أعلم. 
روحانیة ناریقف أي محضة؛ أو الغالب عليیھم فھم من العناصر الأربعق قولان: ویجریان فيی 


)١(‏ قولہ: ابا ھریرة) الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہ؛ في کتاب الصلاةء باب الآسیر و الغریم یربط فيی 
المسجد؛ رقم ))٦٤(‏ وفي کتاب العمل في الصلاةء باب ما یجوز من العمل في الصلاةۃء رقم )۱۲۱١(‏ 
وفي کتاب بدہ الخلق؛ باب صفة إبلیس وجنودہ رقم )۳۲۸٤٣(‏ وفي کتاب أحادیث الانبیاءء باب قول اللہ 
تعالی: لووھینا لداود سلیمان نعم العبد إِنه آواب؟4 رقم )۳٣٣۲٣(‏ وفي کتاب التفسیر؛ تفسیر سورةۃ ص؛ 
باب ھب لي ملکاً لا ینبغي لأحد من بعدي إنك أنت الوهاب٭ء رقم (۸۰۸]) وأحمد في مسندہ :٢(‏ 
۸ءء 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۷۱ 


بث س2 ۔کے )قصم سے ہے کر سے کے ے ٴا گہ ےہ تھ ‏ >+ہقھ > کیە رەٴ٤غ‏ 
يك عَلي البَارِحَة. لیقطع عَلي الصّلاۃ۔ ون الله امكتني ون فَدعَتة فلقد همممت ا 


الملائکة مل عم متمحضون من النور أو هو الغالب علیھم؟ ولمزید لطافة الجسمیة أمکنھما 
التشکل في کل صورة؛ لکن الغالب علی الجن تشکلھم في الصورۃ القبیحة لأن الغالب علیھم 
قبح التمرد والعنت والخبث؛ کذا في المرقاۃ. 

وقال العیني  :‏ واعلم أن الموجود الممکن الِذي لیس بمتحیز ولا صفة للمتحیز هم 
الأرواح؛ وھي إما سفلیة وإما علویةء فالسفلیة إما خیرة وھم صالحوا الجن؛ أو شریرۃ وھم 
مردة الشیاطین؛ والعلویة إما متعلقة بالأجسام وھي الأرواح الفلکیة أو غیر متعلقة بالأجسام وھي 
الأرواح المقدسة* اھ.. کذا قالء والل أعلم بالصواب. 

قوله: (یفتك) الخ : الفتك الأخذ في غفلة وخدیعةء ووقع في روایة عبد الرزاق: اعرض 
لي فيی صورة هرا. 

قولە : (البارحة) الخ : اللیلة الخالیة الزائلةء والبارح الزائل؛ ویقال من بعد الزوال إلی آخر 
الٹھار: البارحة. 

قولە: (لیقطع علي الصلاة) الخ : أي: لیغلبني في کمال صلاتي؛ وأراد أن یشغلني 
بالوسوسة فیھا ۔ 

قولە: (إن الله أمكنٹي منہ) الخ: أي: أعطاني مکنة من أخذہ وقدرة عليه أن أعاقبه بما 
شثتء یعني جعلني غالبا عليه بإمکانە وإقدارہء إشارة إلی معنی الا حول ولا قوۃ إِلا بالہ٢.‏ 

قال الأبي: (وھذہ المجامدۃ لا تمتنع علی الأنبیاء کل وهي کغیرما من مجاھدۃ کفار 
الإنس؛ وعورض بحدیث قوله لعمر: اما لقيك الشیطان سالکاً فجّا إلا سلك فجا غیرہا. 
وأجاب الشیخ بأن هروبە من عمر هو باعتبار الوسوسة وھي منتفیة عنہ قل للعصمة. وأجاب 
غیرہ من أھل مجلسە أن عفریتا أخص من مطلق الشیطان الذي یھرب من عمر ظلل. 

قوله: (فذعثّہ) الخ : بالڈال المعجمة وتخفیف العین المھملةء أي خنقتهء وقیل: فدعته 
بالدال المھملة وتشدید العین؛ من قولہ تعالی: بقع نویک کے مار جََتم دَھًا لچ" لالطور: ٦٢٢‏ 
أي یدفعون والصواب : الأولء إِلا أنە ۔ یعني شعبة ۔ کذا قاله بتشدید العین . 

قال الخطابي : فيه دلیل علی أن رؤیة الجن البشر غیر مستحیلة؛ والجن أجسام لطیفق 


والجسم وإن لطف فدرکہ غیر ممتنع أصلاًء وأما قوله تعالی : ھتہ نگ ہو وَقا یں حَيّتُ لا 
رپ [االأاعراف: ۲۷] فإن ذلك حکم الاعم الاغخلب من اأحوال بنيی آدم امتحنھم اش بنذلك؛ء 
وابتلاھم لیفزعوا إليەء ویستعیذوا بە من شرھمء ویطلبون الأمان من غائلتھمء ولا ینکر أن یکون 
حکم الخاص والنادر من المصطفین من عبادہ بخلاف ذلك)۔ 


وقال الکرماني: ١لا‏ حاجة إلی ھذا التاویل؛ إذ لیس في الآیة ما ینفي رؤیتنا إیاھم مطلقاًء 


۷۲ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحبح مسلم 


.سے ےت ےت جج کے 


[ص: ٣٣ء‏ چویتم و ھھمسیمکھ ید ایت وا و کک دک ا کا کر ا کر تاب اون 


إذ المستفاد مٹھا أن رؤیته إیانا مقیدة من ھذہ الحیثیة فلا نراھم في زمان رؤیتھم لنا قطء ویجوز 
رؤیتنا لھم في غیر ذلك الوقت) اھ 

وقال بعضھم: إن معنی قوله تعالی: من حَيث لا وم لا ترون صورھم الأصلیة التي 
خلقھم اللہ تعالی علیھا لمزید لطفھاء الخارج عن قدرة أبصارناء لما غلب علیھا من کثٹافة 
عنصرنا الغالب علیناء وھو التراب وقد تقدم ما یتعلق بوجود الجن وشأنھم في باب القراءة فيی 
الصبح؛ والقراءة علی الجنء فراجعە؛ وفي خنقه قٌلُ للعفریت وعمه أن یربطه جواز العمل 
الیسیر في الصلاۃ لاسیما لإصلاحھاء وھو مثل ما تقدم من مدافعة المار وقد یکون ھمه ان 
یربطه بعد تمام الصلاۃ. 

قولە: (آن اربطہ) الخ : بکسر الباء وضمنھا علی ما یفھم من القاموسہ أي: أشدہ. 

قوله: (إلی جنب ساریة) الخ : أي: أسطوانة. 

قوله: (تنظرون إليه) الخ : أي : إلی الشیطان في حالة المذلة نظر عبرةء وتعلموا أُن الله 
أعطاني ما أعطی سلیمان من الحکم علیھمء ولا تؤثر فیه قوته علی التشکل المقتضیة لکونە لا 
یقدر علی إمساکە؛ لجواز أن الل سلبه تلك القوۃ معجزۃ للنبی قلُء بل سلبه إیاھا لما أمسکە أبو 
ھریرة حین کان حارساً لتمر الصدقةء فجاء لیسرق منہء فامسکہہ فاحتال في خلاصہ منە بتعلیم 
آیة الكرسي؛ وأنھا تحفظ قارٹھاء فظن أبو ھریرۃ أنه مؤمن محتاج؛ فرق عليهء ٹم حکی ذلك 
لرسول اللہ گل فبین لە أنه الشیطانء وأنه صدق في ذلك وإن کان کذوباء فلو قدر علی الانفلات 
من أبي ھریرة بتشکله فيی صورة أآخری لفعله ولم یعلمه؛ وبھذا یتبین تمیز نبینا قُْ علی سلیمان 
عليه الصلاة والسلامء فإن بعض اتباعہ حکم في الجن بما لم یحکم أتباع سلیمان اھ. ویمکن 
أن یکون حین التشکل بأصل خلقته لا یقدر علی التفلت؛ بخلاف تشکلە بالأشکال العارضیة 
والل تعالی أعلم. کذا في المرقاۃ. 

قولە: (او کلکم) الخ : أي : صغارکم وکبارکم. 

قوله: (قول أخي سلیمان) الخ : فيه إشارۃ إلی أنە قٌُ کان یقدر علی ذلك إلا أنه ترک 
رعایة لسلیمان للا ویحتمل أن تکون خصوصیۃة سلیمان استخدام الجن في جمیع ما یریدہ لا 
في هذا القدر فقط . 

وقال عیاض : فیفھم من ھذا أن هذا مختص لسلیمان گلا فامتنع من ربطە إما لأنه لا یقدر 
عليهء أو لانه لما تذکر لم یتعاط ذلك لظنہ لگ أنه لا یقدر عليه أو أنه تواضع وتادب؛ اھ. 


کتاب : المساجد ومراضع الصلاۃ ۷۳ 


پیر کو ےھ 
َرَدهُ اللّهُ حَاسِاًء. 


02 


ہہ بوەھو ٤ع‏ مخ ہےر رم ہے 
وَقَال ابْنُ مَلورِ: شُغْبَة عَنْ مُحَمّد بْيِ زِیاو۔ 


یڑ یش ٤‏ ے2 


۰٠۔‏ (۰۰) حدثذا محمد بْیْ بَفُار. حَدَنَنَا مُحمَّدٌ (مُو اب جَفر). ح قَال: 
وَلَیْسَ في عَیيثِ ابن جَعْفر قَوْلَه: فَلَعَق. وَآمًا ابْنُ أبي شَبْبَة فَقَالَ في رِوَاَتد: 


کر سے وھ 


وقال العلامة السندي : 9 کأنہ قٌلٍ نظر إلی أن من أعظم من ذلك الملك وأخصه التصرف 
في الشیاطین والٹمکن منھم فیتوھم بربط الشیاطین عدم خصوص ذلك الملك بسلیمان وعدم 
استجابة دعاه لما فیه من المشارکة معہ فی جملة ما هو من أخص أمور ذلك الملك؛ فترك الربط 
خشیة ذلك التوھم الباطلء ولم یرد أن ربط الشیاطین یوجب المشارکة معہ في تمام ملکە ویفضيی 
إلی عدم خصوصیة ذلك الملك بسلیمان غلّلاء فإن المتمکن من شیطان واحد بل من ألف شیطان 
لا یقدح في الخصوصیة قطعاًء لأن خصوصیة ذلك الملك بسلیمان بالنظر إلی جمیع ما کان فیه 
من السلطنة في الدنیا کلھاء وتسخیر الشیاطین والطیور وغیرھاء لا بالنظر إلی کل واحد من ھذہ 
الأمورء سیما بعض أجزاء بعض هذہ الأمور کما لا یخفی؛ فربطە ألف شیطان لا یقدح في 
الخصوصیة. نعم! ربما یتوھم ذلك؛ فالاحتراز عن التوھم أحسن؛ فلذلك ترکه ِء والل تعالی 
أعلم. 

قوله: (خاستاً) الخ: أي: خائباً خاسراً مھیناً صاغراء من: خسأثٌ الکلب فخساء أي 
زجرتہ مستھیناً به فانزجر؛ وخسأً متعد ولازمء قال الطیبي: أي مبعداء یقال: خساتہ فخساء أو 
یکون الخاسیء بمعنی الصاغرء قال المظھر: یرید أن لو ربطه لم تستجب دعوتە؛ والأظھر لولا 
استجابة دعوته لربطته. 

قال ابن الملك: إن قلت: یفھم من ھذا الحدیث أنە عليه الصلاۃ والسلام تذکر دعوۃ 
سلیمان گلا ,بعد أخذہ: ومن الحدیث الآتی فی آخر الباب أنه تذکرہ قبلهء فیتنافیان. قلت: لا 
منافاة لن الحدیثین صدرا .فی وقتین. قلت: أو یکون الأخذ الاّتی بمعنی الأخذ للربطء فإنه 
المنافي للدعوۃ فلا منافاق وإِن قلنا بوحدة القضیة. کذا في المرقاۃ: 


قولە: :(وقال ابن منصور: شعبة) الخ : یعني: قال إسحاق بن منصور في روایته: حدثنا 
اللضر؛ قال: أخبرنا شعبة؛ عن محمد بن زیادء فخالف روایة رفیقه إسحاق بن إبراھیم السابقة 
في شیئین : أحدھما أنە قال: شعبة عن محمد بن زیادء وقال ابن إبراھیم : شعیةء قال: أخبرنا 
محمد والثاني أنە قال: محمد بن زیادء وفي روایة ابن إبراھیم: محمدہ وھو ابن زیاد. 
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0۲۹ ۔ )٠٤(‏ حدثنا مُحَمّد بن سَلَمَةً المُرَادِی. عَدَّنَنَا عَبْدُ الله بی وَهب عَنْ 
مُعَابِيَةً بُيٍ صَالِح یَقُول: عَدتَيِي رَبِيعَه بن يَرِید عَنْ أَبي إِذْریس الْحَولاَنِيٌ؛ عَن أَبي 
الاَزدَاء9؟؛ قَالَ: ام وسول الله گل فَسَمِعناء بٹُول: ٥‏ آَمُود باللهِ و ِنكَہ ثُمٌ قَال: دََْمَنَكَ 
ِلَفنة اللہ تلتاً. بط یه اه کال میا . 0 ۷ ت۶0 قَُا: یا رَسُول اللہ قٌذ 
سَمِْناك ت تقُولَ فِي الصّلاَوِ شیا لَمْ تَسْمَعْكَ ت ول قبْل ذَلِكَ. وَرَآَينا بَسعلت 21 . قال: (ِِنٔ 
عَدُوٌ اللي لیس جَاءَ ِشِقَابٍ من تار لِیجْعَلَه فِي وَجُهي. َقْلْتُ : أَفُودُ بالله بِنأك۔ ا 


٠۔  )٥٥٥(‏ قوله: (فسمعناہ یقول) الخ: نص في أنھم کانوا معهء وظاھر الأول أنه کان 
وحدہ؛ فیحتمل أنھما قضیتانء أو یقال: قوله ذلك في الأولی إنما هو أخبار لمن لم یحضرھا 
مع 

قوله: (ألعنتك بلعنة الل) الخ: أي: إیاكء والمعنی أسأل اللہ أن یلعنتك بلعنتہ المخصوصة 
لك التي لا توازیھا لعنةء أو أبعدك عني بإبعاد الله لكء فالباء للتعدیق أو للالةء أو للسسبیة 

قال النووي : اقال أصحابنا : تبطل الصلاۃ بالدعاء لغیرہ بصیغة الخطاب؛ کقوله للعاطس : 
رحمك الل؛ أو یرحمك اللہ ولمن سلم عليه: وعليك السلامء وأشباھه؛ والأحادیث السابقة 
في الباب الذي قبله في السلام علی المصلي تؤید ما قاله أصحابناء فیتاول هذا الحدیث أو 
یحمل علی أنه کان قبل تحریم الکلام في الصلاة) اھ. 

و یقال: دلیل الجواز عمل النبي قٌيٌء دلیل المنع قوله ۔ وھو الحدیث السابق ۔ من أن 
(الصلاۃ لا یصلح فیھا شيء من کلام الناس) والدلیل القولي أقوی من العملي عند التعارض؛ 
کما هو مقرر في الأصول اھ. 

وقیل : عموم عدم جواز الخطاب للغیر مخصوص بابلیس عند تعرضه للمصلي بالوسوسة؛ 
لأنه لمصلحة الصلاة ومحتاج إليەء وأما غیر الشیاطین فلیس مثله في ذلكء لأنە لا یحتاج 
لخطابه قلت: مذا إنما یتعشی علی ماخ من یجوڑ الکلام لصا المنااہ: وقیل : ھذا من 
خصوصیاته عليه الصلاة والسلام کذا في المرقاۃ. 

قوله: (کانە یتناول شیٹاً) الخ : اي یأاخذہ من بعید. 

قولە: (بشھاب من نار) الخ: أي: شعلة فيه دلیل علی أن الجن لیسوا باقین علی 
عنصرھم الناري؛ ولانه لُ قال : إن عدو الل إبلیس جاء بشھاب من نار لیجعله في وجھي؛ 
وقال پل : فرأیت لیلة أسري بي عفریتاً من الجن یطلبني بشعلة من نار کلما التفت إليه رأیتہ“ 


)١(‏ قولہ: (عن أبي الدرداء) الحدیث أخرجه النسائي في سننهء في کتاب الافتتاح؛ باب التعود باللہ منه في 
الصلاۃء رقم (١۱۲۱)ء‏ 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۷٥‏ 


مَراتِ. ثُم فُلُٰ: أَلعَثكَ بِلَفْنة الله اللَائة. قَلَمْ یَسْتَأجز. 2 ُم أزنث أغلۂ. 
الا ولا وه اجیتا سُلَيمَائ لایع موققاً اقب بہ ولا اغلِ المَبیل 


(۹)۔ہاب: جواز حمل الصبیان في الصلاۃ 
۲٢۔ )١٤(‏ حقثنا عَبْدُ الله بن مَسْلَمَة بن تَعْنبِ وَثََُِةُ بْنُ سَوید. قالا: حَدَنَنا 
َالِثُ عَنْ عایرِ بن عَبْ الله بُ بن الژیْرِ 0220 ٌان: قُلّْ يِمَالِكٍ: 
عَدَنَكَ عَايِ بی عَبْ الله بن الیْر عَنْ مرو بن سُلیْم الزرفِیْء عَن أبي تَتَاقة'''؛ ؛ أَ 


رَسُول اللَهِ اہ وچ کان بصلي تم ایر أناتة بک ریب بلب زشول اللہ قن 07ھ“ 


ولو کانوا باقین علی عنصرھم الناري وأنه نار محرقة: لما احتاجوا إلی أن یأتي الشیطان أو 
العفریت منھم بشعلة من نار ولکانت ید الشیطان أو العفریت أو شيء من أعضائە إذا مس ابن 
آدم أحرقه کما تحرق الاّدمي النار الحقیقیة بمجرد اللمس؛ فدل علی أن تلك الناریة انغمرت في 
سائر العناصر؛ حتی صار إلی البرد ویؤید ذلك قولہ قَليُ: (حتی وجدت برد لسانه علی یديی٢‏ 
وفيی روایة : (برد لعابهہ) کذا في عمدۃ القاري 

قوله: (بلعنة اللہ العامة) الخ : أي: عليك آبد الاآبدین المخصوصة بك من بین سائر 
المعذبین . ٠‏ 

قوله: (فلم یستآخر ثلاث مرات) الخ : الظاھر أنە ظرف ٢قلت+‏ ویمکن أن یکون ظرفاً لەلم 
یستأخر أي: فلم یتاخر في ثلاث مرات من التعوذات واللعنات . 

قوله: (لأصبح) الخ: أي: لدخل إبلیس في الصباح حال کونە موثقاًء أي مربوطاً بساریة 
أو غیرھا. 


(۹) - باب: جواز حمل الصبیان في الصلاۃ 


١‏ ۔  )٥٥٥(‏ قوله: (وھو حامل أمامة) الخ: أمامة ہضم الھمزۃ وتخفیف المیمین؛ بنت 
زینب چنا أکبر بنات رسول اللہ 823 وکانت فاطمة چا أصغفرهن وأحبھن إلی رسول ال وك 


)١(‏ قوله: اعن أبي قتادةہ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہء في کتاب الصلاۃء باب إذا حمل جاریة صغیرۃ 
علی عنقه في الصلاۃء رقم (٥١٢)ء‏ وفي کتاب الآأدب: باب رحمة الولد وتقبیله ومعانقتەء رقم (٦۹۹٤)؛‏ 
والنسائي في کتاب المساجد؛ باب إدخال الصبیان المساجد رقم (۷۱۲) وفي کتاب الإمامة؛ باب ما یجوز 
لاإمام من العمل في الصلاة رقم (۸۲۸) وفي کتاب الافتتاحء باب حمل الصبیان في الصلاۃ ووضعھن ني 
الصلاۃ رقم )۱۲۰١(‏ و(١١٢٣)‏ وأبو داود في سننەء في کتاب الصلاۃ باب العمل في الصلاۃء رقم 
(۹۱۷) (۹۱۸) ر(۹۱۹) ر(۹۲۰) والدارميی فيی سننه؛) في کتاب الصلاۃ باب العمل فيی الصلاقء رقم 
)۱۳٦١(‏ و(۷٦۱۳)‏ وأحمد في مسندہ :٥(‏ ۲۹۰ و٦۲۹‏ و٣٣۳‏ و٣٣۳‏ و۰٣۳۱).‏ 


۷۲ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیحمسلم 


وکان أولاد رسول الل قٌلُ کلھا من خدیجة سوی إبراھیم؛ فإنه من ماریة القبطیةء تزوجھا 
النبي گل قبل البعثة. قال الزھري: وکان عمرہ یومثذ إ[حدی وعشرین سنةء وقیل: خمساً 
وعشرین منةء زمان بنیت الکعبة؛ قاله الواقدي وزاد: اولھا من العمر خمس وأربعونِ سنة4 
وقیل : کان عمرہ قيٌٍِ ٹلائین سنة؛ وعمرھا أربعین سنة؛ فولدت لە القاسم؛ وب کان یکنی؛ 
والطاھر وزینب؛ ورقیةء وأم کلثومء وفاطمةء وتزوج بزینب أبو العاص بن الربیعء فولدت منه 
علیاء وأمامة هذہ المذکورۃ فی الحدیثء وتزوجھا علی بن أبی طالب بعد موت فاطمةء فولدت 
منه محمداء وکانت وفاۃ زینب فی ثمانء قاله الواقدي. وقال قتادة: فی أول سنة ثمان. کذا فی 
عمدة القاري. " 

قولە: (ولأبي العاص) الخ : قال الکرماني: ٦‏ الإضافة في قوله: ابنت زینب؛ بمعنی اللام؛ 
فأاظھرفي المعطوف ۔ وھو قولە: ٦‏ ولأبي العاص ۔ ما ھومقدر في المعطوف عليه) انتھی . 

واسم أبي العاص: لقیطء وقیل : مقسمء وقیل: القاسمء وقیل: مھشم؛ وقیل ھشیم 
وقیل : یاسر وھو مشھور بکكثیتەء 2" قبل الفتحء وھاجر ورد عليه النبي قلُ ابنته زینبء 
وماتت معەء وأئنی عليه في مصاھرتەہء وکانت وفاتہ في خلافة أبي بکر الصدیق ظله. 

قال ابن إسحاق: ہوکان أبو العاص من رجال مکة المعدودین مالاً وأمانة وتجارۃء وکانت 
خدیجة هي التي سألت رسول ال لللهُ أن یزوج بابنتھا زینب؛ وکان لا یخالفھاء وذلك قبل 
الوحي؛ والإسلام فرّق بیٹھما). 

وقال ابن کثیر: لإنما حرم اللہ المسلمات علی المشرکین عام الحدیبیة سنة ست من 
الھجرةء وکان أبو العاص في غزوۃ بدر مع المشرکین ووقع في الأسرا. 

وقال ابن هشام: (وکان الذي آسرہ خراش بن الصمة أحد بني حرام). 

وقال ابن رص وم دو ہی مھ مم رع 
رسول اللہ گلا في فداء أبي العاص ہمالء وبعثت فیە بقلادةۃ لھا وکانت خدیجة چنا أدخلتھا بھا 
علی أبي العاص حین بنی علیھاء قالت: فلما رآھا رسول اللہ ال رق لھا رقة شدیدةء وقال: إِن 
رأیتم أن تطلقوا لھا آسیرھا وتردوا علیھا الذي لھاء فافعلواء قالوا: نعم یا رسول الله فأطلقوہ 
وردوا علیھا الذي لھا . وقال ابن إسحاق: وقد کان رسول اللہ قلُ قد اخذ عليه أن یخلي سبیل 
زینب ۔ یعني أن تھاجر إلی المدینة ۔ فوفی أبو العاص بذلك؛ ولحقت بابیھا وأقام أبو العاص 
بمکة علی کفرہء واستمرت زینب عند أبیھا بالمدینةء ثم آخر الأمر أسلم وخرج حتی قدم علی, 
رسول الل لل کذا في عمدۃ القاري. 

قولە: (ابن الربیع) الخ : وفي بعض الروایات: ابن الربیعةء والصواب هو الأول؛ وادعی 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۷۷ 


ا ام عَمَلھا ِا عَجَد رَشَکھا؟ تال بَخیٰ: ان مَايِكٌ: تَعَمْ۔ 


بعضھم أنە ابن الربیع بن الربیعةء فنسب مالك تارة إلی أبیەء وتارة إلی جدہ؛ وردہ عیاض 
والقرطبي وغیرھما لإطباق النسّابین علی خلافه؛ نعم! قد نسبه مالك إلی جدہ في قولە: (ابن 
عبد شمس؟ وإنما ھو ابن عبد العزی بن عبد شمسن؛ أطبق علی ذلك النسابون أیضاً. 

قوله: (فإذا قام حملھا) الخ : ولأبي داود من طریق المقبري عن عمرو بن سلیم: (ستی إِذا 
أراد أن یرکع أخذھا فوضعھاء ثم رکع وسجد؛ حتی إِذا فرغ من سجودہ وقام أخذھاء فرّھا في 
مکانھا) وھذا صریح في أن فعل الحمل والوضع کان منہ لا مٹھا. 

قال القرطبي : ٦‏ اختلف العلماء في تأویل ھذا الحدیث٠‏ والذي أحوجھم إلی ذلك أنه عمل 
کثیر؛ فروی ابن القاسم عن مالك أنه کان في النافلةء وھو تأویل بعیدء فإن ظاھر الأحادیث أنه 
کان في فریضةء وسبقہ إلی استبعاد ذلك المازري وعیاض؛ لما ثبت في مسلم: ہرأیت النبي قَُ 
یؤم الناس؛ وأمامة علی عاتقه٤ء‏ قال المازري : إمامته بالناس في النافلة لیست بمعھودة؛ ولأبيی 
داود: ابینما نحن ننتظر رسول اللہ گل في الظھز أو العصر وقد دعاہ بلال إلی الصلاة إذ خرج 
علینا وأمامة علی عاتقہ فقام فيی مصلاہ فقمنا خلفهء فکبر فکبرناء وھي في مکانھا) وعند 
الزبیر بن بکار ۔ وتبعه السھیلي ۔: (الصبح؟ ووَمِمٌ من عزاہ للصحیحین . 

قال القرطبي : وروی أشھب وعبد اللہ بن نافع عن مالك أن ذلك للضرورة حیث لم یجد 
من یکفیە أمرھا) انتھی۔ 

وقال بعض أصحاب: لأنہ لو ترکھا لبکت وشغلت سرّہ في الصلاۃ أکثر من شغله بحملھاء 
وفرق بعض أصحابه بین الفریضة والنافلة وقال الباجي: إن وجد من یکفيه أمرھا جاز في النافلة 
دون الفریضةء وإن لم یجد جاز فیھما . قال القرطبي : وروی عبد الله بن یوسف التنیسي عن 
مالك أن الحدیث منسوخ. قال أبو عمر: ولعل ھذا نسخ بتحریم العمل والاشتغال بالصلاةۃء 
وقد رد هذا بان قولہ ا : ہإن في الصلاۃ لشعْلَّاء کان قبل بدر عند قدوم عبد اللہ بن مسعود ظللله 
من الحبشةء وأن قدوم زینب وبنتھا إلی المدینة کان بعد ذلكء ولو لم یکن الأمر کذلك لکان فیە 
إلبات النسخ بمجرد الاجتھاد . 

وحمل أکثر أھل العلم هذا الحدیث علی أنە عمل غیر متوال لوجود الطمأنینة في أرکان 
صلاتہ . 

وقال النووي: (ادعی بعض المالکیة: أن ھذا الحدیث منسوخ؛ وبعضھم: أنه من 
الخصائص ؛ وبعضھم : آنه کان لضرورةۃ؛ وکل ذلك دعاوي باطلة مردودة لا دلیل علیھاء ولیس 
نی الحدیٹ ما یخالت :قوآعد الع لأن الآدمي طاھر وما في جوفه معفو عنه وثیاب 
الأطفال وأجسادھم محمولة علی الطھارة حتی یتبین النجاسةء والأعمال في الصلاۃ لا تبطلھا إذا 


۷۸ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٣۔ )٣٤(‏ حدثنا مُحَمّدُ بْنْ أبي غُمَرَ؛ عَدَتَنًا مُفِيَانء عَنْ عُنْمَاد بن أبي 
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قلت؛ أو تفرقت؛ ودلائل الشرع متظاھرةۃ علی ذلكء وإنما فعل النبي قٌ ذلك لبیان الجوازا. 

وقال الفاکھاني: (وکان السر في حملە أمامة في الصلاة دفعاً لما کانت العرب تآلفه من 
کراھة البنات وحملھن؛ فخالفھم في ذلك حتی في الصلاةء للمبالغة في ردعھمء والبیان بالفعل 
قد یکون أقوی من القول٤.‏ 

قال الشیخ بدر الدین العیني تَلڈ٭: ”أما مذھب أبي حنیفة في ھذا ما ذکرہ صاحب البدائع 
في بیان العمل الکثیر الذي یفسد الصلاةء والقلیل الذي لا یفسدھاء فالکٹیر: ما یحتاج فيه إلی 
استعمال الیدین؛ والقلیل ما لا یحتاج فيه إلی ذلك٤‏ وذکر لھما صوراً حتی قال: ۵إذا أخذ قوساً 
ورمی فسدت صلاته: وکذا لو حملت امرأۃ صبیھا فأارضعتهء لوجود العمل الکثیر. وأما حمل 
الصبيی بدون الإرضاع فلا یوجب الفساد. ٹم روی الحدیث المذکور ٹم قال: وھذا الصنیع لم 
یکرہ منە قٌ لأنہ کان محتاجاً إلی ذلك لعدم من یحفظھاء أو لبیان الشرع بالفعل: وھذا غیر 
موجب فساد الصلاۃء ومثل ھذا أیضاً في زماننا لا یکرہ لواحد منا لو فعل ذلك عند الحاجة 
أما بدون الحاجة فمکروہ) انتھی. اھ. 

وفي الدر المختار: ایفسدھا (الصلاة) کل عمل کثیر لیس من أعمالھا ولا لإصلاحھاء 
وفیه أقوال خمسة: 

أصحھا: ما لا یشك بسببه الناظر من بعید في فاعله أنه لیس فیھاء وإن شك أنە فیھا أم 
لاء فقلیل) ۔ 

قال ابن عابدین ئلٹه: اوالمراد بە ‏ أي الناظر ۔ من لیس لە علم بشروع المصلي بالصلاۃ؛ 
کما في الحلیة والبحر. 

والقول الثاني : أن ما یعمل عادة بالیدین: کثیر؛ وإن عمل بواحد کالتعمم؛ وشد 
السراویل: وما عمل بواحدة: قلیلء وإن عمل بھما کحل السراویل ولبس القلنسوۃ ونزعھاء إلا 
إذا تکرر ثلاثاً متوالیة. وضعفە في البحر بأنه قاصر عن إفادة ما لا یعمل بالید کالمضغ؛ 
والتقبیل . 

الثالٹ : الحرکات الثلاث المتوالیة: کثیر وإلا فقلیل. 

الرابع : ما یکون مقصوداً للفاعل بأن یفرد لە مجلساً علی حدة. قال في التتارخانیة: وھذا 
القائل یستدل بامرأۃ صلت فلمسھا زوجھا أو قبلھا بشھوت أو مص صبي ثدیھا وخرج اللبن تفسد 
صلاتھا ۔ 

الخامس : التفویض إلی رأي المصلي فإن استکثرہ فکثیر؛ وإلا فقلیل. قال القھستاني: 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۷۹ 


سُلِيْمَانَ وَابْن عَجْلان. سَمَعا غاور بن عَتْدَہ ال بن الژیْرٍ بیْحَذّثء عَن عَمٰرو بْن سُلیٔم 
الزرَقِی: عَنْ ابي َتَادَةً الأَنْضَارِی؛ قَال: رازٹ التَْ قلل بَؤخ لاس وأمامة بنٹ ابو 
لْمَاصِ وَمِي ابنَهُزَيْتَبَ بِنْتِ الَبي گل عَلَی عَازقہ و. فَإِذَا رَكُمَ وَضَعَھَا ٠‏ وَإِنَا رََمَ مِنَ 
الَُجُود أَعَاتَهَا. 

٤۔ )٣٤(‏ حدثني أَبُو الطاِر . أَحْبرنَا اب وَکب عَْ مَحْرَمَة بْن بُگبْر. ح قَال: 
وَحَدَننَا مَارُون بن سَعبد اَل َدَنتا اب وَمٰبٍ . أَخیرني مَحْرَمَةُ عَن ابی عَنْ عَمرو بن 
سُلیْم الژرقی قَان: سشَوفث آيٍ کات الأنْصَارِی بتُول: 09'۰۳ لا يُصَلّي لِلنَاس 
َأمَامَة بث أبي الْقاصِ عَلّی غُْقهِ و. قَإذًا سَجْد وَضَعَھَا۔ 

قد دس مفتقیا سید عَتَنتَنَا لَيْثُ. ح قال: وَعَدَتنَا مُحَمَّدُ بَنُ 
الثیٰ. 7 گر اعت . دی ےئ وت 


عَلَْتَا تا زشول الہ ا نر حور2 یہ اث بیز آئ ڈاؤ القاس فی وك الشاکی 


وھو شامل للکل؛ وأقرب إلی قول أبي حنیفةء فإنه لم یقدر في مثله بل یفوض إلی رأي المبتلی؛ 
اٰھ. 

قال فيی شرح المنیة: ولکنە غیر مضبوطء وتفویض مثله إلی رأي العوام مما لا ینبغي؛ 
واکٹر الفروع أُو جمیعھا مفرع علی الأولین؛ والظاھرآن ثانبھما لیس خارجا عن الأول: لآن ما 
یقام بالیدین عادۃ یغلب ظن الناظر أنە لس في الصلاةء وکذا قول من اعتبر التکرار ثلاثاً متوالیةء 
فإنه یغلب الظن بذلك٠‏ فلذا اختارہ جمھور المشائخ) اھ واللہ أعلم. 

. قوله: (علی عائقه) الخ : هو ما بین المنکبین إلی أصل العنق‎ )..٠.( ۔‎ ٢ 

قوله: (خرج علینا رسول اللہ قل) الخ : فیه تواضعہ قلُ وشفقتہ علی الأطفال؛ وإکرامہ 
لھم جبراً لھم ولوالدیھم وإدخال الصبیان المساجد . 


(١١)۔باب:جواز‏ الخطوۃ والخطوتین في الصلاۃ 
۹٦۔ )٤٤(‏ حڈثنا يَحَْیٰ بن يَحْیٰ وَقتََِةَ بن سَویل. کَلاممَا عَنْ عَبدِ الْعَرِیز. قَالَ 
سر : َخبرَکا عَبْ اَی بن اي حازم عَْ آبه؛ أَن تر جاوا إلّی سَهُلِ : مت 
تُمَازؤا في الَمثبَر . مِن أَي مُود هُو؟ فَقَال: أمَا وَاللبء إِني "00 وَمَنْ 
عَملَۂ. وَرَآبث رَسُولَ ال گر او يَزم جَلَس عَليه. قَال: فَقْلْ هُ ه: یا آیا عَباس فُحَدَتنَا. 


و ا ا ا 


َالْ: أَأخِلَ رَمُوَلَ لہ کا إِلی انْرأؤ ۔ قال او حَازمٍ: 0 ظط0 َفمھھ''"ف'ٴ'۳'ٴَ0۶۰۰۶۰۹۱۹۱۷۱ 


)۱١(‏ ۔باب: جواز الخطوۃ والخطوتین في الصلاۃ وأنه لا کراهة 
في ذلك إذا کان لحاجةء وجواز صلاۃ الإمام علی موضع 
أرفع من المامومین للحاجة لتعلیم الصلاۃ أو غیر ذلك -_ 
 )٢٥٥( ٤٤‏ قوله: (قد تماروا) الخ : معناء: تجادلوا. قال الراغب: الامتراء والمماراۃ 
المجادلق ومنە: ففلا ثُمَارِ فِہِمَ إِلّا یه ظُھ5ا“ (الکیف: ٢٢‏ وقال أیضاً: المریة الٹردد في 
الشيء؛ ومنہ : ہلکلا کن فی مََریقر یٗن لَنَاپگ4 [السجدہ: .]٢٢‏ 


ً (من أي عود ھو) الخ : قال الأبي : اختلافھم لیس في أمر تاریخيء بل في دینيء 
لیعلم من أي عود ب یصنع المنبرہ لأن الأفضل إنما یفعل اللأفضل؛ وجوابە لھم هو من باب: هو 
الطھور ماؤہ والحل میتته) في أنه آتی بالمطلوب وزیادةۃ. 

قوله: (أما والل إني لأعرف) الخ : فیه القسم للشيء لرادة تاکیدہ للسامعء وفي البخاري 
أنه قال: اما بقي أحد أعلم بە مني). 


قوله: (ورأیت رسول ال پٌَلك) الخ : زیادة علی السؤال؛ لکن فائدتہ إعلامھم بقوۃ معرفته 
ہما سألوہ عنہ. 


قوله: (ارسل إلی امرأة) الخ : وفي البخاري عن جابر: ەأن امرأة قالت: إن لي غلاماً 


)١(‏ قولە: سھل بن سعدا الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الصلاة؛ باب الصلاة في السطوح 
والمنبر والخشب؛ رقم (۳۷۷) وباب الاستعانة بالنجار والصناع في أعواد المنبر والمسجدہ رقم )٦٦۸(‏ 
وفي کتاب الجمعة؛ باب الخطبة علی المنبرء رقم (۹۱۷) وفي کتاب البیوعء باب النجار رقم )۲۰۹٢(‏ 
وفي کتاب الھبة؛ باب من استوهب من أصحابه شیئاء رقم )۲٥٢۹(‏ والنسائي في سننه؛ في کتاب 
المساجد: ہاب الصلاة علی المنبر رقم )۷٢٢١(‏ وأبو داود في سننەء في کتاب الصلاة باب في اتخاذ 
المنبر رقم (۱۰۸۰) وابن ماجه في سننه؛ في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء في بدہ شأن 
المنبر؛ رقم )۱٢٤١(‏ والدارمي في سننه: في کتاب الصلاة باب مقام الإمام إذا خطب؛ رقم )۱٥۱۷۳(‏ 
وأحمد في مسندہ :٥(‏ ۹ 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۸۱ 
إِنه لَيْسمََھا يَومَیل ۔ هي غُلَٰكِ الجار. َْمَل لي أفواداًأُکلمْ الس هَلَيْهَاہ. کَعَمِل ۔... 


نجاراء الا یجعل لك شیئاً تقعد عليه؟ قال: إن سشثئت؛ ففعلث لە ھذا المنبر٤۔‏ 

فإن قیل: ظاھر سیاق حدیث جابر مخالف لسیاق حدیث سھل؛ لن في ھذا أنھا ابتدأات 
بالعرضء وفي حدیث سھل أنہ 8ل هو الذي أرسل إلیھا یطلب ذلك ۔ 

اأجاب ابن بطال باحتمال أن تکون المرأة ابتدأت بالسؤال متبرعة بذلك؛ فلما حصل لھا 
القبول أمکن أن یبطیء الغلام بعملهء فأرسل یستنجزھا إتمامہء لعلمه بطیب نفسھا ہما بذلتہ؛ 
ویمکن إرساله إلیھا لیعرفھا بصفة للمنبر مخصوصة ما یصنعه الغلام من الأعواد. ویحتمل أنە لما 
فوض الأمر إلیھا بقوله لھا: (إن شثت؛ کان ذلك سبب البطء لا أن الغلام کان شرع وأبطاء ولا 
أنه جھل الصفة. قال الحافظ : (وھذا أوجه الأوجه في نظري؛. 

قوله: (إلی امرأة) الخ: لا یعرف اسمھاء لکنھا أنصاریةء ونقل ابن التین عن مالك أن 
النجار کان مولی لسعد بن عبادةء فیحتمل أن یکون فی الأصل مولی امرأتەء ونسب إليه مجازاء 
واسم امرأته فکیھة بنت عبید بن دلیم؛ وھي ابنة عمه أسلمت وبایعتء فیحتمل أن تکون ھي 
المرادة لکن رواہ إسحاق بن راھویه في مسندہ عن ابن عیینةء فقال: مولی لبني بیاضة. 

وأما ما وقع في الدلائل لأبي موسی المدیني نقلاً عن جعفر المستغفري أنە قال في أسماء 
النساء من الصحابة: علائة ۔ بالعین المھملة وبالمثلثة ۔ ثم ساق ھذا الحدیث من طریق یعقوب بن 
عبد الرحمن عن أبي حازم قال: (وفیە: أرسل إلی علائة امرأۃ قد سماھا سھل؟ء فقد قال أبو 
موسی: صحف فی جعفر أو شیخہء وإِنما هو افلانةا انتھی . 

ووقع عند الکرماني : ہقیل: اسمھا عائشةء وأظنه صحف المصحف؛ ولو ذکر مستندہ في 
ذلك لکان أولیء ئم وجدت في الأوسط للطبراني من حدیث جابر أن رسول اللہ پل کان یصلي 
إلی ساریة فی المسجد: ویخطب إلیھا ویعتمد علیھاء فأمرت عائشة فصنعت لە منبرہ ھذا...) 
فذکر الحدیث؛ وإسنادہ ضعیف؛ ولو صح لما دل علی أن عائشة هي المرادة فی حدیث سھل 
ھذاء إلا بتعسف؛ء وا أعلمء کذا في الفتح. 

قوله: (إنه لیسمیھا) الخ : أي: إِن سهلاً کان یسمي المرأة. 

قولە: (غلامك النجار) الخ : اختلف في تسمیة ھذا الغلام علی ثمانیة أقوال: ذکرھا 
الحافظ ابن حجرہ ئم قال: ‏ ولیس في جمیع ھذہ الروایات التي سمي فیھا النجار شيء قوي 
السند إلا حدیث ابن عمرو (عند أبي داود فیه ذکر تمیم الداري) لیس التصریح بأن الذي اتخذ 
المنبر تمیم الداري؛ بل قد تبین من روایة ابن سعد أن تمیماً لم یعملهء وأشبه الأقوال بالصواب 
قول من قال: هو میمون؛ لکون الإسناد من طریق سھل بن سعد أیضاً. وأما الأقوال الأآخر فلا 
اعتداد بھا لوھاٹھاء ویبعد جداً أُن یجمع بینھا بأن النجار کانت لە أسماء متعددۃ. 


۸۲ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


لو الک دَرَجَاتِ . تم أَمر بهَا رَسشول اللہ 8ی . فَوْضِمَث عَٰذَا المَوْضِع . مَهيَ مِن طَرقَاءِ 
الْعَامَ. وَلَقذ رآ رسول اللہ یی رھ دہ اد ور ہے 


وأما احتمال کون الجمیع اشترکوا في عمله فیمنع منہ قوله في کثیر من الروایات: الم یکن 
بالمدینة إلا نجار واحدا إلا إن کان یحمل علی أن المراد بالواحد: الماھر في صناعتهء والبقیة 
أعوانه فیمکن والل علم) اھ۔ 

قوله: (ھذہ الثلاث درجات) الخ: قال النووي: ذا الترکیب ینکرہ أھل العربیة 
والمعروف عندھم : اثلاث الدرجات أو (الدرجات الثلاث) والحدیث یدل علی أن الذي فیه 
لغة. قلت: المسألة من باب تعریف العددء والمعروف فی تعریف العدد المضاف ما ذکر؛ وإنما 
أنکروہ لأن فیه الجمع بین الألف واللام والإضافةء وإنما الأصل أن یضاف ما لیس فيه الألف 
واللام إلی ما ھما فیه. کذا في الإکمال. 

قال العینی : (وفی حدیث ابن عمر عند أبی داود: افاتخذ لە منبراً مرقاتین) وھی تثنیة 
مرقاۃ؛ وھي الدرجةء وفي حدیث الباب: ثلاث درجاتء فیوفق بینھما بأن الذي قال: مرقاتینء 
کأن لم یعتبر الدرجة التي کان یجلس علیھاء والذي روی لە ثلاثاً اعتبرھا) اھ. 

قولە: (من طرفاء الغابة) الخ : وفي بعض الروایات: ( من آثل الغابةا ولا مغایرةء فإن 
الأائل هو الطرفاء؛ وقیل: یشبه الطرفاء وھو أعظم منە (والطرفاء شجرۃ یقال لھا في الھندیة: 
جھاؤ). 

والغابة بغین معجمة وباء موحدةء أرض علی تسعة أمیال من المدینةء کانت إبل اللبي قلةُ 
مقیمة بھا للرعي وبھا وقعت قصة العرنیین الذین أغاروا علی سرحہ قل. وقال یاقوت : بیٹھا 
وبین المدینة أربعة أمیال. وقال البکري: ھما غابتان: علیاء وسفلی . وقال الزمخشري: الغابة 
برید من المدینة من طریق الشام. قال الواقديی: ومنھا صنع المنبر؛ ولم یزل المنبر علی حاله 
ثلاث درجات حتی زادہ مروان فی خلافة معاویة ست درجات من أسفله وکان سبب ذلك ما 
حکاہ الزبیر بن بکار في أخبار المدینة بإسنادہ إلی حمید بن عبد الرحمن بن عوف قال: ابعث 
معاویة إلی مروان وھو عامله علی المدینة أن یحمل إليە المنبرء فامر بە فقلعء فاظلمت المدینة 
فخرج مروان فخطب؛ وقال: إنما أمرني أمیر المؤمنین أن أرفعه فدعا نجارأء وکان ٹلاٹ 
درجات: فزاد فيه الزیادة التي علیھا الیوم٢‏ ورواہ من وجە آخر: فکسفت الشمس حتی رأینا 
النجوم؛ وقال: افزاد فیه ست درجات٠‏ وقال: (إنما زدت فیه حین کثر الناس٤.‏ 

قال ابن النجار وغیرہ: ۸ استمر علی ذلك إِلا ما أصلح منە إلی أن احترق مسجد المدینة 
سنة أربع وخمسین وستمائةء فاحترق؛ ثم جدد المظفر صاحب الیمن سنة ست وخمسین منبراء 
ثم آرسل الظاھر بیبرس بعد عشر سنین منبراء فأزیل منبر المظفر؛ فلم یزل ذلك إلی هذا العصرء 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۸۳ 
قَامٌ عَليْه فَکبْر وَگبر النّاسْ وَرَاءۂ. وَھُو عَلّی الَمئبَر. ثمٌ رَفَم فَتوَلَ الّْهْقَری عَتّی سَجَدَ فِي 
أَصل الْمثر. ثُمٌ عَاد عَتّی فَرَغٌ من آجر صلاَبہ. ثُمأَقبَل عَلَی اللّاس نَقَالَ: ١یا‏ أَبھا الاسُء 


فأرسل الملك المؤید سنة عشرین وثمان مائة منبراً جدیداء وکان أرسل فی سنة ثمانی عشرة مرا 
جدیداء إلی مکة أیضاً شکر اللہ لە صالح عمله آمین٤.‏ ۱ ۱ 

قولە: (قام عليه) الخ : أي : علی المنبر علی الدرجة العلیا منە. 

قوله: (وھو علی المئبر) الخ : فیه: الصلاۃ علی المنبر؛ وقد علل ٍ صلاتہ عليه وارتفاعه 
علی المأمومین بالاتباع لە والتعلیم؛ فإذا ارتفع الإمام علی المأموم فھو مکروہ إلا لحاجة؛ کمثٹل 
ھذاء فیستحب: وبە قال الشافعي وأحمد واللیث؛ وعن مالك والشافعي : المنع؛ وبه قال 
الأوزاعي؛ وحکی ابن حزم عن أبي حنیفة: المنعء وھو غیر صحیح؛ بل مذھبه الجواز مع 
الکراهة. وقال شیخ الإسلام: وإنما یکرہ إذا لم یکن من عذرہ؛ أما إذا کان من عذر فلا یکرہ؛ 
کما في الجمعة إذا کان القوم علی الرت؛ وبعضھم علی الأرض؛ والرف بتشدید الفاء شبه 
الطاقء قاله الجوهري. وعن الطحاوي: أنە لا یکرہ؛ وعليه عامة المشایخ؛ کذا في عمدة 
القاري ۔ 

قولە: (ٹم رنع) الخ: أي: رأسه من الرکوع . 

قولە: (فنزل القھقری) الخ : بالقصر: المشي إلی خلف. والحامل عليه المحافظة علی 
استقبال القبلة ٠‏ 

قولە: (في أصل المنبر) الخ : أي : علی الأرض إلی جنب الدرجة السفلی منە. 

قوله: (ثم عاد) الخ : فیه جواز العمل الیسیر في الصلاۃ؛ وکذا الکثیر إِن تفرق؛ وقد تقدم 
البحث فیما یتعلق بالکثیر والقلیل. 

وذکر في الحلیة فيی فصل المکروھات : ١‏ أن الذي تقتضیه القواعد المذھبیة المستندۃ إلی 
الأدلة الشرعیة ووقع بە التصریح في بعض الصور الجزئیة أن المشي لا یخلو إما أن یکون بلا 
عذرء أو بعذر فالأول إن کان کثیراً متوالیاً تفسد؛ وإن لم یستدبر القبلة؛ وإن کان کثیراً غیر 
متوال بل تفرق في رکعات أو کان قلیلاً فإِن استدبرھا: فسدت صلاته للمنافي بلا ضرورة؛ 
وإلافلاء وکرہ لما عرف أن ما أفسد کثیرہ کرہ قلیله بلا ضرورة؛ وإن کان بعذر؛ فإن کان 
للطھارۃ عند سبق الحدث أو في صلاة الخوف لم یفسدھاء ولم یکرہ؛ قل أو کثر؛ استدبر أولاء 
وإن کان لغیر ما ذکر فإن استدبر معه فسدت؛ قل أو کثر؛ وإن لم یستدبر فإنه قلٌ لم یفسد ولم 
یکرہ؛ وإن کان کثیراً متلاحقاً أفسد: وأما غیر المتلاحق ففی کونە مفسداً أو مکروھاً خلاف 
وتامل؛ اھ. ملخصاً. وقال في ھذا الباب: 'والذي یظھر أن الکثیر الغیر المتلاحق غیر مفسد؛ 
ولا مکروہ إذا کان لعذر مطلقاً؛ اھ. کذا قال ابن عابدین کلّڈه في رد المحتار. 


۸٤‏ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


نی صَتَمث ھا لِنأتَمُوا پي. وَِتعلمُوا صلاتي؛. 
۷ ھی ے6 حَدَتتَا مت بن مُحَمّد بن 


قَال: ت ےت لے قَالرا : نَا سیا 
ا غُیَمْتَة غِیَبْنَةَ عَنْ أبيی ي خازم؛ قَال: ڑا مَهّل بن سَفو کسَالَوۂ: مِنْ أَيٗ شَئْء مِنبَر اللَْ کا؟ 


0ج 
)۱١(‏ ۔باب: کراهة الاختصار في الصلاۃ 
۸۔ )٢٣٤(‏ وَحَدَتَیْی الْحكُمْ بن مُوسّیٰ الشنظطرئء عَثَلنَا عَبد الہ بْْ الْمبَارَك ح 
قَال: ا وو و تہ و خابو وآ آمائا ما من شا عی َ 
مُحمَّی؛ عَنْ أبي مُرَیرۃ''“ء غن اللَِيْ ؛ آَئه تھی ان يْصَلّیْ الرّجْلُ مُخْتَصِر 


قوله: (ولِتَعْلمُوا) الخ : بکسر اللام وفتح المثناۃ وتشدید اللامء أي لتتعلمواء وعرف منهہ 
أن الحکمة فی صلاته فی أعلی المنبر لیراہ من قد یخفی عليه رؤیته إذا صلی علی الأرض؛ 
ویستفاد منه ان من فعل شیئاً یخالف العادة أن یبین حکمتہ لأصحابه. قال الحافظ کلڈ: ١ونيی‏ 
الحدیث استحباب الافتتاح بالصلاةۃ في کل شيء جدید إما ا وإما تبركاء والل علم۔ 

0 (۰۰۰)۔ قوله: (وساقوا الحدیث) الخ : بضمیر الجمع وکان ینبغي أن یقول: 
ترغاقاف ایق یراہ سر مشد ارعنن وسفیان بن عیینة عن أبي حازم؛ فھما 
شریکا این أبي حازم في الروایة عن أبي حازم ولعله أتی بلفظ الجمع ومرادہ الاإثنانذء وإطلاق 
الجمع علی الإئنین جائز بلا شك؛ لکن ھل هو حقیقة أم مجاز؟ فيه خلاف مشھور: الآکٹرون 
آنه مجاز ویحتمل أُن مسلماً أراد بقوله: ‏ وساقوا) الرواۃ عن یقعوب وعن سفیانء وھم 
کٹیرون؛ واللہ اعلم . کذا في الشرح. 

 )۱١(‏ باب: کراهة الاختصار في الصلاۃ 

٦۔ )٥٤٥(‏ ۔ قوله: (حدثني الحکم بن موسی القنطري) الخ: بفتح القاف؛ منسوب إلی 
محلة من محال بغدادء تعرف بقنطرۃ البردانء ینسب إِلیھا جماعات کثیرون؛ منھم: الحکم بن 
موسی ھذاء ولھم جماعات یقال فیھم: القنطري؛ ینسبون إلی محلة من محال نیسابور تعرف 
برأس القنطرة؛ وقد أوضح القسمین الحافظ أبو الفضل محمد بن طاھر المقدسي۔ 

قوله: (أن یصلي الرجل مختصراً) الخ : من الاختصار. 


> قوله: اعن أبي ھریرۃ٥ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب العمل في الصلاۃء باب الخصر‎ )١( 


گتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۸ 
- سا یں کا نر کن ا صا کی ہپ وگ سے 
َفي رِوَانَة آَبي بُگر قَال: تی رشول اللہ ولا 


وقد فسرہ الترمذي بقوله: ٦‏ والاختصار هو أن یضع الرجل یدہ علی خاصرته في الصلاة؛ 
وکأنه أراد نفس الاختصار المٹھي عنهء وإلا فحقیقة الاختصار لا یتقید بکونھا في الصلاۃ. 

وفسرہ أبو داود عقیب حدیث أبي ھریرة فقال: ایعني أُن یضع یدہ علی خاصرتہ) وما فسٗرہ 
به الترمذي فسّرہ بە محمد بن سیرین راوي الحدیث فیما رواہ ابن أبي شیبة في مصنفه عن أبي 
أآسامة عن هشام وھو: (أن یضع یدہ علی خاصرته وھو یصلي) وکذا فسرہ هشام فیما رواہ 

وحکی الخطابي ؤغیرہ قولاً آخر في تفسیرہ الاختصارء وھو: أن یمسك بیدیه مخصرۃء 
أي عصا یتوکأً علیھاء وأنکرہ ابن العربي. 

وعن الھروي في ٦الغریبین)‏ وابن الأئیر في (النھایةاء وھو: أن یختصر السورة فیقرأً من 
آخرھا آیة أو آیتین . 

وحکی الھروي أیضاً وھو: أن یحذف في الصلاة فلا یمد قیامھا ورکوعھا وسجودھا. 
وقیل : یختصر الاّیات التي فیھا السجدۃ في الصلاةۃ فیسجد فیھا. والقول الأول هو الأصح؛ 
ویؤیدہ ما رواہ أبو داود: حدثنا ھناد بن السري؛ عن وکیع؛ عن سعید بن زیاد عن زیاہ بن 
صبیح الحنفي؛ قال: ١صلیت‏ إلی جنب ابن عمر رضي الل تعالی عنهء فوضعت یدي علی 
خاصرتی؛ فلما صلی قال: ھذا الصلب فی الصلاة وکان رسول اللہ ئا ینھی عنه“ قوله: اھذا 
الصلب؛ أي : شبه الصلب؛ لان المصلوب یمد باعه علی الجذعء وھیئة الصلب في الصلاۃ ان 
یضع یدیه علی خاصرتيه ویجافی بین عضدیه في القیام. 

والحکمة في النھي عن الاختصار قیل: لن إبلیس أھبط مختصراء رواہ ابن أبي شیبة من 
طریق حمید بن هلال موقوفاً. 

وقیل : لأن الیھود تکٹر من فعله فٹھی عنەه کراھة للتشبیه بھم. أخرجه البخاري في ذکر 
بني إسرائیل من روایة أبي الفتحء عن مسروق عن عائشة أنھا کانت تکرہ أن یضع یدہ علی 
خاصرته؛ تقول: ١‏ إن الیھود تفعله٢.‏ وزاد ابن أبی شیبة فی روایة لە: ١فی‏ الصلاة) وفی روایة 
آخری: ٦لا‏ تشبّھوا بالیھود). ۱ ۱ ٰ ۱ 


< في الصلاةء رقم (۱۲۱۹) و(١٢۱۲)‏ والنسائي في سننه؛ في کتاب الافتتاحء باب الٹھي عن التخصر في 
الصلاةۃء رقم (۸۹۱) وأبو داود في سئله؛ في کتاب الصلاۃء باب الرجل یصلي مختصراأء رقم )۹٢۷(‏ 
والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاةء باب ما جاء في الٹھي عن الاختصار في الصلاۃ رقم (۳۸۳) 
والدارمي في سننەء في کتاب الصلاۃ باب الٹھي عن الاختصار في الصلاۃ رقم )٥٢٤١(‏ واحمد في 
مسندہ (۲: ۲۳۲و ۲۹۰)۔ 


۸٦‏ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۱۲) ۔باب: کراهة مسح الحصی وتسویة التراب في الصلاۃ 
۹۔ )٣۷(‏ حدثنا أبُو بک بْنُ أبي شَيْبَة, ہے مق 
عَنْ يَحْیّیٰ بن أبي کَبیر عَن أبي سَلَمَةَء عنم مُعَیْقیبٍ"'؛ ال: ەَكر الئِئ قللا الْمَسمَ في 


وقیل : لأنه راحة أھل النارء کما روی ابن أبي شیبة في مصنفه عن مجاھد قال: (وضع 
الیدین علی الحقو استراحة أھل النار" وروی ابن أبی شیبة أیضاً من روایة خالد بن معدان عن 
عائشة انھا رأت رجلاً واضعاً یدہ علی خاصرتہ: فقالت: (ھکذا أھل النار في النار؛ وھذا 
منقطع؛ وقد جاء ذلك من حدیث مرفوع رواہ البيھقي مِن روایة عیسی بن یونس؛ عن ھشام بن 
حسان: عن ابن سیرینء عن أبي ھریرۃ أُن رسول اللہ پل قال : (اکسا موہ سار 
النار؟ء ولعلھم یختصرون بقصد الراحة ولا راحة لھم في ذلكء وظاھر مذا الإسناد الصحة؛ 
إلا أن الطبراني رواہ في الأوسط؛ فأدخل بین عیسی بن یونس وبین ھشام عبد اللہ بن الأزور؛ 
وقال: الم یروہ عن هشام إلا عبد الله بن الأزور؛ تفرد بە عیسی بن یونس؛ وعبد اللہ بن الأزور 
ضعفە الأزدي؛ واللہ أعلم؛. 

وقیل: لأنه فعل المختالین والمتکبرین؛ قاله المھلب بن أبي صفرة. وقیل غیر ذلك؛ واللہه 
.- 

وأما حکم الاختصار في الصلاۃ: فاختلفوا فیەء فکرهه ابن عمرہ وابن عباس؛ وعائشة؛ 
وإبراھیم النخعي؛ ومجاھدء وأبو مجلز؛ وآخرون. وھو قول أبي حنیفةء ومالك؛ والشافعيء 
امت وذھب أھل الظاھر إلی تحریم الاختصار في الصلاۃ ة عملاً بظاھر الحدیث. کذا في 
عمدۃة القاري . 


رو ود مہ سرت سو ۔ سے اہ اتی 6× 
٦۔ )٥١٥(‏ ۔ قوله: (عن معیقیب معیقیب) الخ : بضم المیمء وفتح العین المھملة؛ وسکون الیاء 
آخر الحروف؛ وکسر القاف؛ء دا باء موحدتق: ابن أبي فاطمة الدوسي؛ حلیف بني عبد 
شمس؛ أسلم قدیماًء کان علی خاتم رسول ال قٍ واستعمله الشیخان علی بیت المالء 


)١(‏ قوله: اعن معیقیب؟ الحدیث أخرجہ البخاري فيی صحیحہہ في کتاب العمل في الصلاۃء باب مسح الحصی 
في الصلاةء رقم (۱۲۰۷) والنسائي في سننه؛ في کتاب الافتتاِح؛ باب الرخصة فيه مرة (أي في مسح 
الحصی في الصلاة) رقم (۱۱۹۳) وأبو داود في سننەء في کتاب الصلاۃء باب في مسح الحصی في 
الصلاۃء رقم )۹8١(‏ والترمذي في جامعهء في کتاب الصلاةء باب ما جاء في کراھیة مسح الحصی في 
الصلاۃء رقم (۳۸۰) وابن ماجه في سننه في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب مسح الحصی في 
الصلاۃء رقم )۱۰٢١(‏ والدارمي في سننهء في کتاب الصلاة باب الٹھي عن مسح الحصی٠؛‏ رقم )۱۳۹١(‏ 
وأحمد في مسندہ (۳: )٦٢٤٤‏ ر(ہ : ٣٤٤‏ ر٤٤٦).‏ 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۸۷ 


الْمشچد. یَعْني الْطی قَال: (٢إن‏ کُنْتَ لا بُدٌ فَاعِلاً فَوَاجِدَةًا. 


وأصابه الجذام؛ فجمع لە عمر شلللہ الأطباء فعالجوہ فوقف المرض؛ وھو الذي سقط من یدہ 
خاتم النبي گل أیام عثمان طلِللہ في بیر أریس؛ فلم یوجد؛ فمذ سقط الخاتم اختلفت الکلمة؛ 
وتوفي في آخر خلافة عثمان. وقیل: توفي سنة أربعین في خلافة علي طللہ۔ 

قوله: (فاعلا) الخ : آى+میونا للتراب؛ ولفظ الفعل أعم الأفعالء ولھذا استعمل لفظ 
(فاعلون) فی موضع امؤدون؟ في قوله تعالی: طوَلْنَ حُم للژگرز کَیئرنَ ل2 (الموسود: ٤ء‏ 

قوله: (فواحدة) الخ: بالنصب علی إضمار الناصب؛ تقدیرہ: افامسح واحدة؛ ویجوز ان 
تکون منصوبة علی أنھا صفة لمصدر محذوف: والتقدیر: إن کنت فاعلاً فافعل فعلة واحدة؛ 
یعنی مرۃ واحدةء وکذا في روایة الترمذي: (إن کنت فاعلاً غمرۃ واحدة٥ء‏ ویجوز رفعھا علی 
الابتداء وخبرہ محذوفء أي ففعلة واحدة تکفي؛ ویجوز أن تکون خبر مبتدأ محذوف؛ أي 
المشروع فعلة واحدة. ففيه الرخصة بمسح الحصی في الصلاة مرۃ واحدة؛ وممن رخص بہ فیھا 
أبو ذر وأبو ھریرۃ وحذیفة پچ وکان ابن مسعود وابن عمر یفعلانه في الصلاۃء وبه قال من 
التابعین إبراھیم النخعي؛ وأبو صالحء وحکی الخطابي في المعالم کراہتہ عن کثیر من العلماء؛ 
وممن کرهه من الصحابة: عمر بن الخطاب؛ وجابر چثاء ومن التابعین : الحسن البصري؛ 
وجمھور العلماء بعدھم؛ وحکی النووي في شرح مسلم اتفاق العلماء علی کراهتەء لأنه ینافيی 
التواضع؛ ولانه یشغل المصلي. 

قلت: في حکایته الاتفاق نظرہ فإن مالکاً لم یر بە بأأساء وکان یفعله في الصلاۃ وفي 
التلوبح : روي عن جماعة من السلف أنھم کانوا یمسحون الحصی لموضع سجودھم مرة واحدة؛ 
وکرھوا ما زاد علیھاء وذھب أھل الظاھر إلی تحریم ما زاد علی المرة. 

وقال ابن حزم: فرض عليه أن لا یمسح الحصی وما یسجد عليه إلا مرة واحدة؛ وترکھا 
أفضل؛ لکن یسوي موضع سجودہ قبل دخوله في الصلاۃء وأخرج الترمذي عن أبي ذر عن 
النبي للا قال : دإذا قام أحدکم إلی الصلاۃ فلا یمسح الحصی؛ فان الرحمة تواجهھه) ورواہ أیضاً 
بقیة الأربعةء وقال الترمذي: احدیث أبي ذر حدیث حسن؛ وتعلیل الٹھي عن مسح الحصی 
بکون الرحمة تواجھه یدل علی أن الٹھي حکمتە أن لا یشتغل خاطرہ ہشيء یلھیە عن الرحمة 
المواجهھة لە فیفوتہ حظە. (وروی ابن أبي شیبة عن أبي صالح السمان قال: (إذا سجدت فلا 
تمسح الحصی؛ فإن کل حصاة تحب أن یسجد علیھا) فھذا تعلیل آخر). 

وفي معنی مسح الحصی: مسح الجبهة من التراب والطین والحصی في الصلاةء ورواہ ابن 
أبي شیبة في مصنفه عن أبي الدرداء قال: (ما أحب أُن لي حمر النعم وأني مسحت مکان جبیني 

من الحصی إلا أن یغلبني فامسح مسحةہ وفي حدیث أبي سعید الخدري المتفق عليه : دآن 
النبي قلٍ انصرف عن الصلاة وعلی جبھتە أثر الماء والطین من صبیحة إحدی وعشرین٢.‏ 


۸۸ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 

۰٠۔‏ (۶۸) حدَثنا مُحَمّدُ بٔیُ الْمُتََیٰ. حَدَنَنَا يَحْیّیٰ بُنْ سَوید عَنْ مِقّام. قَال: 
عَدَتيي ابْن ہي گثبرِ عَن اي سَلَمَةَ ء عَن مُعَْقیبٍ؛ أَنهُمْ سَالوا التب 8ل عَنِ الْنسُح في 
الصَّلو؟ فَقَال: اوَاحدَةًا۔ 

۱ ۔(٠٠)‏ وَحَدْكَيِيهِ یه عبَيْدُ الله بن عُمَر الْقَوَارِيرِی۔ عَدَننَا حَالِدٌء (يَعْني ابْنَ 
الْحَارِثٍ)ء حَدَتنَا مِشَامٌَ ھا اجّکت وَقَال فیه: حَدَتِي مُعَیْقَیب . کے 

)٤٤( ۲‏ م وَحَدََمَاۂ ابو بر بن أپي قَينة۔ َلًََا الْحَسَیْ بن مُوسَیٰ۔ حَدَتتَا 
شَیْبَانْ عَنْ يَحْیّیٰ عَنْ أبي سلمة فا0 عَتَيي مُعَیْقيبٌ؛ ان رَسُو ل اللہ پل نا قَالَء فی 
لعل بِنَری ارات عَيْث بَتمد قَال: إإِنْ قُنْتَ فَاملا٘ فُوَاحِدَةً. 


(١۱)۔باب:‏ النھي عن البصاق في المسجدہ في الصلاة وغیرها 


۳۔ )٠٥(‏ حدثنا يَحْیّیٰ بن يَحَیٰ التَميمِیٔ . قَال: قَرَأتُ ث عَلّی مَالِكِ عَنْ ای 
عَنْ عَبل الله بن سد اف شون اللہ پل رای بُصَاقاً وھ 20 وس مور سم رو 6 کٹ 


قال القاضي عیاض: وکرہ السلف مسح الجبھة في الصلاةء وقبل الانصراف ۔ یعني من 
المسجد وو یی رس وحکی ابن عبد البر عن سعید بن جبیرء والشعبيء 
والحسن البصري: أنھم کانوا یکرھون أن یمسح الرجل جبھتە قبل أن ینصرف؛ ویقولون: هو من 
الجفاء. 

وقال ابن مسعود: ۷ أربع من الجفاء: أن تصلي إلی غیر سترۃة؛ أو تمسح جبھتك قبل أن 
تنصرف: أو تبول قائماء أو تسمع المنادي ثم لا تجیبە) کذا في عمدۃ القاري۔ 

وفي شرح المئیة: ویکرہ أن یقلب الحصی إلا أن لا یمکنە الحصی من السجودہ بأن 
اختلف ارتفاعه وانخفاضه کثیراء فلا یستقر عليه قدر الفرض من الجبھةء فیسوّیه حینئذ مرة أو 
مرتینء لآأن فیه روایتینء في روایة: تسویه مرةء وفي روایة: تسویە مرتینء وفي أظھر الروایتین 
أنه یسویه مرۃء ولا یزید علیھاء لقوله عليه الصلاۃ والسلام: الا تمسح الحصی وأنت تصلي؛ 
فإن کنت لا بد فاعلا فواحدة)ء کذا في المرقاۃ. 

 )۱١(‏ باب النھي عن البصاق في المسجد في الصلاۃ وغیرھا 

قوله: (رأی بصاقاً) الخ: قیل: النخامة: ما یخرج من الصدرہ والبصاق: ما یخرج.من 

الفمء والمخاط: ما یسیل من الأئف۔ 


)١(‏ قوله: اعن عبد اللہ بن عمر؛ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ؛ غفي کتاب الصلاةء ہاب حك البزاق 
بالید من المسجدہ رقم )٦٥٤(‏ وفي کتاب الأذانء باب ھل یلتفت لأمر ینزل بە أو یری شیئاً أو بصاقاً فی > 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۸۹ 


فی چتارِ الب . ُحَكُد. کم ائیْں عَلّی النّاسِ فَقَالَ: ١ِِذَا‏ ان أَحَدُكُمْ یَصَلّي قَلاَ يَْسُن قَبَلَ 
وَجْھه؛ قَإِنُ الله قَلَ وَجُهد إِذَا صَلّى٠.‏ 


قولە: (في جدار القبة) الخ : أي: الجدار الذي من جھة القبلة. 

قولە: (فحکه) الخ : أي: فحتّهء فیه إزالة البزاق وغیرہ من الأقذار ونحوھا من المسجد؛ 
وفیه تفقد الإمام أحوال المساجد وتعظیمھا وصیانتھا . وفي بعض الروایات : اوأحسبه دعا 
بزعفران فلطخه ب٢‏ . 

قولە: (فإن اللہ قبل وجھھ) الخ : بکسر القاف وفتح الموحدة؛ أي: الجھة التي عظمھا قبل 
وجیہ: وقیل : فإن قبلة اللہ قبل وجھەء وقیل : ثوابہ قبل وجهە. ونحو ھذاء فلا یقابل ھذہ الجھة 
بالبصاق الذي هو الاستخفاف بمن یبزق إليه وإھانتہ وتحقیرہء وفي بعض الروایات: (إن رب بینە 
وبین القبلة؟. 


قال العیني رحمه الل تعالی : ٦‏ ولا یصح حمل ھذا الکلام علی ظاھرہء لن اللہ تعالی منزہ 
عن الحلول في المکان؛ فالمعنی علی التشبيهء أي کأنه بینە وہین القبلةا۔ 

قال الخطابي : ہمعناہ أن توجھه إلی القبلة مفضِں بالقصد منە إلی ربەء فصار في التقدیر 
کان مقصودہ بینە وبین قبلتەء وقیل : علی حذف مضاف؛ أي: عظمة اللہ أو ثواب الل٤۔‏ 


وقال ابن عبد البر: ہھو کلام خرج علی التعظیم لشأن القبلةء وقد نزع به بعض المعتزلة 
القائلین بأن الله في کل مکانء وھو جھل واضح؛ لآن في الحدیث أنە یبزق تحت قدمہ وفیه 
نقض ما أصلّوہء وفیہ الرد علی من زعم أنه علی العرش بذاتہء ومھما تاول بە هذا جاز ان یتاول 
به ذاكء والل أعلم؛. 


وھذا التعلیل یدل علی أن البزاق في القبلة حرامء سواء کان في المسجد أم لا ولاسیما 
من المصلي؛ فلا یجري فيه الخلاف في أن کراھیة البزاق في المسجد ھل هي للتنزیه أو 
للتحریم ۔ 


> القبلة رقم )۷٥۳(‏ وفي کتاب العمل في الصلاةء باب ما یجوز من البصاق والنفخ في الصلاةء رقم 
(۲۳) وفي کتاب الأدب؛ باب ما یجوز من الغضب والشدة لأمر الله تعالی؛ رقم )٢٦١٦(‏ والنسائي في 
سننه؛ في کتاب المساجد؛ ہاب الٹھي عن أن یتنخم الرجل في قبلة المسجد؛ رقم )۷۲٢(‏ وآأبو دادو فيی 
سنئہء في کتاب الصلاةء باب في کراھیة البزاق في المسجدہ رقم (۷۹)) وابن ماجه في سننهء في کتاب 
المساجد والجماعات؛ ہاب کراهیة النخامة في المسجدہ رقم )۳٦٣(‏ والدارمي في سننه؛ في کتاب 
الصلاةء باب کراھة البزاق في المسجد: رقم )٥٢٤٤١(‏ وأحمد في مسندہ (۲: ۱۸ و٢۳‏ و٣٣‏ و٦٦‏ و٢۷‏ 
و١١١)۔‏ 


۹۰ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


کر کے 


0مہ ۔ )٥٥(‏ حذفنا بر بکر بن أبي شڈ حَدٹتا عَبذ الله بی تمَيْر وَآَثر أَمَاَةً. ٤‏ 
وَعَدَتََا ابی نُعَيْر عَدَتتا أبي . جُمیعاً عَن غبَيْد اللہ . ح وَعَثَتتا ُتَِْة وَمْحَمَدُ بن رنج عَنِ 
اللَیْثْ بْن سَعْیٍ۔ : ح وَعَذليي رُعَیْز بن عزب. . حََلنًا إِسمَاعِیل (َعَني ای عُلَبْةَ عن آبوت 
ح دَعَثَلَنا ابْن زاقع . ۔ عَنَّلَا ابی اَبي فَُبي . أَحَبَرَنَا الضْعْكُ (يَنبي ابی عُنْمَاذ)ء ح 

 ,ٔ,)499-‏ /) فواعےه أَخَتَرَن 


وَحَدثيِي مَارُودُ بن عَبْدٍ الله چوس مرہ و ماد . َال : مال ابی جُرَیْج: 


مُوسّی بن غُقبَةُ کے و عَن اِبْنِ عَمَرَ ءَ عَن اتی گلاۃ؛ أَنُ رای تُحَامَةْ فِي فِبْلة 
الْمَسُجدِ۔ إلاً الضَْحًَاك فَإنَّ فی حَیِیثه: لحم فی اْقبِلة بِمَعْلَیٰ حَدِیث مَالِكٍ ۔ 


8 


٥۔ )٢(‏ حفنا بَخیٰ بی وو بر بن آپي شَيّة وَعَدزو الَاقڈڈ کیا 
عَنْ سُْيَان. ال يَحْییٰ: اَخْبَرنَا سُفيَان بْنْ غُیينَة عَن الژّهریٔء عَنْ خُمَیْدِ بْن عَبْد الرّحْمٰنِ 
عَنْ أبي سَوبدِ الْخْذْرِیٌ"'؛ ا اش لو زی نات وا المند فُحَکُھا بِحَضاؤ. تم 


تھیٰ ان بْژق ا و اڈ ار 7 ںا ا کا 


وفيی صحیحي ابن خزیمة وابن ن حبان من حدیث حلذیفة مرفوعاً : امن تفل تجاہ القبلة جاء 
یوم القیامة وتفله بین عینيه4۔ 

وفي روایة لابن خزیمة من حدیث ابن عمر مرفوعاً: ایبعث صاحب النخامة في القبلة یوم 
القیامة وھي في وجھها. 

ولأبي داود وابن حبان من حدیث السائب بن خلاد ظللل: ٭أن رجلاً م قوماً فبصق في 
القبلةء فلما فرغ قال رسول ال لات : لا یصلي لکم.٠.٠.٠‏ الحدیث. وفیه: آنه قال لە : (إنك 
آذیت اللہ ورسوله٢.‏ 


١۱۔ )٠.٠.(‏ ۔ قوله: (رأی نخامة) الخ: قیل: هي ما یخرج من الصدر وقیل : النخاعة 
۳0*05" وبالمیم : من الرأس 
(۸٥)۔‏ قوله: (آن یبزق الرجل عن یمینه یمینه) الخ : لیس فيه تقیید ذلك بحالة الصلاۃ 


)١(‏ قولە: اعن أبي سعید الخدري؛ الحدیث أمخرجه البخاري فيی صحیحہہ في کتاب الصلاۃء باب حك 
المخاط بالحصی من المسجدہ رقم )٦٥۹(‏ وباب لا یبصق عن یمینە في الصلاةۃء رقم )٦١٤(‏ وباب لیبزق 
عن یسارہ أو تخت قدمه الیسری؛ رقم )]١٤(‏ والنسائي في سننە؛ في کتاب المساجد؛ باب ذکر نھی 
النبي قلِ عن أن یبصق الرجل بین یدیە أو عن یمینە وھو في صلاتهء رقم )۷۲٢(‏ وآأبو داود في سننەء في 
کتاب الصلاةء باب في کراھیة البزاق في المسجدہ رقم (۸۰]) وابن ماجه في سننەء في کتاب المساجد 
والجماعات؛: باب کراھیة النخامة فيی المسجد رقم )۷) والدارميی فيی سننە؛ فيی کتاب الصلاۃء ہاب 
کراهة البزاق في المسجد؛ رقم )۱٢٤١(‏ وأحمد في مسندہ (۳: ٦‏ و٢٤٢‏ و۸٢‏ و۸۸ و۹۳). 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۹۱ 


وَلَكِن یق عَنْ یسَارو از تحت وه الیْرٌی. 


نعم! هو مقید بذلك في طرق أخری؛ فبعضهھم حمل المطلق علی المقید وقد جزم النووي 
بالمنع فيی کل حالة داخل الصلاةۃ وخارجھاء سواء کان في المسجد أم غیرہء وقد نقل عن مالك 
أنه قال: 8لا بس ب٥‏ یعني خارج الصلاۃ ۔ 

ویشھد للمنع ما رواہ عبد الرزاق وغیرہ عن ابن مسعود: (ٴأنه کرہ أن یبصق عن یمینەء 
ولیس في صلاة8۔ 

وعن معاذ بن جبل قال: ‏ ما بصقت عن یمیني منذ أسلمت). 

وعن عمر بن عبد العزیز: أنه ھی ابنە عنه مطلقاً وکأان الذي خصہ بحالة الصلاۃ أخذء 
من علة الٹھي المذکورۃ في روایة ھمام عن أبي هریرة حیث قال: افإن عن یمینە ملكاً١‏ هذا إذا 
قلنا: إن المراد بالملك غیر الکاتب والحافظ؛ فیظھر حینثئذ اختصاصہ بحالة الصلاةۃ. 

وقال القاضي عیاض: ٦النھي‏ عن البصاق عن الیمین في الصلاة إنما هو مع إمکان غیرہء 
فان تعذر ذلك فله ذلك٢‏ ۔ 

قلت: لا یظھر وجود التعذر مع وجود الثوب الذي ھو لابسہ وقد أُرشد الشارع إلی التفل 


وقال الخطابي: لإن کان عن یسارہ أحد فلا یبزق في واحد من الجھتین؛ لکن تحت قدمه 
أو ثوبها. 

قلت: وفي حدیث طارق المحاربي عند أبي داود ما یرشد لذلك؛ فإن قال فیه : (أو تلقاء 
شمالك إن کان فارغاء وإلا فھکذاء وبزق تحت رجلەء ودلك) ولعبد الرزاق من طریق عطاء عن 
أبي ھریرۃ نحوہ. ولو کان تحت رجلە مثلاً شيء مبسوط أو نحوہ تعین الثوبء ولو فقد الثوب 
مثلاً فلعل بلعه أولی من ارتکاب المٹھی عنهء وال علم. کذا في الفتح. 

قولە: (ولکن یبزق عن یسارہ) الخ : قال ابن حجر: (واستٹنی بعضھم من المسجد النبويی 
مستقبل القبلةء فان بصاقه عن یمینه أولی لأنہ مل عن یسارہ؛ اھ. وھو وجیه کما لو کان علی 
یسارہ جماعة ولم یتمکن منە تحت قدمه؛ فإنه الظاھر أنه حینثذ عن الیمین أولی)ء تم کلامە. 
کذا في المرقاۃ. 

قوله: (أو تحت قدمه الیسری) الخ: وفي بعض الروایات بحذف ١‏ أو؛ والروایة التي فیھا 
او أعم لکونھا تشمل ما تحت القدم وغیر ذلك؛ کذا في الفتح . 

قولە: (الیسری) الخ : یحتمل التقییدء ویحتمل بیان الأفضل؛ وفي بعض الروایات من 
الزیادة : اافیدفٹھا). 

قال النووي في الریاض: ۂالمراد بدفٹھا ما إذا کان المسجد ترابیاً أو رملیاًء فأما إذا کان 


۹۲ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مت ۔(٠٠٠)‏ حذثني أَبُو اللاجرِ وَعَرمَلَةًٌ الا : حَتَنَا ابی وَعُبٍ عَن یُوتسَ. ح 


ےھ وھ 


قال: وَعَدَتيي زُعَيْرْ یْيُ عزب ھا اطوط جو رن ۔ عَتَتَنَا آپی بي. کِلاَهُمَا عَن ابْن 
يِهَابء عَنْ عُمَبٍْ ریچ قب امن بناج ے تہ خُبَرَاه؛ ان 
رَسُول الله ِ ا زی اما بل حییث ان می غَستة 

۱۷ ۔(۰٠٠)‏ وحدثنا ثََُِة لِكٍ بن نٔسء فِيمَا ثُرٍیء عَلَيْوء عَنْ 
مشام بن عرَوَةَ عَنْ أپیوں عَنْ عَاوكَآً!؛ ؛َ لئ لا رای بُصَاقاً بی جتار الْقِبْلَةِ از 
ُکَاطاً أرْ تُكَامَة. مُگ 

۸ء وم مھ گر تد آی کول لا عاص کوس ا 7 وگ 


ہہ اوھ شس“ ے(۳ 


قَال زمَ>یْرٌٍ عَدَا اي عُلية عَن الْقَایم بن مهھُرَانٌء عَنْ اَبي رافعء عَنْ ا ایی | اك 
ول اللہ لٹ ری تُعَامَةً فی قَِلَِ الْمَسُج۔ قَاَقبْلَ عَلّی التّاسِ فَقَال: ا ان اقم 


مُققبل رہ َيتتخُع آماۃ ۂ؟ اجب أَعدکُمْ ان قب فيتکخُع في رَجُھد؟ فِا تد تَخُع أَعَدکُمْ 
َلْيتَكُمْ عَن یَسَارہ . تحت قامه۔ َإِنْ لم ِجذ فََيثل مَکَذاء وَوَصْف الَْاسِعُ؛ َتقّلَ فی توب 
ثم مَسخ بَفضه عَلَی بَْضِں. 


مبلطاً مثلاً فدلکھا عليه بشيء مثلا فلیس ذلك بدفن؛ بل زیادة في التقذیر. 


قلت: لکن إِذا لم یبق لھا أثر البتة فلا مانعء وعليه یحمل قوله فيی حدیث عبد اللہ بن 
الشخیر: الم دلکە بنعله) وکذا قوله فی حدیث طارق  :‏ وبزق تحت رجله ودلك٢.‏ 


 )٥٥٥(‏ قوله: (فلیقل ھکڈا) الخ : أي: فلیفعل ھکذاء کما في البخاري. 


)١(‏ قولہ: با ھریرۃ وأہا سعید٥‏ أما حدیث أبي سعید فقد مر آنفاً في التعلیقة السابقة وأما حدیث أبي هریرۃ فقد 
أخرجه البخاري في صحیحہ في کتاب الصلاةۃء باب حك المخاط بالحصی من المسجد؛ رقم )٦٥۸(‏ 
وباب لا یبصق عن یمینە في الصلاۃ رقم )٦٦٤(‏ وباب دفن النخامة في المسجد رقم )]١٤(‏ والنسائي في 
سننه في کتاب الطھارةء باب البزاق یصیب الثوبء رقم ٠ ١(‏ وآبو داود في سننه؛ في کتاب الصلاة باب 
في کراھیة البزاق في المسجد: رقم (۷۷]) وابن ماجه في سننەء في کتاب المساجد والجماعات باب 
کراھیة النخامة في المسجد رقم )۷٦١(‏ وفي کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب المصلى یتنخم؛ رقم 
)٢(‏ والدارمي في سننه؛ في کتاب الصلاةء باب کراهة البزاق في المسجد رقم )۱٢٤١(‏ وأحمد في 
مسندہ (۲: ۲٥٢‏ و٢٦٦‏ و٦٢٦٢‏ و۳۱۸ و٣ )۳٣‏ ر(٣:‏ ۹۳). 

)٢(‏ قوله: (عن عائشة؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الصلاۃ باب حك البزاق بالید من 
المسجد؛ رقم )١۷(‏ وابن ماجه في سننه؛ في کتاب المساجد والجماعات؛ باب کراھیة النخامة فيی 
المسجدء رقم (٢٤٦۷)۔‏ 


(۳) قولە: اعن أبي ھریرۃ؛ انظر تخریج الحدیث (۱۲۳۳). 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۹۳ 


۹۔ )۰۰٠۰(‏ وحدفنا شَیْبَان بْنْ فَرُوخٌ. حَدَنَنَا عَبْدُ الْواِثِ. ح فَال: وَعَدَنَنَا 
يَحْيَىٰ بن يَحيىٰ أُعْبرَنَا مُنَْمْ ح تال : وَعَدَنَنَا مُحمَدُ بْیْ الْمْغَتّیٰ. حَدَنَنَا محمد بن 
جَعْثَر. عَلَنًَا شُغبَه . كُثَهُمْ عَ الْقَایم بِ بهُرَانٌء عَنْ أبي زافع؛ ءَ آبی خرَنرة عی 
الب گلا نَحُو عَِیثِ ابی عُليّة۔ وَزَاة فِي عَییثِ مَُیْمٍ : قَال ابُو مَُيرَة: کَأتّي نظ إِلی 
ول الله وه ره لی بتیی" 

ٌ۰ ۔(٥٥)‏ حقفنا تع رخ ای زاب بگار قَال ابْیْ الْمُتَنّیٰ: عَدَتَنَا 
مُحَمَّدُ بْنُ جَغْفَر. حَدَتنَا شُغبَة قَال: سَوغْث ثََائَةَ بْعَذّثٌ عَن تس بن نع قَالَ: قَال 
رمُول اللہ ئا : ِا کا أَحَدکُمْ في الصّلاة فَإَه اي رَبّ. قَلَ يبْژقَنٌ بَيِن یَدَیهِ وَلأَ عَنْ 
یُمیۓە . وَلَکِن عَن شِمَالِه تَحْتَ قَلَما۔ 


۱۔ )٤٥(‏ وحدثذا یَحْییٰ بْنْ يَحْییٰ وَثُتَيَةُ بْنْ سَوید ‏ قَالَ يَحْیَیٰ: أَخَْرَنًا. وَقَالَ 


(...)۔ قوله: (یرد ثوبە بعضه علی بعض) الخ: فیە البیان بالفعلء لیکون أوقع في نفس 
2 
۔(٥٥۵)‏ ۔ قوله: (فإنه پناجي ربەه) ت قال النووي : ٦‏ المناجاة إشارۃ إلی إخلاص 
القلب وحضورہ وتفریغه لذکر اللہ تعالی٢.‏ قلت : المناجاۃ والنجوی : السر بین الائنینء یقال: 
ناجیته: إذا ساررتە: وکذلك: نجوت نجوی ومناجاة الرب مجازء لن القرینة صارفة عن إرادة 
الحقیقة إذ لا کلام محسوساً إلا من طرف العبدہ فیکون المراد لازم المناجاۃ؛ وھو إرادة 
الخیرء ویجوز أن تکون من باب التشبیهء أي کأنه ربە پناجي؛ والتحقیق فيه أنه شبّه العبد 
وتوجھه إلی اللہ تعالی في الصلاة وما فیھا من القراءة والأذکار وکشف الآسرار واستنزال رحمته 
ورأفته مع الخضوع والخشوع: بمن یناجي مولاہ ومالکە؛ فمن شرائط حسن الأدب أن یقف 
محاذیهء ویطرق رأسه؛ ولا یمد بصرہ إليە: ویراعی جھة إمامه حتی لا یصدر من تلك الھیئات 
شیءء وإن کان الله تعالی منزھاً عن الجھات: لن الاداب الظاھرۃ والباطنة مرتبط بعضھا 
ببعض. قاله العیني۔ 


)١(‏ قولەه: اعن آنس بن مالك٥‏ الحدیث أنحرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الصلاۃء باب حك البزاق بالید 
من المسجد رقم )٦٥٤(‏ وباب لا یہصق عن یمینە في الصلاۃء رقم )٦١٤(‏ وباب لیبزق عن یسارہ أو تحت 
قدمه الیسری؛ رقم )٦۱٤(‏ وباب إذا بدرہ البزاق فلیاخذ بطرف ثوبە؛ رقم )٦۱۷(‏ وفي کتابٍ مواقیت 
الصلاۃء باب المصلی یناجي ربە عز وجل؛ رقم )٢٥٥(‏ و(٥٥٢)‏ وفي کتاب العمل في الصلاة؛ باب ما 
یجوز من البصاق والنفخ في الصلاۃ؛ رقم )٦۲١١(‏ والدارمي في سئنه؛ في کتاب الصلاة؛ باب کراهة 
البزاق في المسجدہ رقم )۱٢٤٤١(‏ وأحمد في مسندہ (۳: ۱۰۹ و٦۱۷‏ و۱۸۸ و۱۹۱ و۱۹۹ و٤٢٢‏ و٤۳٢‏ 
و٢٤٤‏ و۹٦۲‏ و۲۷۳ و۲۷۸ و۲۹۱)۔ 


۹٤‏ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


تيب عَدَتَتَا آئو عَوَانَةً عَنٌ قَتَادَهٗ -. انُس بُ بن مَالِكٍ*؛ فَان: فَال رَسُول الله ات : 
دالْبْرَاقٌ في لْمَسُجدِ حَطیئَةً۔ ا ا ا ا لا ا ا اک ن2 2ا ال اف و ا ا 


٥۔ )٤٥٥(‏ قوله: (خطیعة) الخ : قال القاضي عیاض : إنما یکون خطیثة إذا لم یدفنەء 
وأما من أراد دفله فلااء وردہ النوويء فقال: ھو خلاف صریح الحدیث . 

قلت: وحاصل النزاع أن نا عمومین تعارضاء وھما قوله : (البزاق في المسجد خطیئة) 
وقولە: اولیبصق عن یسارہ أو تحت قدمہٴ فالنووي یجعل الأول عاماً ویخص الثاني بما إذا لم 
یکن في المسجد:؛ والقاضي بخلافه یجعل الثائي عاماً ویخص الأول بمن لم یرد دفٹھا. وقد 
وافق القاضي جماعةقء منھم ابن مکي في التنقیب؛ والقرطبي في المفھم؛ وغیرھماء ویشھد لھم 
ما رواہ أحمد بإسناد حسن من حدیث سعد بن أبي وقاص مرفوعاً قال: امن تنخم في المسجد 
فیغیب نخامتەہ: أن تصیب جلد مؤمن أو ثوبە فتؤذیه؛ وأوضح منە في المقصود ما روا أحمد 
أیضاًء والطبراني بإسناد حسن من حدیث أبي أمامة مرفوعاً قال: (من تنخع في المسجد فلم 
یدفنه فسیّةء وإن دفنه فحسنة)ء فلم یجعله سیثة إلا بقید عدم الدفن؛ ونحوہ حدیث أبي ذر عند 
مسلم مرفوعاً قال: (ووجدت في مساوئ أعمال أمتي النخاعة تکون في المسجد لا تدفن؟ء قال 
القرطبي : افلم یثبت لھا حکم السیئة لمجرد إیقاعھا في المسجدہ بل بە وبترکھا غیر مدفونة) 


انتھی ۔ 

ہے وی ری او تورم و ہہ 
یدفٹھا حتی رجع إلی منزلہ: فأاخذ شعلة من نارء ثم جاء فطلبھا حتی دفٹھاء ثم قال: (الحمد للہ 
الذي لم یکتب علئ خطیئة اللیلة؛ء فدل علی سو وی وعلة 
النھي ترشد إليەء وھي تاأذي المؤمن بھا۔ 


ومما یدل علی أن عمومه مخصوص: جواز ذلك في الثوب؛ ولو کان في المسجد بلا 
خلاف. وعند أبي داود من حدیث عبد اللہ بن الشخیر (أنہ صلی مع النبي ِء فبصق تحت قدمہ 
الیسری ئثم دلکە بنعله؛ إسنادہ صحیح؛ وأصله في مسلمء والظاھر أن ذلك کان في المسجد؛ 
فیؤید ما تقدم . 


)١(‏ قوله: ل(عن این بن مالك٤‏ الحدیث أآخرجهہ البخاري فی صحیحف في کتاب الصلاۃء باب کفارة البزاق فيی 
المسجدء رقم )٦١٤(‏ والنسائي في سننہ+ في کتاب المساجدء باب البصاق في المسجد؛ رقم )۷۲٢(‏ وأبو 
داود في سننهء في کتاب الصلاۃء باب في کراھیة البزاق في المسجد:؛ رقم )٦۷٤( )٦۷٤(و )٦۷٤(‏ 
والترمذي في جامعە؛ في کتاب الصلاۃء باب ما جاء في کراھیة البزاق في المسجدہ رقم )٢١۷٤(‏ والدارمي 
في سننە؛ في کتاب الصلاۃء باب کراھیة البزاق في المسجدء رقم )۱٥٤١(‏ وأحمد في مسندہ (۳: ۲۳۲ 
و۷۷۷ و۲۷۹). 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاة ۹۰ 


وئے 


وَكفَارتھا دَثنهھا:. 
۳۲ ۔(٥٥)‏ حدّفثنا َح ب َُ حیب الْحَارِٹئ. حَدَكَا مت (َىي ابَْ الْحَارِثٍِ)ء 
حَدَنَنَا شُعبَّة. قَال: سَأَلتُ فَتَامَهً عَنِ التَّفْلٍ في النتجو؟ قَقَال: سَمِعْث أَنَسَ بُیّ مَالِكِ 


قُول: 0ئ" اللہ گلا بقُول: ۷ال في الْدجدِ خَطیقڈً. وَكتَارٹھا دلٹھاء. 
۳۔ )٢۷(‏ حدثنا عبْدُ الله بْیْ مُحَمّو بن أَسْمَاء الشُبَعِی وَشَْمَانْ بن روج 

قالاً: حَدَنَنَا مَهْدِيُ بی مَیْمُونِ ے ےوے ےت تہ 

َحْیَیٰ بن يَعْعَوَء عَنْ اي الأَسوّد الڈبلِيْ: عَن آَبي َء عَن التبي ٌی قَال: 

َلَي أَمَالُ أيي. حَسَثھا وَسَيٹھا. رت فا سرت 

وَوَْجَدْتُ فی مَسَارِیءِ أَعمَالِها )وو ال ھی میسو مت 


وتوسط بعضھم فحمل الجواز علی ما إذا کان لە عذرہ کأن لم یتمکن من الخروج من 
المسجد: والمنع علی ما إذا لم یکن لە عذر وھو تفصیل حسن ۔ والل علم کذا قال الحافظ 
في الفتح۔ 

قولە: (وکفارتھا دفٹھا) الخ : قال النووي: قال الجھمور: یدفٹھا في تراب المسجد أو 
رمله أو حصبائه وحکی الرویاني أن المراد بدفٹھا إخراجھا من المسجد أصلاً. قال 
الحافظ کلڈہ: الذي قاله الرویاني یجري علی ما یقوله النووي من المنع مطلقاً. 

-(...)۔ قوله: (التفل في المسجد) الخ : ظرف للفعل؛ فلا یشترط کون الفاعل فیەء 
حتی لو بصق من هو خارج المسجد فيه تناوله النھيیء واللہ علم؛ والتفل بفتح التاء المثناۃ فوقء 
وإسکان الفای ھو البصاق. 
)٥٥٥(-‏ ۔ قولە: (عرضت علي أعمال) الخ: أ ي: إجمالاً من غیر بیان عاملیھاء 

0077 تفصیلاًء والظاھر أن المراد أعمال الجوارح؛ عراکن : المراد بالأعمال أنواع 
الأعمال؛ والل أعلم. 

قولە: (في محاسن أعمالھا) الخ : جمع حسن ۔ بالضم والسکون ۔ علی غیر قیاس. 

قوله: (الأذی) الخ : أيی: المؤذي؛ یعني إزالته. 

قوله: (یماط) الخ : أي: یزال۔ 

قولە: (في مساویء أعمالھا) الخ : جمع سوء علی غیر قیاس؛ والیاء منقلبة عن الھمزۃ. 


)١(‏ قوله: اعن أبي ذره الحدیث أخرجہ ابن ماجه في سننەء في کتاب الأدبء باب إماطة الأذی عن الطریقء 
رقم )۳٦۸۳(‏ وأحمد في مسندہ :٥(‏ ۱۸۰)۔ 


۹٦‏ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
النْحَاعَة تَکُون فِي الْمَسُجد لا تُكَن. 
)٥۸( ۲٤‏ حدثنا غبَيدُ الله بن مَُاؤ الْعَتبَرِ. عَدَتَنَا یی ۔ 
بن بد الله بن الشّخیرِء عَن أبیو؛ قال: صَلَیْك مَم رَسُولِ الله 
ه۱ ۱۔(۴۹) وحتفنی يَغیٰ ڑ خی. أَخْبرَنًا یَریڈُ بن زَیْم عَن الَجْرَبْ رِيٌء عَنْ 
أبي الْعَلاَء يَرِیڈ بْنِ عَبْدِ اللہ بُ بن المّخُی ر؛ عَن آبی؛ أئَه صَلی مَم اللٍی پل قال: پت 


سے 


َدَلْکَھَا بتَعْله اليْسْرٌی۔ 
0 می وسر .ا 
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قولە: (النخاعة) الخ : بضم النون؛ أي: البزاقة التعي تخرج من أصل الفمء والمراد بھا 
إلقاؤھاء وقیل : المراد بھا جس والنخامة هي البلغم . 


)١١(‏ ۔ باب جواز الصلاۃ في النعلین 
۰٠۔‏ (...)۔قوله: (قال: نعم) الخ: فیە جواز الصلاة في النعال والخفافء أي: إذا 
تحقق طھارتھاء ویتمکن معھا من تمام السجود بأن یسجد علی جمیع أصابع رجليه؛ کما قاله 
الخطابي. 
واختلفوا في تطھیر النعال من النجاسات فقالت طائفة : إذا وطیء القذر الرطب یجزیه أن 
یمسحھما بالتراب؛ ویصلي فیهە. 
وقال مالك وأبو حنیفة: لا یجزیە أن یطھر الرطب إلا بالماءء وإن کان یابساً اجزأہ عَکهُ 


)١(‏ قولہ: ةعن أبیە؛ الحدیث أخرجہ أبو داود في سننه في کتاب الصلاةء باب في کراھیة البزاق في المسجد؛ 
رتم (۸۲)) و(٤۸٥)‏ وأحمد في مسندہ :٤(‏ ٥۔‏ 

)٢(‏ قوله: ٹلأنس بن مالك؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الصلاةء باب الصلاة في النعالء 
رقم (۳۸۲) وفي کتاب اللباس؛ باب النعال السبتیة وغیرھاء رقم )٢۸۵۰(‏ والنسائي في سننەء في کتاب 
القبلة باب الصلاۃ في النعلین؛ رقم )۷۷٦(‏ والترمذي في جامعه في کتاب الصلاة؛ باب ما جاء في 
الصلاة في النعال رقم )]٥٤(‏ والدارمي في سننه؛ في کتاب الصلاةء باب الصلاة في النعلین؛ رقم 
)۱۳۸٣(‏ وأحمد في مسندہ (۳: ٠٠١‏ و٦٦٥‏ و۱۸۹)۔ 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۹۷ 


)٠٠۰( - ۷‏ حثنا َو الرٌبیع الزّمرَانی. حَتنَنا عَبَاد بن الْعَوّام . حَدَنَنَا سَمِیڈ بن 
ید أبُو مَسلمَة. قال: سَأَلث انسا. بمثل۔ 


وقال الشافعي: لا یطھر النجاسات إلا الماء فی الخف والنعل وغیرھما. وقال ابن دقیق 
العید: ۃالصلاۃ في النعال من الرخص؛ لا من المستحبات؛ لأن ذلك لا یدخل في المعنی 
المطلوب من الصلاۃ؛ وھو وإن کان من ملابس الزینة إلا أن ملامسة الأرض التي تکثر فیھا 
النجاسات قد تقصر عن هلہ الرتبة وإذا تعارضت مراعاۃ مصلحة التحسین ومراعات إزالة 
النجاسة قدمت الثانیة لأنھا من باب دفع المفاسد والآخری من باب جلب المصالح؛ قال: 
إلا أن یرد دلیل بإلحاقه ہما یتجمل بە فیرجع إليه ویترك هذا النظر؛ اھ. 


قلت: : فيی حدیث ابن مسعود عند مسلم : لقال رجل : ان الرجل یحب أن یکون ثوبه 
بيھاَ ونعله حسئة قال: إِن اللہ جمیل یحب الجمیل) وھذا یدل علی أن التنعل بنعل حسنة 
أیضاً داخل في التجمل المحبوب إلی اللہ والل أعلم. 

قال الحافظ : وقد روی أبو داود والحاکم من حدیث شداد بن أوس مرفوعاً: اخالفوا 
الیھود فإنھم لا یصلون في نعالھم ولا خفافھم؟ فیکون استحباب ذلك من جھة قصد المخالفة 
المذکورۃ وورد في کون الصلاةۃ في النعال من الزینة المأمور بأاخذھا في الایة: حدیث ضعیف 
جدأء آوردہ ابن عدي في الکاملء وابن مردویه في تفسیرہء من حدیث أبي ھریرة طلللہ والعقیلي 
من حدیث نس ظاللہ اھ. 

قال الشیخ ولي اللہ الدملوي رحمه اللہ تعالی  :‏ وکان الیھود یکرھون الصلاۃ في نعالھم 
وخفافھم لما فیہ من ترک التعظیم؛ فان الناس یخلعون النعال بحضرةۃ ة الکبرا وھو قوله تعالی : 
لم تمایکك إِلّك یالواد القَدیں وی > [طہ: ]٣۲‏ وکان هنا وجە آخر وھو أن الخف والنعل تمام 
زي الرجل فترك النبي گل القیاس الأولء وأیّد الثاني مخالفة الیھود وھو قوله قل: اخالفوا 
الیھود فإِنھم لا یصلون في نعالھم وخفافھم٤ء‏ فالصحیح أن الصلاة متنعلاً وحافیاً سواء). 

وقد روی ابن أبي شیبة بإسنادہ إلی عبد الرحمن بن أبي لیلی أنه قال: ٭صلی رسول اللہ پل 
في نعليهء فصلی الناس في نعالھم؛ فخلع نعليه فخلعواء فلما صلی قال: من شاء أن یصلي في 
نعليه فلیصلء ومن شاء أن یخلع فلیخلع) قال العراقي: : وھذا مرسل صحیح الإسناد کذا في 
نیل الأوطار ۔ 

قال الشوكاني: (إن أحادیث الصلاة في النعال محمولة علی الندب٠‏ لآن التخییر 
والتفویض یض إلی المشیئة کما في حدیث ابن أبي لیلی بعد الأوامر لا ینافي الاستحباب؛ قال: 
وھذا أعدل المذاهھب وأقو اھا عندي٤۔‏ 


قال في الدر المختار: ا وینبغي لداخل المسجد تعاھد نعله وخفهء وصلاتہ فیھما أفضل). 


۹۸ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
)۱١(‏ باب: کراهة الصلاۃ في ٹوب لە اعلام 


)۸ ۔ )٦٦(‏ حدشني عَمْرُو اناد وَرْعَیْر بن عَرْب ۔ ح قَال: وَحَدَتيي ابو بَکر بْنُ 


أَبي یك (َاللَنْظٌ زْمَیْر قَالرا : حَدَنَنَا نات يك ھی الإقرئ عَنْ غَرْوَةَ عَنْ 
عَاوِقَز(؟؛ أنَ التِيٌ 0)7 فی خحمیضة موا جا طس مق تہ ا و 


قال ابن عابدین رحمه اللہ تعالی: ‏ أي: صلاته في النعل والخف الطاھرین أفضل مخالفة 
للیھود؛ (تتارخائیة) وفي الحدیث: (صلوا في نعالکم ولا تشبّھوا بالیھودۂ رواہ الطبراني کما في 
الجامع الصغیر رامزاً لصحته؛ وأخذ منە جمع من الحنابلة أنه سنة؛ ولو کان یمشي بھا في 
الشوارع؛ لآن النبي لپ وصحبه کانوا یمشون بھا في طرق المدینةء ثم یصلون بھاء قلت: لکن 
إذا محخشي تلویث فرش المسجد بھا ینبغي عدمه وإن کانت طاھرۃ؛ وأما المسجد النبوي فقد کان 
مفروشاً بالحصی في زمنہ 8ل بخلافہ في زمانناء ولعل ذلك محمل ما في عمدۃ المفتي من أ 
دخول المسجد متنعلاً من سوء الدب تاملء اھ. 

قال الأبي: ١‏ ثم إنه وإن کان جائزاً فلا ینبغي أن یفعل؛ لاسیما في المساجد الجامعةء فإنه 
02۸٦‏ ٭ کما اتفق في رجل یسمی عداجاً من أکابر اعراب إفریقیة إذ دخل 
الجامع الأعظم بتونس بأخفافہء فزجر عن ذلك؛ فقال: دخلت بھا کذلك والل علی السلطان؛ 
فاستعظم ذلك العامة منەء وقاموا عليهء وأفضت الحال إلی قتلهء وکانت فتنة۔ وأیضاً فإنە یؤدی 
إلی أن یفعله من العوام من لا یتحفظ غي المشي بنعله؛ اھ. 

وفي بذل المجھود: ‏ وقلت: دل الحدیث علی أن الصلاۃ في النعال کانت ماأمورۃ لمخالفة 
الیھودء وآما في زمائنا فینبغي أن تکون الصلاة مأمورۃ بھا حافیاً لمخالفة النصاری؛ فإنھم یصلون 
متنعلاً لا یخلعونھا عن أرجلھم) ٦ھ.‏ 


 )۱١(‏ باب: کرامة الصلاۃ في ٹوب لە أعلام 


٦١۔ )٤٥٥(‏ ۔ قوله: (ئي خمیصة) الخ : بفتح الخاء المعجمة وکسر المیم وبالصاد 
المھملق وھي کساء أسود مربع؛ لە علمان آو اعلام؛ ویکون من خز أو صوف؛ ولا یسمی 


)١(‏ قولە: ہعن عائشة؛ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحه؛ في کتاب الصلاةء باب إذا صلی في ثوب لە 
اعلام ونظر إلی علمھاء رقم (۳۷۳) وفي کتاب الأذانء باب الالتفات في الصلاةء رقم )۷٥٢(‏ وفي کتاب 
اللباس؛ باب الأکسیة والخمائص؛ء رقم (۸) والنسائي في سننہ في کتاب القبلةء باب في الصلاۃ فيی 
خمیصة لھا اعلامء رقم (۷۷۲) وآبو داود في سئنہء في کتاب الصلاةء باب النظر في الصلاةء رقم )۹۱٤١(‏ 
وفي کتاب اللباس؛ باب من کرهە (أي لبس الحریر)ء رقم )٦٥٠٥٤(‏ وابن ماجه في سنہ في کتاب اللباس؛ 
باب لباس رسول الل قلٍِء رقم )۳٥٥٢(‏ وأحمد في مسندہ :٦(‏ ۳۷ و۱۹۹). 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۹۹ 


ھا أَعلاَم. وَقَالَ: شْقَلَيي الام قللو۔ فَاتْقَیُوا ھا ................۔۔ 0- 0+ 


خمیصة إلا أن تکون سوداء معلمةء سمیت بذلك للینھا ورقتھا وصغر حجمھا إذا طویتء مأخوذ 
من الخمص؛ وھو ضمور البطن. 

قولە: (لھا أعلام) الخ : علی وجہ البیان والتأکید وإلا فلا تخلو الخمیصة من أعلام. 

قوله: (شغلعني اعلام) الخ : وفي بعض الروایات : افإنھا ألھتني آنفاً عن صلاتي) وفيی 
البخاري تعلیقاً عن ہشام بن عروةء عن أبیەء عن عائشة : لفاخاف أن تفتنتي؛ وھذا یدل علی أنە 
لم یقع لە شيء من ذلك: وإنما خشي أن یقع لقوله: افاخاف؛ وکذا في روایة مالك افکاد؛ 
فلتؤول الروایة الأولی (أي بحملھا علی المبالغة في القرب؛ لا تحقق الإلھاء والشغل). 

قال ابن دقیق العید: افيه مبادرۃ الرسول إلی مصالح الصلاۃء ونفي ما لعله یخدش فیھاء 
وأما بعثہ بالخمیصة إلی ابي جھم فلا یلزم منە أن یستعملھا في الصلاۃء ومثله قوله في حلة 
عطارد حیث بعث بھا إلی عمر: ہإني لم أبعث بھا إليك لتلبسھا؛ ویحتمل أن یکون ذلك من 
جنس قولە: ہاکل؛ فإني أناجي من لا تناجي؟ ویستنبط منە کراھیة کل ما یشغل عن الصلاۃ من 
الأصباغ؛ والنقوش؛ ونحوھا). 

وقال الطیبي : ەفيه إیذان بان للصور والأشیاء الظاھرۃ تأثیراً في القلوب الطاھرة والنفوس 
الزکیةء یعني فضلاً عمن دونھا؛ ٠‏ کذا في الفتح . 

قیل : کیف یخاف الافتتان من لا یلتفت إلی الأکوان: ما وا الب وکا علق 4؟ [النجم: ۱۷٦۔‏ 

وأجیب بأنه کان في تلك اللیلة خارجاً عن طباعهء فأشبہ ذلك نظرہ من ورائهء فأما إذا رڈ 
إلی طبعه البشری فإنه یؤثر فيه ما یؤٹر في البشر۔ 

قیل: إن المراقیة شفلت غلقاً من اتباعدء حتی إنە وقع السقف إلی جانب مسلم بن یسار 
ولم یعلم. 

وأجیب بان أولىك یؤخذون عن طباعھم فیغیبون عن وجردھم؛ وکان الشارع یسلك طریق 
الخواص وغیرھمء فإذا سلك طریق الخواص غیر الکل؛ فقال: فلست کأحدکم؛ وإذا سلك 
طریق غیرھم قال: (إنما آنا بشر؛ فرڈ إلی حالة الطبعء ٭ کذا في عمدۃ القاري. 

قوله: حت قیل: إن الخمیصة إذا ألھت سید الخلق مع عصمتہ فکیف لا 
تلھي أبا جھم 

مد ماشو اسسش: 
فالإلھاء مفقود عنه . 

وقال العیني: العله قلُ أنه لا یصلي فیھاء ویحتمل أن یکون خاصاآً بالشارعء کما قال: 
اکلء فإني أناجي من لا تناجي٤.‏ 


رت الجزہ الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
لی أپي عم داقرني بأليِجاؤیا_ ۔۔ 


قال القاري : ومن زعم من الأمة أن قلبه لا یتأثر بذلك فقد جھل طریق السلوكء لأنە لا 
یقاس الحدّادون بالملوك+ اھ. 

وفي إکمال إکمال المعلم: ہوقد یقال: کیف صح أن یبعث ما تاأذی بە إلی غیرہ؛ لاسشا 
مع أن شغلھا للغیر ألزم ویجاب ہما تقدم فی حدیث جبریل ظٌلٍّل من أن مقامہ قُ في العبادة 
مقام من یعبد اللہ کأنە یراہ: فاستغراقه في بحار المکاشفة والأمور الخفیة التي لا یعلمھا غیرہ 
یشغل عنھا ما لا یشغل عن غیرھاء وأبو جھم غایته التوسط؛ وإنما یشغل بالتفکر في الأمور 
الجلیة وھذا المقام لا یشغل عنە. وقیل: في الجواب: إنما فعل ذلك لیدل علی الحکم؛ کما 
في قولہ قٌل: فإذا رأی أحدکم امرأۃ فاعجبته فلیأات أھله؛ وفعل ذلك وإنما فعله لیرشد إلی 
الحکم لا أنہ لا وقع بہ شيء من ذلك. 

قولە: (إلی أبي جھم) ت2 هو عبیدء ویقال: عامر بن حذیفة القرشي العدوي؛ وصحابي 
مشھور؛ وھو غیر أبي جھیم بضم الجیمء وزیادة یاء علی التصغیر المذکور في باب التیمم؛ وفي 
مرور المار بین یدي المصلي . وإنما خصہ قلٍ بإرسال الخمیصة؛ ء لأنه کان اھداما للنبي گل 
کما روا مالك في الموطاأ من طریق أخری عن عائشة قالت: ٦‏ آھدی أبو جھم بن حذیفة إلی 
رسول الل گل خمیصة لھا علم؛فشھد فیھا الصلاة فلما انصرف قال: رُذّي ھذہ الخمیصة إلی 
أبيی جھمء ووقع عند الزبیر بن بکار ما یخالف ذلكء فاخرج من وجه مرسل: ٭ أن النبي ُ آتی 
بخمیصتین سوداوین؛ فلبس إحداھما وبعث الآخری إلی أبي جھم؛؛ ولأبي داود من طریق 
آخری: ہوأخذ کردیاً لأبي جھم؛ فقیل: یا رسول الل؛ الخمیصة کانت خیراً من الکردي٢۔‏ 

قال ابن بطال: لإنما طلب منه ثوباً غیرھا لیعلمه أنه لم یرد عليه ھدیته استخفافاً بہ؛ کذا 
اع 

قال النووي: هھو من باب الإدلال عليهء لعلمه بأنه یؤثر ھذا ویفرح بہء والل أعلم؛ اھ. 

قوله: (وأتوني) الخ : طلب ذلك تطییباً لنفس أبي جھم لردہ ھدیته عليهء وفعل ھذا من 
طلب مال الغیر جائز إذا علم سرورہء وطیب نفسه بذلك. 

قولە: (بانیجانیة) الخ : قال القاضي عیاض : ہرویناہ بفتح الھمزۃ ة وکسرھاء وبفتج الباء 
وکسرھا أیضاً في غیر مسلم؛ وبالوجھین ذکرھا ثعلب؛ قال: ورویناہ بتشدید الیاء في آخرہ 
وبتخفیفھا معاً في غیر مسلمء إذ هو في روایة لمسلم: 8 بأنبجانیةه مشدد مکسور علی الإضافة إلی 
أبی جھم؛ وعلی التذکیر کما جاء فيی الروایة الأآخری: اکساء لە أنبجانیاً٢.‏ 

قال في الفتح : (ھوکساء غلیظ لا علم ل؛ وأنکر أبو موسی المدیني علی من زعم أنە 
منسوب إلی (منیج؟ البلد المعروف بالشامء وقال: الصواب أن ھذہ النسبة إلی موضع یقال لە: 
داأنبجان؟ والل أعلم؛۔ 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ 8٣۹‏ 


۹۔ )٦٦(‏ حدّثنا حَرْمَلَهَ بن يَحْيیٰ. أخْبرَا ابنُ وب ۔ أَغبري بُ وت عنِ ابْنِ 
تاب قال: احْبرَي غُروَۂُ بُیُ ایر عَنْ عَابمَة؛ فَالَتْ: ام رَسشُول الله کل يُصَلي فِي 
۱ حَميصَو ٥ات‏ أَغلاَم. تر إِلی عَليھَا ۔ فَلمًا قَشَیٰ صَلاَئَہُ ال : ٥اذْمبُوا‏ ِا الْحَمِیصَة إِلَی 
أي جم بن علَیفڈ. وَالُْونی أِجَانيه: إِنھَا اَلشَثِي آیفا في صلاي؛. 

۸۳ت لی کرت ای کن عَدَتَنًا وَكِيع عَنْ مشامء عَن بیو عَنْ 
عَاؤِشَةً؛ أن اللٍّیٌ للا انث لَهُ حَیِيضَةً لھا عَلَع. فَكَانَ یَتَشَاعَلُ بِهَا فِي الَصّلاًۃ. فَأعْطَامَا 
یا جُهُم . َآَعَذْ کِمَاء لَه أَنِجَایّا. 


(١۱)۔باب:‏ کراهة الصلاۃ بحضرۃ الطعام الذي یرید اأکلە 
في الحالء وکراهة الصلاة مع مدافعة الأخبثین 


رشموو امو ۔ 


١١٢۱۲۔ )٦٦(‏ أَخْمَرَیِي عَْرّر النَاقِدُ وَرْمَیْر بی عَرْبِ وَآَبُو بگُر بْنْ اي شَببَة. 
قالُوا: عَدَنَنَا سُفيَان بِ غیت عَن الڑھری: عَن نس بن مَالِبِ عَنِ اللْيْ لق فَال: 
٢إِذَا‏ حَضَر الْعَشَاءُ وَأَقيمَتٍ الصلایٌ ت ‏ ااا ا کا کوا کہ اف و و ا وک 


وقال الخطابي : !إنھا منسوبة إلی أذربیجانء وقد حذف بعض حروفھا وعرٗب٤٢.‏ 


۲۔ (۰٠٠)۔‏ قوله: (ألھتني آنفاً) الخ: أي: قریباء وھو ماخوذ من ائتناف الشٰيء: أي 
ابتداءہ. 


)١١(‏ ہاب کراهة الصلاۃ بحضرةۃ بس الذي یرید أکله في الحال 


٤۔ )۵١۷(‏ ۔ قوله: (إذا حضر العشاء) الخ : بفتح العین؛ وھو ما یڑکل في ذلك الوقت 
وقیل: ما یؤکل بعد الزوال. قال ابن حجر: ا والمراد تتوق نفسە إليه وإن لم یکن 
عشاء٢.‏ 


قولە: (وأقیمت الصلاة) الخ : قال ابن دقیق العید: الألف واللام فی ٦الصلاة"‏ لا ینبغي أن 


)١(‏ قولە: وعن أنس بن مالكہ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الأذانء باب إذا حضر الطعام 
وأقیمت الصلاةء رقم )1۷٦(‏ وفي کتاب الأطعمةء باب إذا حضر العشاء فلا یعجل عن عشاله؛ رقم 
)٤٤٥٥(‏ والنسائي في سننەء في کتاب الإمامةء باب العذر في ترك الجماعةء رقم )۸٥٤(‏ والترمذدي في 
جامعه: في کتاب الصلاةۃ؛ باب ما جاء إذا حضر العشاء وأقیمت الصلاة فابداوا بالعشاء؛ رقم )۳٥٣(‏ وابن 
ماجە في سننەء في کتاب |إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب إذا حضرت الصلاةۃ ووضع الشعاء رتم (۹۳۳) 
والدارمي في سننہ؛ في کتاب الصلاةء باب إذا حضر العشاء وأقیمت الصلاۃء رقم (۱۲۸۵) وأحمد في 
مسندہ (۳: ٠٠١‏ و١١١‏ و١٦۱‏ و٣۲۳۱‏ و۲۳۸ و۹٢۲).‏ 


٣۲‏ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


یحمل علی الاستغراق؛ ولا علی تعریف الماھیةء بل ینبغي أن تحمل علی المغرب؛ لقوله: 
فابدأوا بالعشاء؛ ویترجح حمله علی المغرب لقوله في الروایة الأآخری: ا فابدأوا بە قبل أن 
تصلوا المغرب؛ والحدیث یفسر بعضه بعضاء وفي روایة صحیحة: !إذا وضع العشاء وأحدکم 
صائم.٢٠٠‏ انتھی. 

وما یقع في بعض کتب الفقه: 'إذا حضر العشاء والشعاء حا بالعشاء٥‏ لا أصل لە في 
کتب الحدیث بھذا اللفظء کذا نقله الحافظ عن شرح الترمذي بشیخه أبي الفضل. 

قال الفاکھاني: (ینبغي حمل الصلاۃ علی العموم نظراً إلی العلق وهي التشویش المفضي 
إلی ترك الخشوعء وذکر المغرب لا یقتضي حصراً فیھاء لآن الجائع غیر الصائم قد یکون أأشوق 
إلی الأکل من الصائمٴ انتھی . وحمله علی العموم إنما هو بالنظر إلی المعنی إلحاقاً للجائع 
بالصائمء وللغداء بالعشاءء لا بالنظر إلی اللفظ الوارد. کذا في الفتح. 

قوله: (فابداوا بالعشاء) الخ : حمل الجمھور ھذا الأمر علی الندب: ثم اختلفوا: فمنھم 
من قیّدہ بمن إذا کان محتاجاً إلی الأکل وھو المشھور عند الشافعیةء وزاد الغزالي ما إذا خشي 
فساد المأکول؛ ومنھم من لم یقیدہء وھو قول الثوري وأحمد وإسحاق؛ وعليه یدل فعل ابن 
عمرء أي المذکور في صحیح البخاري؛ من أنە کان یوضع لە الطعام وتقام الصلاة ولا پأتیھا 
حتی یفرغ؛ وإنه یسمع قراءة الإمام. 

وأفرط ابن حزم فقال: فتبطل الصلاۃ؛۔ 

قال النووي: ففي هذہ الأحادیث التي وردت في الباب کراهة الصلاۃ بحضرة الطعام الذي 
یرید أکلەء لما فیه من اشتغال القلبء وذھاب کمال الخشوع؛ وعھذہ الکرامة إذا صلی کذلك؛ 
وفيی الوقت سعةء فإن ضاق بحیث لو أکل حرج الوقت لا یجوز تأخیر الصلاةۃء ولأصحابنا وجە 
أنه یاکل وإن خرج الوقت٠‏ لن المقصود من الصلاةۃ الخشوعء فلا تفوته. وفیه دلیل علی امتداد 
وقت المغرب وغلی أنە یاکل حاجتە من الأکل بکماله. 

وقال في شرح السنة: ٦الابتداء‏ بالطعام إنما هو فیما إذا کانت نفسه شدیدۃ التوقان إلی 
الأکلء وکان فی الوقت سعة وإلا فیبدا بالصلاۃء لن النبي لق کان یحترٌ من کتف شاةء فدعي 
إلی الصلاۃ غألقاما وقام یصلي٤.‏ 

وقال أحمد بن حنبل: یژول ھذا الحدیث أعني حدیث الحرّ من کتف شاۃ بأن من شرع في 
الاکل ٹم أقیمت الصلاةۃ أنه یقوم ولا یتمادی في الأکل؛ لأنه قد اأُخذ منە ما یمنعه من شغل 
البالء 23 الذي أمر بالأکل قبل الصلاةۃ من لم یکن بدأ بەء لثلا یشتغل باله. 

وقال ابن بطال: اویرڈ ھذا التاویل حدیث ابن عمر: ٦ولا‏ یعجل حتی یقضي حاجته* 
انتھی ۔ 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۳ 


٢۔ )٠٠۰(‏ حڈٹنا اون بی سَمید الاب ۔ حَدََنَا ابی وَهب. أَخْبرَيي عَمْرُو 
عَنِ ابْن يِهَاب. قَال: عَدتَيي ان بی مَالِليُ؛ اك رَسُولَ اللہ قلل قال: ١إِذَا‏ قُرّبَ الْعَشَاء 
حَضرّت الصّلاقٌ فَابْدَوُوا بِ قَبْل أْ تُصَلوا صَلاة الْمَفْرِب . ملجسموشکسمجااانت 


قیل: لا رد عليهء لأنه یقول: إنه قد قضی حاجتہء کما في الحدیث: إذ لیس من شرطہ أن 
یستوفي أکل الکتف لا سیما قلة أکله فلاڑ؛ وآأنہ نە یکثفي بخزۃ واحدۃء ولکن لقائل ان یقول: 
لیست الصلاۃ ة التي دعي إلیھا فی حدیث عمرو بن أمیة وھو حدیث الحرّ من کتف الشاة أنھا 
المغرب: وإذا ثبت ذلك زال ما یڑول بە. 

وفي التوضیح: ٦واختلف‏ العلماء في تاویل هذہ الأحادیث؛ فذکر ابن المنذر أنه قال 
بظاهرھا : عمر بن الخطاب وابنە عبد اللہ وھو قول الثوري؛ وأحمد: وإسحاق. وأصله شغل 
القلب وذھاب کمال الخشوع . 

وقال الشافعي : یبدا بالصوہ*“ إذا کان نفسه شدیدۃ التوقان إلیە فإن لم یکن کذلك ترك 
العشاءء وإتیان الصلاۃ أحب إِلیٌ . وذکر ابن حبیب مثل معناہ. 

وقال ابن المنذر عن مالك: یبدا بالصلاة إلا أن یکون طعاماً خفیفاً. وفي الدارقطني: 
لثال حمید: کنا عند اس فأذن بالمغربء فقال آئیں: ابدأوا بالعشای وکان عشاءہ خفیفاً). 

وقال بعض أُصحاب الشافعي: لا یصلي بحالء بل یأکلء وإن خرج الوقت؛ والصواب 
خلافه . 

وقال ابن الجوزي: (وقد ظن قوم أن هذا من باب تقدیم حظ العبد علی حق الحق عز 
وجلء ولیس كکذلك: وإنما ھو صیانة لحق الحقء لیدخعل العباد في العبادة بقلوب غیر مشغولة)۔ 
کذا فی عمدۃ القاري . 

قال علي القاري: (وما أحسن ما روینا عن أبي حنیفة: لأن یکون أکكلي کلە صلاۃ أحب 
من أن تکون صلاتي کلھا أکلاً٤.‏ 

فإن قلت: روی أبو داود من حدیث جابر قال: قال رسول اللہ پل : الا تؤخر الصلاۃ 
لطعام ولا لغیرہ؛ قلت: ھذا حدیث ضعیف: فبالضعیف لا یعترض علی الصحیح ولئن سلمنا 
صحته فله معنی غیر معنی الآخر؛ بمعنی : إذا وجبت لا تؤخر؛ وإذا کانت''' الوقت باقیاً یبد 
بالعشاء؛ فاجتمع معناھما رک 


(...)۔قوله: (قبل اآن تصلوا صلاة المغرب) الخ: استدل به النووی وغیرہ علی امتداد 


)١(‏ لعله: ابالطعام؛ من المؤلف رحمہ الل تعالی. 
)٢(‏ قولەه: ہ9 کانت٭ٴ الصواب فکان)۔ 


َلاً تمْجَلُوا عَنْ عَشَايِكُم+. 

٣۔ )۹٦(‏ حدثنا َبُو بر بُنْ ہي شَْبَة. حَدَلَنَا ابْيُ نُمَیْر وَعَفْط دَدَكِم عَنْ 
پل عَنْ اہی عَنْ عَاِقَۃ''' عَنِ التَيْ گلا ہمٹلِ یب ابْنِ غِیينَةً عَن الڑهْرِیٗء عَنْ 
نیں. 

٤۔ )٦٦(‏ حتثنا ابی نُمَْر حَدَنَنَا أبي ح تال: وَعَدَنََا ابو بَگر بُنْ 
شَيَةَ (َاللْنظظ َء حَثَنَنَا ابو أُسَامَة. فَالاً: حَدَنتًا میا اوغا عَنٍ ابْن َ 
قَال: قَالَ ون اللِ 8-323 وذ وُضِعَ عَشَاء أَحَيِکُم وَأَقْيمَتِ الصّلاة۔ قَابْنوُوا الفقار . ولا 
یَمْجَلج حَتی مَفْرُغ بئڈہ. 


وقت المغرب؛ واعترضہ ابن دقیق العید بأنه إن آرید بذلك التوسعة إلی غروب الشفق ففيه نظر؛ 
وإن رید بە مطلق التوسعة فمسلم ولکن لیس محل الخلاف المشھور فإن بعض من ذھب إلی 
المعلوم أن طعامہ قلِ قلیلء وکذا طعام أصحابہ وطعام السلف بعد فخرج الحدیث رعیاً لھذا 
المعنی . 


قوله: (ولا تعجلوا عن عشائکم) الخ: وفي الروایة الاتیة: ولا یعجلن حتی یفرغ منہ) قال 
النووي: ہفيه دلیل علی أنه یاکل حاجته من الأکل بکمالەء وھذا هو الصواب؛ وأما ما تأوله 
بعض أصحابنا علی أنه یاکل لقماً یکسر بھا شدة الجوع: فلیس بصحیح؛ وھذا الحدیث صریح 
في إبطاله٢.‏ 


٦۔  )۵٥۹(‏ قوله: (عشاء أحدکم) الخ : قال الحافظ : ھذا أخص من الروایة الماضیة 
حیث قال: لإذا وضع العشاء... ) فیحمل العشاء ء في تلك الروایة علی عشاء من یرید الصلاۃء 


)١(‏ قولہ: اعن عائشة) الحدیث أخرجہ البخاري فيی صحیحہ في کتاب الأذانء باب إذا حضر الطعام وأقمت 
الصلاةء رقم )1۷٦(‏ وفي کتاب الأطعمة؛ باب إذا حضر العشاء فلا یعجل عن عشائهء رقم )٤٤٥٥(‏ وابن 
ماجه في سننە؛ في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب إذا حضرت الصلاة وضع العشاء؛ رقم (۹۳۵) 
والدارمي في سننەء في کتاب الصلاةء باب إذا حضر العشاء وأقیمت الصلاۃء رقم )۱۲۸١(‏ وأحمد في 
مسندہ ٦٤ :٦(‏ و٥٥‏ و١۱۹).‏ 

)٢(‏ قوله: اعن اہن عمر؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الأذانء باب إذا حضر الطعام 
وأقیمت الصلاۃ رقم )٢۷٦/‏ و(٤۷٦)‏ وفي کتاب الأطعمةء باب إذا حضر العشاء فلا یجعل عن عشائہ؛ 
رقم )٤٤٥٤٥(‏ وأبو داود في سئنەء في کتاب الأطعمة بابإذا حضرت الصلاة والعشاء؛ رقم (۳۷۵۷) 
والترمذي نيی جامعه في کتاب الصلاة؛ باب ما جاء إذا حضر العشاء وأقیمت الصلاة فابدءوا بالعشاء؛ 
رقم )۳٥٣(‏ وابن ماجه في سننہ؛ في کتاب إقامة الصلاة والسئة فیھاء باب إذا حضرت الصلاة ووّضع 
العشاء رقم )۹۳٤٣(‏ وأحمد في مسندہ ٦۰ ٢(‏ و٢٢‏ و١۳٠٣‏ و۸٥۱).‏ 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ پر 


٥۔ )۰۰٠۰(‏ وحدکنا مُحَمَدُ بْ إِسْحَاق الْمُسَییْ. عَدَلَني أَنَسٌ: (َعني ابْیٌ 


ياض)؛ ع مُوسی بن عَبة ح وع مَارود بن عَبْد الله ٥‏ 2) دن مقمد 2ن 


َ‫ 2080230 
ابْن جریج. ح قال: وَحَدَتَا الصّلْتُ بِنْ مسعود۔ عَدَتََ ساد بن موسی عن رتا كَلهُم 
عَنْ نافع عَن اِبْنْ غَمَرَ غَنِ النِي ب8 بنخوو۔ 


٦۔ )٦۷(‏ حدّثنا محمد بن عَبّادٍ. عَدَنَنَا عَام (هُو ابی إِسْمَاعِیل)ء عَنْ 
4(١)ءے‏ 
رَضِيْ الله 


دو رت جح تا فَقَالَتْ عَائمَۂً: مَالَكَ لا 


ہے ہے 


یَغقُبَ بن مُجَامد عَن ابْن آأبي عَییتِ؛ قَالَ: تَعَدَْتُ آتا وَلْقَايمُ عِند عَاقَة 


فلو وضع عشاء غیرہ لم یدخل في ذلكء ویحتمل أن یقال بالنظر إلی المعنی لو کان جائعاًء 
واشتخل خاطرہ بطعام غیرہ کان کذلك؛ وسبیلە أن ینتقل عن ذلك المکان أو یتناول ماکولاً یزیل 
شغل بالەء لیدخل في الصلاة وقلبه فارغء ویؤید ھذا الاحتمال عموم قوله في روایة مسلم من 
طریق أآخری عن عائشة: الا صلاۃ بحضرۃ الطعام ۔ ٠‏ الحدیث. 

)...) قوله: (حدثنا سفیان بن موسی) الخ: سفیان ھذا بصري ثقة معروف۔ قال 
نظ : ہو ثقة مأمونء وقال ابو علي الغساني: ھوئثقف وأنکروا علی من زعم أنه مجھول. 
قاله النووي . 

۷۔ )۵٦٥(‏ ۔ قوله: (عن ابن أبي عتیق) الخ : هو عبد اللہ بن محمد بن عبد الرحمن بن 
أبي بکر الصدیق طہ. 

قوله: (أنا.والقاسم) الخ : أي: القاسم بن محمد بن أبي بکر الصدیق ظل . 

قوله: (رجلاً لحَانة) الخ: أي: کثیر اللحنء ؛ کعلامة صیغة مبالغة لکثیر العلم؛ ووقع 
للعذريی: لحنقفء بضم اللام وسکون الحاءی وھو بمعناء أي یلحنه الناس؛ کحُدعة للذي یخدع . 
وھزأۃت للذي یھزأ ب وباب قُعَلة ۔نفتخ,المین - بضد ذلكء لمن یفعل ذلك بغیرہء کصرعق 
للذی یصرع النىاسء ومْرَاَ للذي یھزاً بھ وخدعة للذي یخدعھم . 

قوله: (کان لام ولد) الخ: أيی: من بطنھا. 


قولە: (کما یحدث ابن أخي ھذا) الخ : أي: ابن أبي عتیق الراويی۔ 


)١(‏ قولەه: : فعائشةہ الحدیث أخرجہ آبو داود في سنلە؛ فی کتاب الطھارۃ؛ باب أیصلي الرجل وھو حاقن؛ رقم 
(۸4۹) وأحمد في مسندہ ٣٤ :٦(‏ و٥٤٥‏ و۷۳)۔ 


نا الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
ٹک أَئّكَ۔ قَال: سیت الَْامْ وَاَضكٌ عَلَيْقَ فَلَمَا رای مَایِدَهً عَائِشَةً ٤ذ‏ أٍ ھا ام 


قَالَٹ: أَيئ؟ قَال: أَصَلّي. قَالت: اجْلِسں. فال: إِنَي أصَلّي. قَالتِ: اجْلِ غُنَرْہ إِنُي 
مث رَشول اللہ گل بٹول: ١ل‏ صَلا بحَضرۃ الطُعَام وَلاً مُو بدَایْثۂ الأَغیكَانِ؛. 


۷۔ )٠٠۰(‏ حدثتا يَحْیّیٰ بن أَبُوبَ وَقُتََْ 
جک ہیف ٠‏ نی ابو عزرة القَاصیٰء عنْ بی الو : بن اي عَتبقِء عَنْ 
عَاؤقةء عَن اللٍَيْ ہل بِملّلهء وَلم یکر ِي الْحَیِیثِ فِصَة الام . 


بن سید وَاْنُ حُجْرٍ . فَالوا : حَدَنتُنَا 


قولە: (وأضبّ علیھا) الخ : بفتح الھمزۃ ة والضاد المعجمة وتشدید الباء الموحدةء أي: 
حقدء من الضت؛ وھو الحقد. 

قوله: (اجلس غُذَر) الخ: بضم الغین المعجمة وفتح الدال أي: یا غادرء قال أھل 
اللخة: الغدر: ترك الوفاء اق می غن غادر وغدور: أکثٹر ما یستعمل ني النداء بالشتم. 
وإنما قالت لە: غدرہ لأنه مأمور باحترامھاء لأنھا أم المؤمنین وعمتہ وأکبر منەء وناصحة 
لە ومؤدبةء فکان حقه أن یحتملھا ولا یغضب علیھا. 

قوله: (لا صلاة بحضرۃ الطعام) الخ: أي : بحضور طعام یرید أکله. قال ابن دقیق العید: 
والتحقیق أن المتیسر حضورہ عن قرب کالحاضر. 

ثولە: (ولا وھو یدافعه الأخبٹان) الخ : أي: البول والغائطء وفي معناہ: القیء؛ والریح 
والمذي. قال القاري: 9ٴالواو؛ فی وھو یدافعهہ٠‏ للحال من مقدرء تقدیرہ: اولا صلاة کاملة 
حاصلة والشخص یدافعه الأخبثان؛ أي مقارنة لمدافعة الأخحبثین؛ والمدافعة إما علی حقیقتھاء 
أي یدفعہ الأخبثان عنھاء وھو یدفعھماء وإما بمعنی الافع مبالغة. قال ابن حجر: ومنە أخذ اکٹر 
أئمتنا کرامة الصلاة مع مدافعة واحد مما ذکر؛ وإن خاف فوت الجماعةء وقال جمع منھم ۔ 
ونقل عن الشافعيی - بحرمة ذلكء وفساد الصلاة إن أدی إلی ذھاب خشوعهء للخبر للخبر الصحیح : 
٦لا‏ یحل لمؤمن یؤمن بالل والیوم الآخر أن یصلي وھو حاقن؛ حتی یتخفف٥؟‏ وحملە الأولّون 
اک إذا اشتد بە الحالء وظن آأنہ یضرہء فحبسه حینثذ حرام٢.‏ کذا في المرقاۃ. 

..)۔ قوله: (اخبرني آبو حزرة) الخ: بحاء مھملة مفتوحة ثم زاي ساکنة ثم راء؛ 

ئن 3ة وھو یعقوب بن مجاھد المذکور في الإسناد الأول؛ ویقال: کنیته أبو 
یوسف؛ وأما أبو حزرة فلقب لە؛ والل أعلم . 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ر7 


(۱۷) باب: نھي من اُکل ٹوماً او بصلاً أو کراتاً أو نحوها 
۱۸ رہوج مس لی سی ٹا قَالا: عَدَتَنَا يَحْیَىٰ 
(وَهُوَ الْقَطَانُ)ء عَنْ غُبَیْدِ الله قَال: : أَخْبرَي تَاع؛ عَنِ این وا ؛ ا رَمُولَ اللہ پل 
َال فِي عَوَۃِ عَيير: مَؿ اگل مِنْ مَلوو القُجَرَء (َعيي الوم جائڑ الْمَسَاچدہ. 


(۱۷) ۔ باب: نھي من اکل ٹوماً أو بصلا أو کراثاً او نحوها مما له رائحة کریهة 
عن حضور المساجدء حتی تذھب تك الریح؛ وإخراجه من المساجد 

۸۔ )٢۵٦٥(‏ ۔ قوله: (عن عبید الل) الخ : هو ابن عمر. 

قولە: (في غزوۃ خیبر) الخ : أي: عقب فتح خیبرء کما بدل عليه حدیث أبي سعید الاّتي 

قولە: (من هذہ الشجرۃ) الخ : فیه مجاز لآن المعروف في اللغة أن الشجرۃ ما کان لھا 
ساقء وما لا ساق لە یقال لە: نجمء وبھذا فسر ابن عباس وغیرہ قوله تعالی: ثَ وَالُجَرُ 
مَسْمُدانِ لگ (الرحمن: ٦ا‏ ومن أھل اللغة من قال: کل ما ثبتت لە أرومة ۔ أي أصل ۔ ني 
الأرض؛ یخلف ما قطع من فھو شجر؛ وإلا فنجم. 

وقال الخطابي: اف ھذا الحدیث إطلاق الشجر علی الثٹوم؛ والعامة لا تعرف الشجر إلا 
ما کان لە ساق۷٢اھ.‏ 

ومنھم من قال: بین الشجر والنجم عموم وخصوص؛ فکل نجم شجر من غیر عکس؛ 

قولە: (یعني الثوم) الخ : قال الحافظ : ١لم‏ أعرف القائل): ایعني) ویحتمل أُن یکون 
عبید الله بن عمر؛ فقد رواہ السراج من روایة یزید بن الھادي عن نافع بدوٹھا٤.‏ 

قوله: (فلا یأتین المساجد) الخ: ھذا یدفع قول من خص النھي بمسجد النبي قٌلٌُ وقد 
حکاہ ابن بطال عن بعض أھل العلمء ووھاہء وفي مصنف عبد الرزاق عن ابن جریچ قال: 
اقلت لعطاء: هل النھي للمسجد الحرام خاصة أو في المساجد؟ قال: لاء بل في المساجد+. 


)١(‏ قوله: اعن ابن عمر؛ الحدیث آخرجہ البخاري في صحیحہء في کتاب الأذان باب ما جاء في الثوم النَیء 
والبصل والکراث٠‏ رقم (۸۵۳) وفي کتاب المغازي؛ باب غزوۃ خیبر رقم ))٢۲١٤(‏ وأٗبو داود في سننە؛ 
في کتاب الأطعمةء باب في کل الثوم؛ رقم (۳۸۲۵) وابن ماج في سئله؛ في کتاب إقامة الصلاة والسنة 
فیھاء باب من أکل الثوم ف لا یقرہن المسجد رقم )۱۰۱١(‏ والدارمي في سننە؛ في کتاب الأطعمةء باب 
فيی آکل الثومء رقم )۲۰٥۹(‏ وأحمد في مسندہ (۲: ٣١‏ و٢٢)۔‏ 


)۰۸ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قَال رمَيْرٌ: : في عَروَق وَلَمْ يَنْگُرْ عَیْْر. 
۹۔ (۹۹) حدثنا أَبُو بَکْرِ بن أبي شَیْبَةَء عَثَثَنًا ابْی نمَیْر. ح 


رک کے 


قَالَ: 
مُحَمَدُ بِ عَبد الله بن تیر (َاللفظ لَه)ء عَتَتَا أبي. قال: را 
من ان مہ أئ ول ال پچ مال: سَن أَكل ِ مَلِہ البقْلَةِ لا یَقریَنُ مَسَا ۳۲ھ0 
یَذْهَبَ رِیٰمها یَہ َعْيي اللومَ۔ 


رہ ۔(۷۰( ٗ ؾضکقک×0×. . حَدَنتَنَا إِسْمَاعِيل (یْعُنيی ابْنَ عُلَيْةً عَنْ 
وک الْعَزِیزِ (وَمَوَ اب و کے صْيَیْب) قَالَ: سو انت ص(١)ے۔‏ عَي الثُوم؟ فَقَال: 7 


۹۔ )٠٠۰(‏ قوله: (من هذہ البقلة) الخ : قال أھل اللغة: البقل کل نبات آخضرّت بە 
الأرض. 

قوله: (فلا یقربّنا) الخ : بفتح الراء والموحدة وتشدید النونء ولیس في ھذا تقیبد النھيی 
بالمسجد؛ فیستدل بعمومه وم المجامع بالمساجد: کمصلی العید والجنازةء ومکان 
الولیمة وقد ألحقھا بعضھم بالقیاس؛ والتمسك بھذا العموم أولی؛ ونظیرہ قوله: ٦ولیقعد‏ فيی 
بیته) لکن قد علل المنع في الحدیث بترك أُذی الملائکة وترك أذی المسلمین؛ فإن کان کل منھما 
جزء علة اختص الٹھي بالمساجد وما في معناھاء وھذا هو الأظھر وإلا لعْمٌ النٹھيی کل مجمع 
کالأسواق؛ ویژؤید ھذا البحث قوله في حدیث أبي سعید عند مسلم: من أکل من ھذہ الشجرةۃ 
شیٹا فلا یقربنا في المسجد). 

قال القاضي ابن العربي : ذکر الصفة في الحکم یدل علی التعلیل بھاء ومن ثم رد علی 
المازري حیث قال: الو أن جماعة مسجد أکلوا کلھم ما لە رائحة کریهة لم یمنعوا منەء بخلاف 
ما إذا أکلِ بعضھم)ء لأن المنع لم یختص بھم بل بھم وبالملائکة وعلی ھذا یتناول المنع من 
تناول شیتاً من ذلكء ودخل الیجت نطلقاء ولو کان وحدہ. 

واستدل بأحادیث الباب علی أن صلاة الجماعة لیست فرض عین . قال ابن دقیق العید: 
(لآن اللازم من منعه أحد أمرین: إما ان یکون آکل هذہ الأمور مباحاء فتکون الجماعة لیست 
فرض عینء أو حراماً فتکون صلاة الجماعة فرضاء وجمھور الأمة علی إباحة أکلھاء فیلزم ان 
لا تکون الجماعة فرض عین. 

وتقریرہ أن یقال: أکل ھذہ الأمور جائزء ومن لوازمه ترك صلاة الجماعة وترك الجماعة 


)١(‏ قولہ: انس رضي اللہ عنہ؛ الحدیث أخرجہ البخاري فيی صحیحہء في کتاب الأذانء باب ما جاء في الثوم 
النیء والبصل والکراث: رقم )۸٥٦(‏ وني کتاب الأطعمة؛ باب ما یکرہ من الثوم والبقولء رقم )٤٤٥٥٤(‏ 
واحمد في مسندہ (۳: 7۹۴۹ء 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۰۹ 


رسول اللہ لئ: سَنْ أَکُل مِن عَذِہ الشْجَرَۃ قَلاَ يَتْ َقْربَاء وَلا يَصَلّي مَعَتاء. 

۹۱۔ (۷۱) وحدّثني مُحَمَّدُ بن راؤع وَعَبْدُ بی حُمَیْد۔ َال عَبْدٌ: أخْبَرَنَا. وَقَال 
ابی رَافع : عَدَننًا عَبْدُ الرَزَاقء اخْبَرَنًا مَعْمَرْ عَنِ الؤهرٍیء عَنِ ابْنِ الْمْسَیٌبٍ؛ عَن اي 
رر ؛ قَالَ : قَال رَسُول الله گل : : فمَن أَکَل مِؿ عَلِو الشُّجَرَة َلأيَقریَیْ مَسْجنناء وَلا 
ینا پِیج اللُوم4. 


حسم ,ع۵۶ ےسہشثئ مھ یہ ے ا مرح وٴ٭ھھ ک 5 4 
۲٢۔‏ (۷۲) حدفنا أَبُو بَکْر بن أبي شَیْيَقَ انتا مبو ین مشاعہ ئن مشاغ 


في حق آکلھا جائز؛ ولازم الجائز جائز وذلك ینافي الوجوب؛: ونقل عن أھل الظاھر أو 
بعضھم تحریمھا بناء علی أن الجماعة فرض عینء کذا في الفتح ۔ 

قولە: (ولا یصل معنا) الخ : علی الٹھي؛ ووقع في أکثر الأصول: اولا یصلي) باإئبات 
الیاء علی الخبر الذي یراد بە النھي؛ وکلاھما صحیح ۔ 

وفیه نھي لمن کل الثوم ونحوہ عن حضور مجمع المصلین؛ وإن کانواٴفي غیر مسجد؛ 
سررد‌اتو ور لہ مو یت مس ہو مہوت وألحق بعضھم بذلك من بفیه 
بخر أو بە جرح لە رائحةء وزادب بعضھم فألحق اصحاب الصنائع : کالسمَاك: والعاھات: 
کالمجذوم؛ ومن یؤذي الناس ہلسانە۔ اق ابن دقیق العید إلی أن ذلك کله توسع غیر مرضي. 

قال ابن المنیر ( ألحق بعض أصحابنا المجذوم وغیرہ باکل الثوم في المنع من المسجد؛ 
قال: وفيه نظرء لأن آکل الثوم أدخل علی نفسه باختیارہ هذا المائع؛ والمجذوم علته سماویة؛ 
اٰھ. 

قال الشیخ بدر الدین العیني: ہولا یبعد أن یعذر من کان معذوراً بأکل ما لە ریح كریھق 
لما روی ابن حبان فيی صحیحه عن المغیرة بن شعبة: (انتھیت إلی رسول ال لا فوجد مني 
ریح الثومء فقال: من أکل الثوم؟ قال: فأخذت یدہ فأادخلتھا فوجد صدري معضوباًء فقال: إن 
لك عنرأء, وفي روایة الطبراني في الأوسط: (اشتکیت صدري فأکلته) وفیه: افلم یعنفە گا 
اھ. 

١(۔ )٢٦٥(‏ ۔ قولە: (ولا یؤفینا) الخ : بتشدید النون؛ وإنما نبّھت عليه لأئي رأیت من 
خففه ثم استشکل عليه إثبات الیاءء مع أن إثبات الیاء المخففة جائز علی إرادةۃ الخبر کما 


)١(‏ قوله: اعن أبي عریرۃہ الحدیث أخرجه ابن ماجە في سننه؛ في کتاب [قامة الصلاة والسنة فیھاء باب من 
آکل الثوم فلا یقرین المسجد؛ رقم )۱۰۱١(‏ وأحمد في مسندہ (۲: ٦٦٢‏ و٢٦٦‏ و٤٢٦).‏ 


٠‏ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الذَسْتَوَافِیء عَنْ أَبي الؤَیْر عَنْ جَاہر”'. فَال: نَمَیٰ رَسُون الله عَن اگل الْبَصَلِ 
وَالْكَرَاثِ۔ َفَلََْا الْعَاجَ کنا ِا . كَقَال: سَن أَکُل من ھَلِہ الشّجْرة الْمْنْيِنَة فلا یَقْریَنٌ 
مَسْجِذَتًا. فإنٛ الْمَلاَیِكَةً تَأقٔی مِمّا یَتَاقی من الإثی+. 

٣۔‏ (۷۳) وحدّثني آبُو الطَّامِرِ وَعَرْمَلَةٌ فالا : اَخْبَرَنَا ابْنْ وَهْب ۔ أَخْبَرَنِي 
2 قَالَ: عَدتَيي عَطاہ بن آي رَبَاح؛ اه جَابر بی عَبْد الله قَال: ۔ 
َفِي رِوَایةِ حَرْمَلَةً: : وَزَعَم ۔ اك رَمُول ال پل فَال: سَنْ اَل وماء آز بَصَلاًء یرثا 
او لِيْتَرِل مَسْجتتاء َلَينْمْد في بَیتہ؛ . َال اي بقذر این ا 2 


۲۔  )۵٥٤٥(‏ قوله: (والکراٹ) الخ : بضم الکاف وتشدید الراءء في الھندیة : گندنا۔ 

قولە: (فغلبتنا الحاجة) الخ : وفي حدیث أبي سعید الاّتي: (والناس جیاع)٢ء‏ فھذا یدل 
علی أن النھي یعم الاآکل من الجوع أو غیرہ واللہ أعلم. 

قوله: (فإن الملائکة تأذی) الخ : ھکذا ضبطناہ بتشدید الذال فیھماء وھو ظاھر ووقع في 
آکٹر الأصول: اتاذی مما یأڈی منە الإنس؛ بتخفیف الذال فیھماء وھي لغة یقال: أذِي یأذی؛ 
مثل : عمي یعمی؛ ومعناہ: تأ٘دیء قال العلماء: وفي ھذا الحدیث دلیل علی منع آکل الثوم 
ونحوہ من دخول المسجد وإِن کان خالا لأنه محل الملائکةےف ولعموم الأحادیث. 

٣۔ )٠.٠.(‏ ۔ قوله: (وزعم ۔ أن رسول اش) الخ : الزعم قد یستعمل في القول المحقق؛ 


وھو ھنا کذلك. 
قوله : (أو لیعتزل مسجدنا) الخ : شك من الراويی؛ وھو الزھري؛ ولم تختلف الرواة عنه 
فی ذلك۔ 


قوله: (ولیقعد في بیتہ) الخ : هو أخص من الاعتزال لأنه أعم من أن یکون في البیت أو 
غیرہ. 

قولە: (أتی بقدر) الخ: بکسر القاف: وھو ما یطبخ فيەء ویجوز فيه التأنیث والتذکیر: 
والتانیٹ أشھر؛ لکن الضمیر في قولە: افيه خحضرات)؛ یعود علی الطعام الذي في القدر؛ 


)١(‏ قوله: ہعن جابرہ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہء في کتاب الأذانء باب ما جاء في الثوم النيء 
والبصل والکراٹ؛ رقم )۸۵٤(‏ و(٥٥۸)‏ وفي کتاب الأطعمةء باب ما یکرہ من الثوم والبقول؛ رقم )٤٤٥٥٤(‏ 
وفي کتاب الاعتصام بالکتاب والسنةء باب الأحکام التي تعرف بالدلائلء رقم (۷۳۵۹) والنسائي في سنلەء 
في کتاب المساجدہ باب من یمنع من المسجدہ رقم (۷۰۸) وأبو داود في سنہ في کتاب الأطعمةء باب 
ما جاء في کراھیة أکل الثوم والبصل؛ رقم )۱۸۰١(‏ وابن ماجه في سننە؛ في کتاب الأطعمة؛ باب أکل 
الثوم والبصل والکراٹ: رقم )۳۳٦٣(‏ وأحمد في مسندہ ۳۷٣(‏ و۳۸۰ و۳۸۷ و٤٤٥).‏ 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۷( 


فی حفِرّاتٌ بن بقُولء وَجَد لھا ِیحاء قَسَأ فَأَخير بمَا فِا من البُولِ. َقَالَ: دثَریْوما؛ 
إلَیٰ بَعْفِ أَصْحَابه۔ لا رہ کَره أَفْلهَا قَالَ: هّْل َإني أُاجي مَن لا ثناچي؛. 


فالتقدیر: ‏ أتی بقدر من طعام فیه خضروات) ولھذا لما أعاد الضمیر علی القدر أعادہ بالتانیٹ؛ 
حیث قال: ەفأخبر ہما فیھا) وحیث قال: اقربوھا). 

وقال العیني : ہولما جاز في القدر التذکیر والتأنیث أعاد الضمیر إليه تارۃ بالتذکیر وتارۃ 
بالتانیٹ؛ نظراً إلی جواز الوجھین) اھ. 

وحدیث الباب یدل بظاھرہ علی امتناعہ گل من المطبوخء مع أنه قد ورد الإذن فیه. قال 
الحافظ : ولا تعارض بین امتناعہ لا من أکل الثوم وغیرہ مطبوخاً وبین إذنه لھم في أکل ذلك 
مطبوخاًء فقد علل ذلك بقوله: رھ و و و جو یٹ 
ذکر ما خص اللہ نبيه بە من ترك اکل الثوم ونحوہ مطبوخاء وقد ج جمع القرطہي في (المفھم) بین 
ےکر تعاس سیل کے سی سس رات دی وک اید 

قال النووي : (ووقع فيی صحیح البخاري وسنن أبي داود وغیرھما من الکتب المعتمدة 
اتی ببدر؛ ببائین موحدتین؛ قال العلماء: هذا هو الصواب؛ وفسر الرواةۃ وأھل اللغة والغریب: 
البدر بالطبق؛ قالوا: سمي بدراً لاستدارته کاستدارة البدر؟۔ 

قوله: : (في خضرات) الخ او ال اوح فا مین وقیل: ب بفتح أوله وکسر 
ثانیہء وھو جمع خضرة؛ ویجوز مع ضم أوله ضم الشاد رمکھا أَيَفضاً 

قولە: (قربوھا إلی بعض اصحابہ) الخ : قال الکرماني : افيه النقل بالمعنی؛ إذ الرسول قلةُ 
لم یقله بھذا اللفظء بل قال: ہقربوھا إلی فلان؛ مثلاًء أو فیه حذف؛ أي: قال: قربّوھا مشیراء 
أو أشار إلی بعض أصحابه). 

قوله: (فإني أناجي من لا تناجي) الخ: أي: الملائکة؛ وفي حدیث أبي أیوب عند ابن 
خزیمة وابن حبان من وجه آخر (أن رسول الل گل أُرسل إلیە بطعام من حضرۃ فيه بصل أو 
کراث٠‏ فلم یر فیه أثر رسول الل قللء نأبی أن یأکل؛ فقال لە: ما منعك؟ قال: لم آر أثر یك 
قال: أستحیي من ملائکة اف ولیس بمحرم ولھما من حدیث أم أیوب قالت: ہنزل علینا 
رسول اللہ قٌلٍ فتکلفنا لە طعاماً فیە بعض البقول.٢٠٠‏ فذکر الحدیث نحوہ؛ وقال فیه: 9کلواء 
فإاني لست کاحد منکم؛ إني أخاف أن أوذي صاحبي). 

واستدل المھلب بقولە: افإني أناجي من لا تناجي؟ علی أن الملائکة أفضل من الاآدمیین؛ 
وتعقب بأنه لا یلزم من تفضیل بعض الأفراد علی بعض تفضیل الجنس علی الجنس. 

واختلف ھل کان أکل ذلك حراماً علی النبي قٌللِ أولاً . والراجح الحلء لعموم قولہ قل: 
اولیس بمحرما. 


.7 الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٤۹۔‏ (۷) وحذثتي مُحَمّدُ بِنْ حام. عَدَلنا يَحْیّیٰ بَن سُجیدء عَنِ ابْن جُرَیٔج. 
قال : أَخبرني عَطاةء عَنْ ججاہر بن عَبْد الله عَن الئبیْ ہق ؛ قَالَ: تر 
الْبَفْلَةَ الوم وَقَال مَرَةَ: مَی أَكُلَ البَصَلَ وَالنُومَ وَالْكَرَاكَ - فلا يَقْرَیَنٌ مَسْجِنَنًاء فَإن 
الْمَلاَیِكَةً ای ما دی مِنه بَو آ۵م . 

)۷٥( ۰۰٥‏ وحدثنا إِسْعَاقُ بی إِنْرَاهِيمَ: اَخبَرنًا مُحَمَد بُنْ بَکُرِ اح فال: 
وَعَدَليِي مُحَمَّدُ بن رَافع: حَدَنَنَا عَيْدُ الّزَاق. قالا جَمیعاً : بنا ابی رنج ِهٰذَا 
اإِسًْاو: سَنْ أَکَل مِن عَّہ الشْجَرَۃ - رید الومٌ فلا يَنْشَنَا في مُسْجیتا َلَمْ يَذْکَر البَصَلَ 
وَالْكَرّاتٌ . 


کہ 


کہ الله الف کی يك الال - و ات کٌ 
لی المسشچد قَوَجّد رسُول اللہ ہ8 الرٔیع ۔ فَقَالَ: سَن ال بن عَلٰذِہ الشَْجَرَة الْخِینَةِ شیتاً 
فلا يَقْرَبَنًا في الْمَسْجد" فَقَال النَاسُ : خْرْمَث. خُرَمَث. ۔ فَبَلَغ ذ2 الکَبی کل تَقَالَ: دب 
النّاسْء إلڈ آیسق ہی کَخریغ تا اخ الا لی. زلٹھا خجرة اف ه رِيحَھاٴ. 


٥۔‏ (۰۰۰)۔ قوله: لیرید الثوم) الخ : قال الحافظ: الم أعرف الذي فسرہ؛ وأظنه ابن 
جریج۷۔ 

قوله: (فلا یغشنا) الخ : والمراد بالغشیان: الإتیانء أي فلا یأتینا . 

٦۔‏ (٥٦٢)۔‏ قوله: (لم نعد أن فتحت خیبر) الخ : من عدا یعدوء بمعنی تجاوز؛ أي: 
ما تجاوزنا فتح خیبر حتی قمناء أي متصلاً بفتح خیبرء مقارناً معه قمنا۔ 

قوله: (من هذہ الشجرۃ الخبیثة) الخ : سماھا خبیثة لقبح رائحتھا . قال أھل اللغة : الخبیث 
في کلام العرب المکروہ من: قول؛ أو فعل؛ أو مال؛ أو طعامء أو شراب أو شخص. 

قوله: (لیس لي تحریم ما أحل الل) الخ : فیە دلیل علی أن الثوم لیس بحرامء وھو إجماع 
من یعتد بە کما سبق؛ وقد اختلف أصحابنا في الثوم: ھل کان حراماً علی رسول اللہ گل أم 
کان یترکە تنزهاًء وظاھر ھذا الحدیث أنە لیس بمحرم علیہ قلٍ ومن قال بالتحریم یقول: المراد 
لیس لي أن آحرم علی أمتي ما أحل اللہ لھا . قاله النووي. 


)١(‏ قولە: ەعن أبي سعید الخدري الحدیث أخرجہ أبو داود في سننەء في کتاب الأطعمة؛ باب في أکل الثوم؛ 
رقم (۳۸۲۳) وأحمد في مسندہ (۳: ٠٦‏ و٦٦)۔‏ 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ : ۱'۳ 


۷۔ (۷۷) حدثنا مَارُون بْنْ سَعیدِ الأَيْلِی وََحْمَدُ بْنُ عِیسّیٰ قالا: عَدَنَنَا ابْنْ 
وَغبء أَمْبرَني عَمْرُوہ عَنْ بُگْر بن الشَجخٌ عو ائن کاپ ع ابی تد الْکذریٰٰ ا 
رَسُول الله مَر عَلّی رَرَاعَةِ بَصَلِ هُر وَأَسْعَابہ . فو تَامنْ مِنُمْ فاگلوا لۂ. رَلَمْ بَأکُلْ 
آعَرُودٌء فَرّخحتا إَِه. فَدََا الَدِيمَ تم يَاکُلوا البَصَل. زآھز الاشریع ٹل قب ریخا 


۸۔ (۷۸) مس َدَنتَنَا يَحْیّیٰ بْنُ سَُوید. عَلَتَنَا مِشَامٌ. 


ہر ہے 


حَتَتَتَا َكَاتةً عَن سَالم بْنٍ أبي الْجَمْوء عَن مَعْدَانٌ بن أبي طلحَةً؛ أَنْ عُمَرَ بْيٌ الْحُطّْاب٭' 


۷۔ )۵٦٥(‏ ۔ قوله: (مرٌ علی زراعة بصل) الخ : بفتح الزاي وتشدید الراء وھي الأرض 
المزروعة. 

۸۔  )۵٦۷(‏ قوله: (عن معدان بن أبي طلحة) الخ: قال النووي: هذا الحدیث مما 
استدرکه الدارقطني علی مسلم؛ وقال: خالف قتادة في ھذا الحدیث ثلائة حفاظ وھم: 
منصور بن المعتمر؛ وحصین بن عبد الرحمن؛ وعمرو بن مرة؛ فرووہ عن دو عن عمر 
منقطعاًء لم یذکروا فیه معدان . قال الدارقطني: : وقتادة وإن کان ثقة وزیادة الثقة مقبولة عندنا: 
فإنہ مدلس؛ ولم یذکر فیه سماعه من سالم؛ نائید آت رکرا نوع کال ظرراہ طف 

قلت : ھذا الاستدراك مردود؛ لن قتادة وإن کان مدلساً فقد قدمنا في مواضع من ھذا 
الشرح أن ما رواہ البخاري ومسلم غن المدلسین وعنعنوہ فھو محمول علی أنە ثبت من طریق 
آخر سماع ذلك المدلس ھذا الحدیث ممن عنعنه عنە؛ واکثرہ أو کثیر منە یذکر مسلم وغیرہ 
سماعہ من طریق آحر متصلاً بہ وقد اتفقوا علی أن المدلس لا یحتج بعنعنتہء کما سبق بیانه في 
الفصول المذکورۃ في مقدمة ھذا الشرح . 

ولا شك عندنا في أن مسلماً رحمه اللہ تعاى یعلم هذہ القاعدة ویعلم تدلیس قتادةء فلولا 
ثبوت سماعه عندہ لم یحتج بەة ومع هذا کلە فتدلیسهە لا یلزم منه أن یذکر معدانا من غیر أنِ_ 
یکوت لە ذکر؛ والذي یخاف من المدلس أن یحذف بعض الرواۃ: إما زیادة من لم یکن؛ فھذا لا 
یفعله المدلس؛ وإنما هذا فعل الکاذب المجاھر بکذبەء وإنما ذکر معدان زیادة ثقة فیجب 
قبولھا۔ 


والعجب من الدارقنطي رحمہ اللہ تعالی في کون جعل التدلیس موجباً لاختراع ذکر رجل 


)١(‏ قولە: اعن عمر بن الخطاب؛ الحدیث أخرجه النسائي في سننەء في کتاب المساجد باب من یخرج من 
المسجد؛ رقم (۷۰۹) وابن ماجه في سننه في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب من أکل الثوم فلا 
یقرین المسجد رقم )۱۰۱١(‏ وفي کتاب الفرائضء باب الکلالةء رقم )۲۷۲٢(‏ وفي کتاب الأطعمة باب 
آکل الثوم والبصل والکراٹ؛ رقم )۳۳٦٣(‏ وأحمد في مسندہ ٥ :١(‏ و٦٢‏ و۲۷ ی۲۸ و۳۸ و۸٣‏ و۹٦).‏ 


۸0 الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَلبَ یَومَ العْمعَة. فَذَكَر نی اللہ لل. وَنَكَر ابا بر . قَالَ: إِنّي رَأَيْتُ کان یکا ج‌- 


لا ذکر لەء ونسبه إلی مثل قتادة الذي محلە من العدالة والحفظ والعلم بالغایة العالیةء وباللہ 
التوفیق. کذا قال النووي في الشرح. 

قوله: (خطب یوم الجمعة) الخ : الظاھر انھا خطبة الصلاۃء ففیه جواز ذکر مثل ھذا فیھاء 
ولیس من اللغو لما اشتمل عليه من المصالح الدینیة؛ وأول الثلاث نقرات ہأنھا طعنات ینقضي 
بھا أجلەء وکان الطاعن لە أبا لؤلوٰۃ المجوسي غلام المغیرة بن شعبةء ووجه تعبیر الديیك بالعلج 
کونە أعجمیاء والقضیة أن عمر رضي اللہ تعالی عنه استلقی علی ظھرہ ورفع یدیه فقال: ٦اللھم‏ 
کبرت سني وضعفت قوتي وانتشرت رعیتي فاقبضني إليك غیر مضیع؟ ثم بعد أیام قال: فرأیت 
کأن دیکاً نقرنی ثلاث نقرات؛ فقلت: شھادة ساقھا الله لی؛ یقتلنی رجل أعجمی) وفی تفسیر 
الديك باللأعجمي ما تقدم. َء 0" 

وکان عمر شلل لا یترك أحداً من العجم یدخل المدینة فکتب إليه المغیرة ۔ وکان علی 
الکوفة ۔ أن لي غلاماً نجاراً حداداء فیە لأھل المدینة منافع؛ فإن رأیت أن أبعثه إلیھا فعلتء 
فأذن لەء وکان المغیرة جعل عليه خراجاً مائةء وقیل: مائة وعشرین؛ فشکا إلی عمر کثرة 
الخراجء فقال لە عمر لہ : ما خراجك بکثیر فيی جنب ما تحسنء فانصرف العلج مغضباء ٹم 
مرٌ بعمر یوماً فقال لە: ألم أُحَدّث أنك قلت: لو شثت أن أصنع رحی تطحن بالریح: فعلت؛ 
فالتفت العلج إلی عمر ساخطاًء وقال: لأصنعن لك رحی یتحدث بھا في المشرق والمغرب؛ 
فقال عمر ظلللہ للرعط الذین معە: توعدني العبدء فلبث عمر شظللله لیالي؛ ثم اشتمل الغلام علی 
خنجر لە رأسانء ونصابہ في وسطه؛ فکمن في زاویة من زوایا المسجد فلم یزل ھنالك حتی 
خرج عمر ظللله یوقظ الناس لصلاة الفجر وکان عمر ظللله یفعل ذلك؛ فلما دنا عمر منەه وثب 
عليهء فطعنہ ثلاث طعنات : إحداھا فی سرتەء وھی التی قتلتهء وطعن ثلائة عشر رجلاً من أھل 
المسجدء مات منھم سبعةء فاقبل حطان بن مالك التمیميء فآلقی کساء عليهء واحتضنہ؛ ثم لما 
علم العلج أنه مأخوذ نحر نفسه بخنجرہ؛ فمات؛ فأخذ عمر بید عبد الرحمن بن عوفء وقدمه 
للصلاۃء فصلی بھم یومٹذء وقرأ اقصر سورۃ طوَلصَ 4ء وفإإِنًا أَََيبِتلت الکرگر . 

وقال القرطبي : طعنه بعد أن دخل في الصلاة وھو بعید وکان أول من دخل علی عمر ابن 
عباس؛ فقال: انظر من قتلنيی؛ فخرج وقال: غلام المغیرۃ بن شعبةء فقال: آلصنع؟ فقال: نعمء 
فقال: قاتله الله! لقد کنت أمرت بە معروفاًء والحمد لل الذي لم یجعل منیتي علی ید أحد یدعي 
الإسلامء فقال لە الناس: لا بس عليك یا أمیر المؤمنینء فقال: أرسلوا إلی طبیب ینظر 
جرحي؛ فجاؤوا بطبیب من العرب؛ فسقاہ نبیذاء فتشبه النبیذ بالام حین خرج من الطعنة التيی 
تحت سرتهء فدعي لە طبیب من الأنصارء فسقاہ لبنء فخرج أبیض؛ فقال: أعھد یا أمیر 
المؤمنینء فقال: صدقتنيء ولو قلت غیرھا کذبتكء فارسل إلی عائشة ظلللہ یستأذنھا في الافن 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ پہ 


قرَني تل تَقَرّاتِ . دَإنّي لا اه إِلا حُشُوز أَجَلي. َإن اَقواماً يَأَمْرْوتيي ان اَسْتَخْلت. 
ون الله لم یکن لیشَيْع دینڈء وَلا بات وَلا الَذِي بَعَكٗ بے ي ك2 َإِنْ غچل بي أَمْر. 


١‏ ےوے۔ عاھ 


فَالْخْلاَفَةُ شُورَیٰ بَْ مَاؤلاء السُتَّ الّذِينَ تُوقُيَ رَسُولُ اللہ لیا وَھُوَ عَنْهُمْ رَاض. َإِني قد 


مع صاحبيهء فقالت: أعددته لنفسي ولأوثرلّه الیوم: فقال عمر: ما کان شيء أعظم عندي من 
ذلك؛ ثم قال: یا عبد اللہ بن عمر إذا متٌ علی سریري فقف بي علی الباب؛ واستأذن فإن 
آذنت فادخلنيء وإلا فادفتي في مقابر المسلمین. کذا في الإکمال. 

قولە: (نقرني ٹلاٹ نقرات) الخ: وفيی روایة جویریة ہن قدامة عن عمر نحوہ وزاد: افما 

مر إلا تلك الجمعة حتی طعن؟ء وعند ابن سعد من روایة سعید بن أبي ھلال قال: (بلغني أن 

عمر..٢٠)‏ ذکر نحوہء وزاد: افحدثتھا أسماء بنت عمیس؛ فحدثتنيی أنە (قال) یقتلتي رجل من 
الأعاجم). 

قولە: (وإن أقواما یأمرونئي) الخ : ظاھرہ أنه قبل قضیة العلجء ولعله بعد سماعھم دعاءء 
المتقدم . 

قولە: (وإن ال لم یکن لیضیع) الخ: قال الأبي: الما دل عليه التواتر من حفظ الدین: 

قال عیاض : (وفیه حجة لما أجمع عليه المسلمون من وجوب نصب الإمام) وسیأتيی 
الکلام علی ذلك إن شاء اللہ تعالی۔ 

قوله: (شوری بین ھؤلاء الستة) الخ : لم یختلف أنە ترک شوری بین الستةء وھم: 
عثمان: وعلي وطلحة: والزبیں وسعد بن أبي وقاصء وعبد الرحمن بن عوف 5 وإنما 
حصرھا فیھم لأنه رآھم أفضل أھل زمانھم؛ وأنھا لا تصلح لغیرھم: وقال فيی حقھم: إنه 
مات ق وھو راض عنھمء یرید رضا خاصاأء وإلا فھو لُ عن کل أصحابه راض؛ ولم یترجح 
فيی نظرہ واحد منھم علی التعیینء فأراد أن یستظھر برأي غیرہ من المؤمنین ۔ 

قال الحافظ : اواقتصار عمر علی الستة من العشرة لا إشکال فیەء لأنه منھم؛ وکذلك أبو 
بکر ومنھم أبو عبیدة؛ وقد مات قبل ذلك: وأما سعید بن زید فھو ابن عمر فلم یسمه عمر 
فیھم مبالغة في التبري من الأمر وقد صرح في روایة المدائني بأسانیدہ ‏ أن عمر عد سعید بن 
زید فیمن توفي النبي قُ وھو عنھم راض؛ إلا أنه استثناہ من أھل الشوری لقرابتہ منەء وقد 
صرح بذلك المدائني بأسانیدہ قال: فقال عمر: الا إرب لي في أمورکم؛ فأرغب فیھا لأحد من 
أهلي؟۔ 

ویروی أنه قال: الو کان أبو عبیدة حیاً لم أتردد فیەء فإن سألني ربيی قلت: سمعت نبیيك 
یقول: إنه أمین ہذہ الأمةء ولو کان سالم مولی أبي حذیفة حیاً استخلفتہء فإن سألني ربي قلت: 


٦‏ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


سمعت نبیيك یقول: إن سالماً یحب اللہ حباً لو لم یخفە لم یعصهء فقیل: لو عھدت إلی عبد اللہ بن 
عمر فإنه لھا أھل في فضله وعلمه ودینە وقدم إسلامهء فقال: حسب آل الخطاب أن یحاسب 
منھم عن ھذا الأمر رجل واحدء ولوددت أني نجوت منە کفافاً لا لي ولا علي٤.‏ 

ویروی أنە قال: (لقد ھممت أن أولي أمرکم رجلاً أرجو أن یحملکم علی الحق؛ وأشار 
إلی علي؛ ثم رأیت أن لا أتحملھا حیاً ومیتاء فعلکیم بھؤلاء الرهط الذین قال فیھم 
رسول الل گل : إنھم من أھل الجنة؛ وکان طلحة غائباء فلما أصبح دعا علیاً وبقیة الستة غیر 
طلحةء فقال: إني نظرت فوجدتکم رؤساء الناس وقادتھم؛ ولا یکون ھذا الأمر إلا فیکم؛ ولا 
أخاف الناس علیکم؛ وأخافکم علی الناس؛ وقد قبض رسول اللہ قٌُ وھو عنکم راض؛ 
فاجتمعوا إلی حجرۃ عائشة فتشاورواء واختاروا رجلاً منکم؛ ولیصل بالناس صھیب ثلائة أیام؛ 
ولا یأتي الیوم الرابع إلا وعليکم رجل منکم؛ ویحضر عبد الله بن عمر مشیراء ولا شيء له من 
الأمر وطلحة شریککم في الأمر إِن قدم في الثلاث؛ وإن لم یقدم فیھا فامضوا أمرکم؛ ٹم قال 
لأبي طلحة الأنصاري: إن اللہ قد أعز بکم الإسلام؛ فاختر منکم خمسین رجلاء وکن مع ھؤلاء 
الرھعط حتی یختاروا رجلاً منھم؛ وقال للمقداد: إذا وضعتموني في حفرتي فاجمع ھؤلاء الرعط 
حتی یختاروا رجلاً منھمء وأدخل عبد اللہ معھمء ولیس لە من الأمر شيءء فإن اجتمع خمسة 
علی رأي وأبی واحد فاضربه بالسیف؛ وإن رضي أربعة رجلڈء وأبي اثنانذء فاضرب رؤوسھماء 
وإن رضي ثلاثة رجلاً وثلاثة رجلاً فحکموا عبد الله فإن لم یرضوا عبد اللہ فکونوا مع الذین 
فیھم ابن عوف:ء واقتلوا الباقین إِن رغبوا عما أجمع عليه الناس؛ فخرجوا فکان من حدیث 
الشوری ما استوفاہ البیاسي؛ فلا نطول بە. 

وعن ابن عباس قال: ارأیت عمر مفکراء فقلت : یا أمیر المؤمنینء کأنك تفکر فیمن 
یصلح لھذا الأمر بعدكغ؟ فقال: ما أخطأت ما في نفسي؛ فقلت: یا أمیر المؤمنین؛ ما تقول فيی 
عثمان؟ فقال: کلف بآأقاربهء یحمل ابناء أبي معیط علی رقاب الناس؛ فیحطموتھم حطم الإبل 
تبت الرببعء فیدخل الناس من هھنا فیقتلونەء وأشار إلی مصر والعراق؛ والل إن فعلت لیفعلن 
وإن فعل لیقتلن . 

قلت: فصلحت''؟ قال: صاحب بأق وزھو؛ ھذا الأمر لا یصلح لمتکبر. 

قلت: فالزبیر؟ قال: یظل نھارہ بالبقیع یحاسب علی الصاع من التمر؛ وھذا الأمر لا 
یصلح إلا لمنشرح الصدر. قلت: فسعد؟ قال: صاحب شیطان إذا غضب؛ وإنسان إذا رضي؛ 
فمن للناس إذا غضب؟ قلت: فابن عوف؟ قال: لووزن إیمانه بإیمان الناس لرجحھم؛ لکنە 


)١(‏ لعله: (طلحة٥‏ من المؤلف رحمه الل تعالی. 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۱۷ 


عَلِمث ان اقواماً يَعَثونَ في عَٰذَا الأئر . انا ضَرَْثهُمْ بَدِي عَلِو عَلّی الإسُلام. فَإِْ تَعَلُوا 


ضعیف. قلت: فعلي؟ فصفق باحدی یدیه علی الأخری وقال: هو لھا لولا دعابة فیهء وواللہ 
إن ولي لیحملنھم علی البیضاء٤ء‏ ویأتي في آخر الکتاب أن عمر لما طعن؛ وقیل لە: استخلف؛ 
قال: إن أُستخلف قد استخلف من هو خیر منی؛ وإن أترك فقد ترك من هو خیر منی . قال ابن 
عبد اللہ: ما هو إلا أن سمعته ذکر رسول الل قِّء فعلمت أنە لا یعدل بە. وکان الشیخ یقول: 
إنه جمع بالشوری بین الأمرین؛ فاستخلف بأن جعل الشوری في الستةء ولم یستخلف إذ لم 
یعین. کذا في إکمال إکمال المعلم . 

قوله: (یطعنون في ھذا الأمر) الخ : بضم العین وفتحھاء قال عیاض: ایأبون الخلافة 
ووصفھم بالکفر والضلال لفعلھم بالطعن فیھا فعل من کفر وارتد بعد وفاتہ قيٍْ وفیھم کفار حقیقة 
إِن استحلوا ذلك٤.‏ 

قال القرطبي : ١ایعني‏ یطعنون في جعل الأمر شوری في الستةء ولم یرضوا بھم؛ ووصفھم 
بالکفر إن أظھروا الطعن والخلاف؛ لفھمه أنھم منافقونء أو فعلھم فعل الکفار من الخلاف 
واتباع الأھواء فیکون کفر نعمةا. 

(قلت:) فسّر عیاض الطعن بالإبایة من الخلافةء ولم آر من نقل أن أحداً آبی الخلافة 
حینٹذہ بل ثبت بالتواتر إجماع المسلمین في الصدر الأول بعد وفاتہ قلٌُ علی امتناع خلو الوقت 
من خلیفة حین قال آبو بکر ظللہ فی خطبته المشھورۃ: (إن محمداً قد مات؛ ولا بد لھذا الدین 
ممن یقوم به٥‏ فکلھم وافق وبادر إلی تصدیقهء ولم یخالف فيه أحد من المسلمین والقول بعدم 
وجوب الإمام إنما حدث بعدھم بأزمنة؛ لأنە إنما قال بە بعض المعتزلة؛ فالل أعلم بمن عنی 
عمر شظللہ بھؤلاء القوم الطاعنین الاّبین من الخلافة؟ 

نعم! کان قوم یأبون أن تکون في أھل البیت: 

فعن ابن عباس قال: قال لي عمر یوماً: أبوك عم رسول الل قٍء وأنت ابن عمه فما 
یمتع قومکم منکم؟ قال: قلت لا أدريء قال: لكني أدري؛ کرھوا ان تجتمع فیکم النبوۃ 
والخلافةء قالوا: إن فضلونا بالخلافة والنبوۃ لم یبقوا لنا شیئاء وإن أفضل النصیبین ما بین 
آیدیکم وما إخالھا إلا مجتمعة فیکم؛ وإن نزلت علی رغم أنف قریش ۔ 

وعن المقداد أنه قال: ہوا عجباً لقریش ودفعھم ھذا الأمر عن أھل بیت نبيھمء وفیھم أول 
المؤمنینء وابن عم رسول اللہ گل أعلم الناس وأفقھھم في دین اللہ عز وجل؛ وأفضلھم غناء في 
الإسلامء وأبصرھم بالطریق؛ وأعداھم إلی الصراط المستقیم واللہ! لقد ردوما عن الھادي؛ 
المھتدي؛ الطاھرء التقي؛ واللہ! ما آرادوا بھا صلاحاً للأمةء ولکنھم آثروا الدنیا علی الآخرةا ۔ 
یعني بذلك علي بن أبي طالب کرم اللہ وجھه ۔. 


۱۸ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ذٰإِكَ َأولَیِكَ ا غدَاۂ اللوء الْکَنَرَْ الشّلأْل. ثُمٌ إِنَي لا ا بَعِْي دَیْتا ا ُمَمٌ عِنْدِي مِنّ 
سیت َا رَاجَعْث رَسُول الله گل فِی شَیْءِ مَا رَاجَنثْۂ فِی الْکلاَلَو. وَمَا أَغْلطٌ لي في 
ما اَل لِي فیه؛ عَتّی طعَیَ يِإضبّمهِ في ضذري۔ فَقَال: یا عُمَرْ الا نَکَيِيك اه 

الشیف ابی فی آمر شوتةالکشاد؛ زی إِ اٹ أَئضِ فِیھّا بِقَضِیّة يَقّضِي بِهَا مَْ یَقْرا 
لاد ون لا يَقرا لقر. ا تم َال : اللَهُمٍ إِنُي أُنْهِنُّه عَلی أُمَرَاءِ الأضار۔ َإنّي إِنُمَا 
بَعَنْنْهُمْ عَل 5کیبپ)ہ٣‪پٗ‏ ِهگهھھ۶یً08ه] ديهٰء رَسُنَ لِيْهمْ گل وَیَنْسمُوا فِيهمْ 

قَیْتيُمْ یخزخ: زنزفغرا بای نا انل غایھغ بن اترم إِنْكُم ٭ أَيھَا التّاسء َأقلونَ شَُجْرَتيْنِ لا 


وتطاول عمرو بن العاص للشوری؛ فقال لە عمر: (اطمئن کما وضعك الل: والل لا 
جعلت فیھا أحداً حمل السلاح علی رسول الل ا . 

وقال مرۃ: (إن ھذا الأمر لا یصلح للطلقاء؛ ولا لأبناء الطلقاءء ولو استقبلت من أمري ما 
استدبرت ما جمعت لیزید بن أبي سفیان ومعاویة بن أبي سفیان ولایة الشام؛ فیحتمل أن یکون 
عمر ظلللہ أراد بالطاعنین ھؤلاء الاّبین کونھا في أھل البیت؛ وقد یشھد لذلك قولەه: ‏ آأنا ضربتھم 
پیدي ھذہ علی الإسلام؛ کذا في إکمال إکمال المعلم. واللہ أعلم. 

قوله: (في الکلالة) الخ : وقد اختلف في تفسیر الکلالةء والجمھور علی أنە من لا ولد لە 
ولا والبں واختلف في بنت وأخت ھل ترث الأمخت مع البنت؛ وکذا في الجد ھل یتنزل منزلة 
الاب فلا ترث معه الإاخوۃ. 

قال السھیلی : (الکلالة من الإکلیل المحیط بالرأس؛ لن الکلالة ورائثة تکللت العصبة؛ 
أي أحاطت بالمیت من الطرفین وھي مصدر کالقرابةء وسمي أقرباء المیت کلالة بالمصدر کما 
یقال: ھم قرابةء أي ذوو قرابةء وإن عنیت المصدر قلت: ورثوہ عن کلالةء وتطلق الکلالة علی 
الورظیجازاءقال؛ ولا روح قرلم فان الکلالة : المال؛ ولا المیت؛ إلا علی إرادة تفسیرہ 
معنی؛ من غیر نظر إلی حقیقة اللفظ. ثم قال: ومن العجب أن الکلالة في الَیة الأولی من 
النساء لا یرٹ فیھا الاو مع البنت: مع أنه لم یقع فیھا التقیید بقولہ: لیس ار ول" [النساء: 
ہے ہی تی وت شی ہمت دنس ور وہ 
فیھا بقوله تعالی : فوَإن کات مل بُورث 4 [النساء: ]٣۲‏ فإن مقتضاء ہ الإحاطة ہجمیع المال؛ 
فأغنی لفظ ل(یورث“ عن القیدء ومثله قوله تعالی : طوَهھُوٗ فا ین لج بن ما وَلَا م4 [النساء: ]۱۷١‏ 
أي یحیط بمیراٹھا . وأما الایة الثانیة فالمراد بالولد فیھا : الذکر؛ کما تقدم تقریرہء ولم یعبر فیھا 
بلفظ (یورث) فلذلك ورثت الأخت مع البنت٤.‏ کذا في الفتح ۔ 

قولە: (ما أغلظ لي فیه) الخ: فيه الإلحاح علی العالم ومراجعتهء وتأدیب المتعلم إذا 
آسرف في ذلك۔ 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاة ۹"( 


أََامُمَا إلا حَبِيَكیْن . مُا الْبَصّل وَالقومَ . لِد رات تشون الله گلٍ إِذَّا وَجَدَ رِيعَھُمَا مِنَ 
الرّجْلِ في المَچدِء آنز پو ارح إِلی الیقیع . من کلم لها طَبْخا. 

۹| ۔(٠٠)‏ حددنا أبر بر بی أبي شَبْبَة عتَّتتٍَ إِسْمَامِیل بن غُلَیّةٌ عَنْ 
سَویدِ بْنِ اي عَرُوبَةً ح فال: وَعَلَلََا ریب حَرْبِ وَإِسْحَاقٔ بْنُ إِيرَامِيمَ: کِلاَمُمَا عَنْ 
شَبَابًَ بن سَوٌار. قَال: عَدَکًا شُْيَةً ججییعاً عَن ققتاةة في مَذَا الإِستاد مِلْله۔ 


(۱۸) باب: النھي عن نشد الضالة 

في المسجد وما یقوله من سمع الناشد 
٠۔‏ (۷۹) حدثنا ابو الطاِرِ أَحمَدُ بْنُ عَمرو. عَدَنا اب وَخب عَن عَبوَةَ عَنْ 
رق ےر مم 
ول : قَال رسُول اللہ ویئ: سَنْ سَیع رَجُلاَ ید ضَالََ فِي الْمُجد َلیقل: لا رَدََا الله 


قوله: (فأخرج إلی البقیع) الخ : فیە إمحراج من وجد منە ریح الثوم والبصل ونحوھما من 
المسجد وإزالة المنکر بالید لمن أمكنە. 

قوله: (فلیمتھما طبخأً) الخ : معناہ من أراد أکلھما فلیمت رائحتھما بالطبخ؛ وإماتة کل 
شيء کسر قوتہ وحدته. ومنه قولھم: قتلت الخمر: إذا مزجھا بالماء وکسر حدتھا. کذا في 
الشرح . 

(۱۸) - باب: النھي عن نشد الضالة في المسجد وما یقوله من سمع الناشد 

۹۔ )۵٦۸(‏ ۔ قولە: (ینشد ضالة) الخ : قال أھل اللغة: یقال: نشدت الدابة: إذا طلہتھا 
وأنشدتھا إذا عرفتھا . وروایة ھذا الحدیث : اینشد ضالة) بفتح الیاء وضم الشینء من: نشدت: 
إذا طلبت؛ ومثله قوله في الروایة الأآخری: دإن رجلاً نشد في المسجد فقال: من دعا إلی الجمل 
الأ'حمر؟ فقال النبي پل : لا وجدتء إنما بنیت المساجد لما بنیت لە٥.‏ 

قولە: (لا رڈھا اللہ عليك) الخ : لقلة أدبكء حیث رفعت صوتك في المسجد: وشوشت 
علی المصلین أو المعتکفین ذکرھم آو حضورھمء أو قالھم أو حالھم . 


)١(‏ قوله: ٢‏ آبا ھریرۃہ الحدیث أخرجہ ہو داود في کتاب الصلاۃ باب في کراھیة إنشاد الضالة في المسجد 
رقم )٦۷٤(‏ والترمذي في جامعهء في کتاب الببوعء باب النھي عن البیع في المسجد: رقم (۱۳۲۱) وابن 
ماجه في سننەء في کتاب المساجد والجماعات؛ ہاب الٹھي عنإنشاد الضوال في المسجد؛ رقم )۷٦۷(‏ 
والدارمي في سننە؛ في کتاب الصلاۃ؛ باب الٹھي عن إنشاد الضالة في المسجد والشراء والبیع؛ رقم 
)۱٢١۸(‏ وأحمد في مسندہ (۲: ۳٣۹‏ و٤٤٦).‏ 


بی الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
يك . قإِۂ الْسسَاچد تم ٌٍن اتا . 

۱ك ۔(٠٠)‏ وَحَدَئَيْيهِ رْكَيْرُبْنُ عرب . . حَدَنَنَا الْمفریۂ کس رت من قَال: 

مت ابا الأسُوّدِ يَقُول: عَدَیي ابر عبْد الله َلیٰ شَنّاو؛ أَنَه سَمع ابا ٠‏ یر2 مو0 
997+" اللہ کل 2 یفُول: بِمثلہ۔ 

۲٣۔‏ (۸۰) وحدّشني حَجّاج بنْ الشُایِر۔ عَدَنَنَا غَبْدُ الرّزٌايِ. أغْ"َرَنًا 
لثَزِْی عَ عَلْفَمَة بن مَرْنَو عَنْ سُلِيْمَانٌ بن بُرَبْنَة عَنْ ابیه بد 7970 


المضجد. فَقَال: مَن مَغا إِلی الْجَمَلِ الأحمر. کقال ال پ: سز اسر اسم کی 


قولە: (فإن المساجد) الخ : تعلیل للحکم ویحتمل أن یکون من جملة المقول۔ 

قوله: (لم تبن لھذا) الخ : أي لنشدان الضالة ونحوہ: بل لذکر الل تعالی وتلاوۃ القرآن 
والوعظ حتی کرہ مالك البحث العلمي؛ وجوزہ أبو حنیفة وغیرہ لأنه مما یحتاج الناس إليەء 
لأن المسجد مجمعھم. قاله ابن الملك۔ 

قال ابن حجر: ویسنٹنی من ذلك عقد النکاح فیەء فإنه سنة للأمر بەء رواہ الترمذي . 

قال ابن حجر: ولا باس بإعطاء السائل فيه شیئاء للحدیث الصحیح: (ھل أحد منکم 
أطعم الیوم مسکیناً؟ فقال أبو بکر: دخلت المسجد فإذا أنا بسائلء فوجدت کسرۃة خبز في ید 
عبد الرحمن؛ فأخذتھا فدفعتھا إلیه۷ وروی البیھقي  :‏ أنە للا أمر سلیکاً الخطفاني بالصلاۃ یوم 
الجمعة في حال الخطبةء یراہ الناس فیتصدقون عليهء وأنه أمرھم بالصدقة وھو علی المئیر؟. 

قلت: لا دلالة في الحدیث علی أنە کان سائلاًء وإنما الکلام فيه. وقد قال بعض 
السلف: لا یحل إعطاؤہ فيه لما في بعض الآثار: لینادی یوم القیامة لیقم بغیض الل؛ فیقوم 
سُوّال المسجد)۔ 

وفصل بعضھم بین من یؤذي الناس بالمرور ونحوہء فیکرہ إعطاؤہء لأنە إعانة لە علی 
ممنوعء وبین من لا یؤذيء فیسن إعطاؤہ لأن السؤال کانوا یسألون علی عھد رسول ال قُ ني 
المسجد: حتی یروي أن علیاً رم اللہ وجھه تصدق بخاتمہ وھو في الرکوعء فمدحہ اللہ بقوله: 

وو اڑگو؟ وَعم وگ4 1المائدۃ: ]٥٥‏ وفیه أنه لیس في الحدیث ولا الاّیة: أُن إعطاء علئْ کان 

في المسجد؛ والظاھر أن الخلاف خلاف عصر وزمان لا اختلاف السائلینء ول أعلم؛ کذا فيی 
المرقاة. 

۸۰۔  )۵٦٥(‏ قولە: (من دعا إلی الجمل الأحمر) الخ: أي: الذي ضل خارج المسجد. 


)١(‏ قوله: ہعن أبيه؛ الحدیث أخرہ ابن ماجه في سننهء في کتاب المساجد والجماعات؛ باب النھي عن إنشاد 
الضوال في المسجدء رقم )۷٦٢(‏ وأحمد في مسندہ :٥(‏ ٠و‏ _٣٦۳)۔‏ 


۹1 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ مس 


دا وَجَدذْٹ نما بت الْمَسَاجدُ لِمَا بی کیٹ ہہ 

٣۔‏ (۸۱) حدَثنا او بر بْ آبی شَیْبَة. عَلَلَنَا وک 
ٌ9 و ہن : 
مَ دَعَا إِلَی الْجَمَلِ الحمر؟ فَقَال الِئٔ ہیئ: ١أ‏ وَجذْتَ نا یقت لیت جذ تا نٹ 
كََُك, 

"٤‏ ۔(۰٠۰٠)‏ حذثنا تُتَ قُتْبَةُ بٔنُ سُمید. عَثَنَنَا جَرِیرڑ عَنْ مُحَمّد بن شَببَةَ عَنْ 
عَلْقَمَةَ بٰن مَرْتَدٍ عَن ابْن بَُیْلَقٌَ 2 
لج َال رَامَة ِژ باب املچو۔ ذَكر بِمثْلِ حَيِيئهمَا۔ 

قال مم : : هُوَ شَيْبَةُ بْنْ نَعَامَةً ابو نَعَامَة رَوّی عَنْهُ وِسْعَر وَمُشَیْمْ وَجَرِیڑ وَعَيْرهُمْ 

مِنٗ الَْكوفِيینَ. 
(۱۹) ۔باب: السھو في الصلاة والسجود لە 

۶۔ (۸۲) حدثنا يَحْیَیٰ بن يَحیّیٰ. قَال: قَرَأَتُ عَلی مَالِكبِء عَنِ ابنٍ شِقاب: 
عَنْ أَبي ي سَلَمَةً بن عَبْدِ الرّحْمْيء عَنْ أَبي هُرَبرَہ '؛ اك ول اللہ و فالَ: اعدم 
إِذَّا قَامَ يِصَلي جَاءۂ الشَیطَانُ قَلبَسَ عَليه۔ حَتّی لا یَذري کُمْ صَلّی۔ قإذَا وَجَدَ ذٰلِكَ لُحَدْكُم 


قوله: (لا وجدت) الخ : هو عقوبة لە علی مخالفتہ وعصیانهء وینبغي لسامعه أن یقول: لا 
وجدت: فإن المساجد لم تبن لھذاء أو یقول: لا وجدت: إنما بنیت المساجد لما بنیت لەء کما 
قاله رسول الل پل والل تعالی أعلم. 

وھذا اللفظ - أي: لا وجدت ۔ واضح في الدعاء علی الناشدء فقوله في الحدیث السابق 
الا ردّھا اللہ عليك) أیضاً معناہ الدعاء عليه لا الٹھي والدعاء لە؛ کما زعمه البعض؛ ا 
أعلم. 

(...)۔ قوله: (فادخل رأسه من باب المسجد) الخ: فیە أن حکم ھذا حکم الداخلء 
لأنە رفع صوته فیه. 

(۱۹) باب: السھو في الصلاۃ والسجود لە 

۲۔  )۳۸۹(‏ قوله: (فلبس عليه) الخ : لبس: بتخفیف الباء أي: خلط عليه صلاتہء 

وشوّش خاطرہ. 


> قولەه: تعن أبي عریرة٥ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الأذانء باب فضل التأذین رقم‎ )١( 


۱۲"( الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


اقوال العلماء في أن المصلى إذا شك في صلاته فلم یدر کم صلی ماذا یفعل: 
هل یعید أو یبني علی ما استیقن؟ وفيه أقوال آخر ذکرہ 

قوله: (فلیسجد سجدتین) الخ : قال الشیخ بدر الدین العیني : اثم العلماء اختلفوا فيی 
المراد بالحدیث المذکور (أي حدیث الباب) فقال الحسن البصري وطائفة من السلف بظاھر ھذا 
الحدیث: وقالوا: إذا شك المصلي؛ فلم یدر زاد أو نقص؛ فلیس عليه إلا سجدتانء وھو 
جالسء عملاً بظاھر هذا الحدیث . 

وقال الشعبي والأوزاعي وجماعة کثیرة من السلف: إذا لم یدر کم صلی؛ لزمه أن یعید 
الصلاة مرۃ بعد آخری أبداً حتی یستیقن. ٰ 

وقال بعضھم: یعید ثلاث مرات؛ فإذا شك في الرابعة فلا إعادة عليه. 

وقال مالك والشافعی وأحمد وآخرون: متی شك فی صلاته: ھل صلی ثلائثاً أو أربعاًء 
لزمہ البناء علی الیقینء فیجب أن يأتي برابعة ویسجد للسھو؛ عملاً بحدیث أبي سعید الخدري 
رضي اللہ تعالی عنہ أخرجه مسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجەء م0"( اقال أبو سعید: 
قال رسول الل گل : إذا شك أحدکم في صلاتهء فلم یدر کم صلی اثلاثا ام اربع فلیطرح 
الشك ولیبن علی ما استیقن؛ ٹم یسجد سجلتین قبل أن یسلمء ٠‏ فإنذ صلی خمساً شفعن لە 
صلاتهء وإن کان صلی إتماماً لأربع کانتا ترغیماً للشیطان٢.‏ ولفظ أبي داود: فإذا شك أحدکم 
في صلاته فلیلق الشك ولیبن علی الیقین؛ فإذا استیقن التمام سجد سجدتین خات کائت سات 
تامة کانت الرکعة نافلةء والسجدتین؛ وإن کانت ناقصة کانت الرکعة تسافاً لصلاته وکانت 
السجدتان مرغمتین للشیطان٤۔‏ 


)٦٦۸(_ >‏ وفي کتاب العمل في الصلاۃء باب یفکر الرجل الشيء في الصلاةء رقم )٢۲٢١(‏ وفي کتاب 
السھو؛ باب إذا لم یدرکم صلی ثلاثاً أو أربعاً - سجد سجدتین وھو جالس؛ رقم (۱۲۳۱) وباب السھو 
في الفرض والتطوع؛ رقم (۱۲۳۲) وفي کتاب بدہ الخلق؛ باب صفة إبلیس وجنودہ: رقم (۳۲۸۵) 
والنسائي في سننه؛ في کتاب الافتتاحء باب التحريء رقم )۱۲٥١(‏ و(١٥۲٦)‏ وأبو داود في سننە؛ في 
کتاب الصلاۃء باب من قال: یتم علی أکبر ظنهء رقم )۱۰۳١(‏ و(١٥٢٦)‏ وأبو داود في سننه؛ في کتاب 
الصلاۃ باب من قال: یتم علی أکبر ظنهء رقم )۱٥۳١(‏ و(۱١۱۰۳)‏ و(۱۰۳۲) والترمذي في جامعە: في 
کتاب الصلاقء باب ما جاء في الرجل یصلي فیشك في الزیادة والنقصانء رقم (۳۹۷) وابن ماجه في سننە؛ 
في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب ما جاء في سجدتي السھو قبل السلامء رقم )۱۲۱١(‏ و(۱۲۱۷) 
والدارمي في سننه؛ في کتاب الصلاة باب الشیطان إذا سمع النداء فرّ رقم (۱۲۰۷) وباب الرجل إذا لم 
یدر أثلاثاً صلی أم أربعًء رقم )۱٥٥١(‏ وأحمد في مسندہ (۲: ۳۱٣‏ و٤1٦١‏ و٤۸٥‏ و٢٢٤).‏ 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۰۳ 


اہ -۔(۰۰٠)‏ حدثني عَمْرُو النَاِدُ وَرْعَيْر بن عَرب . قَالا کٹا سفمائ ا (وَمُوَ 


قالت الشافعیة: فحدیث أبي سعید ھذا مفسر لحدیث أبي ھریرۃ المذکور؛ فیحمل حدیث 
أبي ھریرة عليه. 

وقال النووي : قال أآبو حنیفة ظل : إن حصل لە الشك أول مرة بطلت صلاتهء وإن صار 
عادة له اجتھد وعمل بغالب ظنہء وإن لم یظن شیئاً عمل بالأقل؛ ثم قال: قال أبو حامد: قال 
الشافعي في القدیم: رای کر ام ول ای کت لا رد اد ھت 

قلت: النقل عن إمام بما لیس قوله؛ والتشنیع عليه بغیر وجە أقبح من ھذاء فکیف رأی 
النووي نقل ھذا التشنیع الباطل عمن فيە میل إلی التعصب الفاحش عن مثل الإمام الشافعي الذي 
شھد لأبي حنیفة بأن الناس عیال لە في الفقه وھذا الذي نقله عن أبي حنیفة ونقله أیضاً ابن 
رب سس رو نے + ولا هو بموجود في أمھات کتب أصحابنا المشھورة؛ 
بل المشھور فیھا أنھم قالوا: یستقبل لیقع صلاته علی وصف الصحة بیقینء حتی قال أبو نصر 
البغدادي المشھور بالائطم : الاستیناف أولیء لأنه یسقط بە الشك بیقینء ومع ھذا فأبو حنیفة 
عمل في کل واحدة من الأحوال الثلاث بحدیث+. کذا في عمدۃ القاري۔ 

قلت: ووافقه علی الأمر بالإعادة لمن سھا أول مرة: إمام دار الھجرۃ مالك بن أنس 
صرح الأبي في إکمال إکمال المعلم . 

قال الشیخ ابن الھمام : هوالحاصل أنه قد ثبت عندھم أحادیثء هي قولہ قللا: دإذا شك 
أحدکم في صلاته فلیستقبل) وھو غریب (لا یوجد في کتب الحدیث) وإن کانوا هم یعرفونه 
ومعناء في مسند ابن شیبة عن ابن عمر قال: (في الذي لا یدري صلی ثلاثاً أم أربعاً: یعیدء حتی 
یحفظ) وأآخرج نحوہ عن سعید بن جبیرہ وابن الحنفیة وشریح. 

وما في الصحیح: ف(إذا شك أحدکم فلیتحرٌ الصواب؛ فلیتم عليه) ولفظ التحري وإن لم 
یروہ مسعر والثوري وشعبة ووھیب بن خالد وغیرھم : فقد رواء منصور بن المعتمر الحافظ 
واعتمد عليه أصحاب الصحیح . 

وما أخرجه الترمذي وابن ماجه عن عبد الرحمن بن عوف ظلللہ قال : سمعت النبي للا 
یقول ہمہ ور وس وس اد و ہا فان لم یدر 
ثنتین صلی أآٗ و ثلاثاً فلیین علی ثنتینء فإن لم یدر ثلاثاً صلی أو أربعاً فلیین علی ثلاٹء ولیسجد 
سجلدتین قبل أن یسلم؛ قال الترمذيی: : حدیث حسن صحیح, 

فلما ثبت عندھم الکل سلکوا فیھا طریق الجمع بحمل کل منھا علی محمل یتجە حمله 


)١(‏ القائل: الإمام العیني رحمہ الله. 


٤‏ الجزء الرابع من کتابٍِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


نت اح قال رت نہ شید وَمْحَمَدُ بی رُنج؛ عَن اللْے بن سن ۔ کِلاَمُمَا 
7 تہ بَا الاسْتًاو نَخوَة. 


۲٢‏ ۔ (۸۴) حدفنا مُحَمّد بن المکئیٰ۔ عَدَنتَا مُعَاڈُ بن مشّام. عَلَتَنِي أبي؛ عَنْ 
تی تو کسر عَدَنَنَا اب و سَلَمَة بی عَبْد الرّعَمٰن؛ أه با مُرَيْرَة عَثَُْمْ؛ ان 
ول اللہ لا فَال: بٍَِ ُوِيَ بالأان أَبَر الشَيِطَان. ه ضُرَاط عَّی لأَ يَسمَع الگّاد . بَا 
یی ال اَثبل. قِِ قُوبَ بھا ابر ا فُضي الثِْْیب اَثبل حطر یی الَمَزہ وَتفٰے. 
ِقُولَ: اذْگز کَذّاء اڈگز کَذّا. لِمَا لم يَكُن یَذگر. خی یَظَل الرَجُلُ إِنْ بِذري کُمْ صلی . فَإَا 
لم یذر أَعدکُمْ کم صَلی فَلینجُذ مَجْذتین. وَھُوَ جَالِسّ)۔ 
۸۔ )۸٤(‏ حثني حَرمَلَة بن يَحّْٰ. عَدَكا ان وَغب . أَخْبرني عَمْرُوء عَنْ عَبْدٍ 
رد دی تس أَبي عُرَبْرَة: أ٥‏ رَسُول الله پل ا۵: بن 
الشْبِطَانَ او بَ بالصّلاّة وَلَی وَلَهُ ضرَاط+َ فُلکَرَ نُخوٰہ. وَزَادَ فْهَلَاہُ وَمَنَاہَُ یھو ا 


عليه. فالأآول علی ما إذا کان أول شك عرض لە: إما مطلقاً فی عمرہہ أو في تلك الصلاۃ 
واختیر الحمل علی ما إذا کان الشك لیس عادة لەء لأنه یجمع الأول بلا شك٠‏ والثاني ظاھراء 
ویساعدہ المعنیٰء وھو أنه قادر علی إسقاط ما عليه دون حرج؛ لآن الحرج بالزام الاستقبال إنما 
یلزم عند کثرۃ عروض الشك لە؛ وصار کما إذا شك أنه صلی أولاًّء والوقت باق تلزمه الصلاۃ 
لقدرته علی یقین الإسقاط دون حرجء لآأن عروضه قلیلء بخلاف بعد الوقت: لا یلزم؛ لأن 
الظاھر خلافهء فلا یدفع الشك حکم الظاھرء وحمل عدم الفساد الذي تظافر عليه الحدیثان 
الآخران علی ما إذا کان یکٹر منه للزوم الحرج بتقدیر الإلزام؛ وھو منتف شرعاً بالنافیء؛ فوجب 
ان حکمە العمل ہما یقع عليه التحريء ویجعل محمل الحدیث الثانيء فإذا لم یقع تحریه علی 
شيء وجب البناء علی المتیقن وھو محمل الثالٹ جمعاً بین الأحادیث اھ. 

قال أبو عبد الملك: حدیث أبي ھریرة (حدیث الباب) یحمل علی کل ساہء وأن حکمه 
السجود؛ ویرجع في بیان حکم المصلي في ما یشك فیه وفيی موضع سجودہ من صلاته إلی سائر 
الأحادیث المفسرة٥ء‏ اھ. وھو کما قال؛ والل أعلم . 

۳۔ )..٠.(‏ ۔ قوله: (إذا نودي بالأذان) الخ : تقدم شرح ہذہ القطعة من الحدیث في باب 
الأذان۔ 

قوله: (لإن یدري) الخ: بکسر الھمزةء وميی نافیة. 

۸6۔ (۰٠٠)۔‏ قوله: (وزاد فھٹاہ ومتّاہ) الخ: الأفعال الثلاثة بتشدید الوسط؛ والأول 
مھموز الآخر؛ دون الثاني لکن للازدواج قد یقرءان بلا عمزة معاء أو بھمزۃ. قال القاضي: 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۰ 


وَككره و حَاجَاته مَا لم يَكنْ بَگرْ. 

۹۔ )۸٥(‏ حدّثنا يَحْییٰ بْنْ يَحَیَىٰ. قَال: قَرَأتُ عَلَی مَالِبِء عَنِ ابْن شِهّاب 
عَنْ عَبْوِ الرْخمٰي الأَْرَجء َن عَبْدِ الله بن بُعَیتةٌ'؛ ال: صلی لکا رَسُول اللہ وی 
رَکْعَتَيي مِن بَعفض الصّلَوَاتِ. ثُمْ قَامَ قَلم يَجْلس. فَقَامَ لاس مَعَة. 07 


هناہ أي أعطاہ من الأمانيیء ومناہ ذکرہ الأماني. قلت : فالمعنی واحدہ والمقصود بالتکریر: 
التاکید والل تعالی أعلم. کذا قال السندي کڈ . 

قولە: (وذکرہ من حاجاتهہ) الخ: بالتشدیدء من التذکیر۔ 

٥۵۔‏ (۵۷۰) ۔ قوله: (عن عبد ال بن بحینة) الخ : أيی: عبد اللہ بن مالك ابن بحینة 
وبحینة - مصغراً ۔ والدة عبد الله علی المشھورء فینبغي أن یثبت الألف في ٦ابن‏ بحینةہ إذا ذکر 
مالك: ویعرب إعراب عبد اللہ ویٹون مالك؛ وکان عبد اللہ بن بحینة ناسکاً فاضلاً صائم 
الدھر مہ . 

قولە: (صلی لنا) الخ : أي: بنا أو لأجلنا۔ 

قولە: (ثم قام فلم یجلس) الخ : وفي بعض الروایات: افسبحوا بە فمضی حتی فرغ من 
صلاته؛ أي لم یرجع إلی القعود وروی أبو داود من حدیث المغیرة: قإذا قام الإمام فيی 
الرکعتین فإن ذکر قبل أن یستوي قائماً فلیجلس؛ فإن استوی قائماً فلا یجلس؛ ویسجد للسھوہ 
إلا أنه من روایة جابر الجعفي؛ لکن مطابقته لحدیث الباب والاآثار الآخر تشد ولم یختلف 
المذھب أنە لا یرجع بعد أن یستوي قائماً. کذا في الإکمال۔ 


قال الشیخ ولي ال الدعلوي کَلڈ٭: ہوذلك أنە إذا قام فات موضعهہ فإن رجع لا اأحکم 


)١(‏ قوله: اعن عبد اللہ بن بحینةه الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الأذانء باب من لم یر 
التشھد الأول واجباً رقم (۸۲۹) وباب التشھد في الأولیء رقم (۸۳۰) وفي کتاب السھوء باب ما جاء في 
السھو إذا قام من رکعتيی الفریضةقء رقم )٢٢٤(‏ و(١۱۲۲)‏ وباب من یکبر فيی سجدتيی السھو:ء رقم )۱٢۳٣١(‏ 
وفي کتاب الإیمان والنذڈور باب إذا حنث ناسیاً في الأیمانء رقم )٢٦۷٦(‏ والنسائي في سننەء في کتاب 
الافتتاحء باب ترك التشھد الأولء رقم (۱۱۷۸) و(۱۱۷۹) وباب ما یفعل من قام من اثنتین ناسیاً ولم 
یتشھدء رقم (۱۲۲۳) و(١٢۱۲)‏ وباب التکبیر في سجدتي السھو؛ رقم )۱۲٦١(‏ وأبو داود في سننەء في 
کتاب الصلاقء باب من قام من ثنتین ولم یتشھد رقم )٣۰۴٤(‏ و(٣۳٠٣)‏ والترمذي في جامعه: في کتاب 
الصلاق باب ما جاء فيی سجدتيی السھو قبل التسلیمء رقم )۲م( وابن ماجه في سئلەء في کتاب إقامة 
الصلاۃ والسنة فیھاء باب ما جاء فیمن قام من اثنتین ساھیًء رقم )۱٢٥١(‏ و(۱۲۰۷) والدارمي في سنہ 
في کتاب الصلاۃء باب إٍذا کان في الصلاة نقصانء رقم (۷۸۱)) و(۸٥٥۱)‏ وأحمد في مسندہ (ہ: ۳٤٣‏ 
و٣٣٤٣)۔‏ 


ای الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وق 2 


َلَمَا قَضَیٰ صَلاَتَهُ وَنطَرنَا تَسْلِيمَةء گب فَسَجَْد سَجْدَثِیْن وَهُوَ جَالِس: بل التَسلیم: تم 


لم 


ببطلان صلاتەء وفي الحدیث دلیل علی أن من کان قریب الاستواء ولما یستو فإنه یجلس؛ خلافاً 
لما عليه العامةا اھ. 

في الدر المختار: سھا عن القعود الأول من الفرض؛ ثم تذکرہ عاد إليه وتشھد؛ ولا 
سھو عليه في الأصح ما لم یستقم قائماً في ظاھر المذعب؛ وت 

قال ابن عابدین: امقابله ما في الھدایة: إن کان إلی العقود أقرب عادء ولا سھو عليه في 
الأصح؛ ولو إلی القیام أقرب فلاء وعليه السھو) اھ. 

قولە: (فلما قضی صلاتہ) الخ : أي: فرغ منھا۔ 

قولە: (ونظرنا تسلیمهہ) الخ : أي: انتظرناہ. 

قوله: (وھو جالس) الخ: جملة حالیة متعلقة بقوله : (سجدا أي أنشأً السجود جالساً۔ 


أقوال العلماء في أن سجود السھو یکون بعد السلام أو قبله 

قوله: (قبل التسلیم) الخ : قال الحافظ : (استدل به علی أن سجود السھو قبل السلام ولا 
حجة فیه في کون جمیعه کذلك؛ نعم! یرد علی من زعم أن جمیعه بعد السلام؛ اھہ. 

وفي المسألة خلاف معروف؛ فذھب بعضھم إلی التفرقة بین ما إذا کان السھو بالنقصان أو 
الزیادة ففي الأول یسجد قبل السلام وفي الزیادة بعدہ. وعبروہ بأن القاف بالقاف والدال 
بالدال۔ 

قال الحافظ (ھکذا قال مالكء والمزني؛ وأبو ٹور من الشافعیةء وزعم ابن عبد البر أنە 
أولی من قول غیرہء للجمع بین الخبرین. قال: وھو موافق لننظرہ لان في النقص جبر فینبغي أن 
. یکون من أصل الصلاةۃء وفي الزیادة ترغیم للشیطان فیکون خارجھا. 

وقال ابن دقیق العید: ٦لا‏ شك أن الجمع أولی من الترجیح؛ وادعاء النسخء ویترجح 
الجمع المذکور بالمناسبة المذکورۃ؛ وإذا کانت المناسبة ظاھرة وکان الحکم علی وفقھا: کانت 
”علة فیعم الحکم جمیع محالھاء ء فلا تخصص إِلا بالنص٤٢.‏ 

وتعقب بأن کون السجود في الزیادة ترغیماً للشیطان فقط : ممنوع بل هو جبر أیضاً لما وقع 

من الخلل؛ فإنه وإن کان زیادۃ فھو نقص في المعنیء + وإنما سمی النبي گل سجود السھو ترغیماً 
٠‏ للشیطان في حالة الشك کما في حدیث أبي سعید عند مسلم. 

وقال الخطابي: الم یرجع من فرق بین الزیادة والنقصان إلی فرق صحیح؛ وأیضاً فقصة 
ذي الیدین وقع السجود فیھا بعد السلام؛ وھي عن نقصان٥.‏ 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۷ك 


وأما قول النووی  :‏ أقوی المذاهھب فیھا قول مالكء ثم أحمدء فقد قال غیرہ: بل طریق 
أحمد أقویء لأئه قال: یستعمل کل حدیث فیما ورد فیەء وما لم یرد فیه شيء یسجد قبل 
السلامء قال: ولولا ما روي عن النبي قٌْلهُ في ذلك لرأیته کله قبل السلامء لأئه من شأن 
الصلاةۃء فیفعله قبل السلام. 

وقال إسحاق مثله إلا أنه قال: ما لم یرد فیه شيء یفرق فیه بین الزیادة والنقصان. فحرّر 
مذھبه من قولي أحمد ومالك؛ وھو أعدل المذاہب فیما یظھر . 

وأما داود: فجری علی ظاھریتہ؛ فقال: لا یشرع سجود السھو إلا في المواضع التيی سجد 
النبي ال فیھا فقط . 

وعند الشافعي : سجود السھو کلە قبل السلام۔ 

وعند الحنفیة : کلە بعد السلام) اھ. 

قالوا: قد ثبت في حدیث الباب من فعلہ 8ي أنه سجد قبل السلام؛ وروی أنه سجد بعد 
السلام في الکتب الستة أیضاً في حدیث ذي الیدین ظلللہ: دآنہ صلی اثنتین أخربین ٹم سلم؛ ٹم 
کبرء ثم سجدا وفي روایة لمسلم وأبي داود والنسائي: أنہ گلا صلی العصر فسلم من ثلاث ۔ 
إلی أن قال ‏ فصلى رکعة ٹم سلم؛ ٹم سجد سجلتینء ثم سلم؛. 

قال صاحب الھدایة: فتعارضت روایتا فعلهء فبقي التمسك بقوله سالماء وہو قولہ گل : 
الکل سھو سجدتان بعد السلام؛ رواہ بو داود وابن ماجە عن اإسماعیل بن عیاش من حدیث 
ثوبان: آنە ال فال: الکل سھو سجلتان بعد السلام؛. 

قال البیھقي : انفرد بە إسماعیل بن عیاش ولیس بالقوي. 

ونحن نمنع ذلك مطلقاًء بل الحق في ابن عیاش توثیقه مطلقاء کما ھو عند أشد الناس 
مقالة في الرجال: یحبی بن معینء قال عباس عن یحبی بن معین: ثقة. وتوهینە عن أبي إسحاق 
الفزاري لا یقبل. وناهيك بأبي زرعةء وقال: لم یکن بالشام بعد الأوزاعي وسعید بن عبد العزیز 
اأحفظ من إسماعیل بن عیاش. وغایة ما عن ابن معین فیه قوله: عن الشامیین حدیلہ صحیح؛ 
وخلط عن المدنیین. وقد استقرٗ رأي ابن حنبل وکثیر علی ھذا التفصیل؛ وروایته لھذا الحدیث 
عن الشامیین رواہ عن عبید اللہ بن عبید الکلاعيیء وھو الشامي الدمشقيء وثقه دحیم. وقال ابن 
معین: لیس بە بأاس. عن زھیر بن سالم العنسي - بالنون ۔ وھو آبو المخارق الشامي؛ ذکرہ ابن 
حبان في الثقات. عن عبد الرحمن بن جبیر بن نفیر الحضرمي أبو حمیدء ویقال: أبو حمیر 
الحمصي . قال أبو زرعة والنسائي: ثقةء وقال أبو حاتم: صالح الحدیث 'وذکرہ ابن حبان فيی 
الثقات. وقال محمد بن سعد: کان ثقة۔ وبعض الناس یستنکر حدیثهء ولم یلتفت إليهء فقد روی 
لە البخاري في ڈالأدب؛ وھو عن وبان. 


۸ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وفيی صحیح البخاري في باب التوجه نحو القبلة حیث کان؛ عن ابن مسعود شظللله: اصلی 
النبي قّل قال إبراھیم: لا أدري زاد أو نقص؛ فلما سلم قیل لە: یا رسول اللہ أحدث في 
الصلاةۃ شيء؟ قال: وما ذاك؟ قالوا: صلیت کذا وکذاء فٹنی رجليه واستقبل القبلة وسجد 
سجدتین ثم سلم؛ ثم أقبل إلینا وقال: فإذا نسیت فذکروني؛ وإذا شك أحدکم في صلات فلیتحرَ 
الصواب؛ فلیتم عليهء ثم لیسلم؛ ثم یسجد سجدتین) فھذا تشریع عام قولي لە بعد السلام عن 
سھو الشك والتحري؛ ولا قائل بالفصل بینە وبین تحقق الزیادۃ والنقص؛ فقد تم أمر ھذا 
الحدیث في حق حبجیته. کذا في فتح القدیر. 

قال صاحب الھدایة: ومن حیث النظر أن سجود السھو مما لا یتکرر فیؤخر عن السلام؛ 
حتی لو سھا عن السلام ینجبر ب4 قال: وھذا الخلاف ج- السجود قبل السلام وبعدہ) في 
الأولویة٤.‏ 

قال الشیخ ابن الھمام کلڈہ: ەفإن قیل: ۷۷۷۹۷۵۹ی۳۳۳۷مم'"" 
بالتعارض؛ فیلزم کون السجود بعد السلام؛ فإنه حینئثذ مقتضی الدلیل القولي فینافیه کون الخلاف 
في الأولویةق حتی لو سجد قبل السلام عندنا یجوز. 

فالجواب: ما قد روی في غیر روایة الأصول أنە قبل السلام لا یجوزہ فلا إشکال علی 
هلذی وعلی ما هو الظاعر فلزوم التساقط عند عدم إمکان العمل بالمتعارضین جمیعاء وھنا 
یمکنء إذا المعنی المعقول من شرعیة السجود - وھو الجبر - لا ینتفي بوقوعھما قبل السلامء 
فیجوز کون الفعلین بیاناً لجواز الأمرین وأولویة أحدھما وھو إیقاعه بعد السلام هو المراد 
بالقول:ء ویؤکدہ المعنی المذکور في الکتاب (اي الھدایة)ء وتقریرہ أن سجود السھو تاخر عن 
زمان العلة وھو وقت وقوع السھو تفادیاً عن تکرارہہ؛ إذ الشرع لم یرد بە؛ فأئحر لیکون جبراً 
لکل سھو یقع في الصلاةء وما لم یسلم فتوھم السھو ثابت؛ ألا تری أنه لو سجد للسھو قبل 
السلام ثم شك أنہ صلی ثلاثاً أو أربعاً فشغلہ ذلك حتی أحٌر السلام؛ ء ثم ذکر أنە صلی أربعاً فإنه 
لو سجد بھذا النقص بتأخیر الواجب تکور وإن لم یسجد بقي نقصاً لازماً غیر مجبورء فاستحب 
ان یؤخر بعد السلام لھذا المجوز وھذا دلیل أن الخلاف في الأولویة. وفي الخلاصة: لو 

فإن قلت: لم لم یحمل اختلاف الفعلین علی التوزیع علی موردیھماء ومورد السجود قبل 
السلام کان في النقص٠‏ وموردہ بعدہ کان للزیادة علی ما تقدم في الخبرین المذکورین؛ وھذا 
التفصیل قول مالك؛ وھذا المأاخذ مأخذہ. 
7 فالجواب: کان ذلك متحتماً لو لم یثبت قولە قللِ: ہلکل سھو أو في کل سھو سجدتان بعد 

السلام؛ فلما ورد ذلك لزم حمل اختلاف الفعلین علی بیان جواز کلا الأمرینء غیر أن الأولی 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۹ 


۰۔ )۸٦(‏ وحدثنا تُْمَةُ بی سَمید. عَتَتَنَا لَبْتٌ نت ابی رنج 
أَحْبَرَنًا اللَیْثٌ غن ابْنٍ شاب عَنٍ الأغرَج + عَنْ عَبْدٍ الله بُن بُعَینَةَ ُعَينة الأسُوئ خَلیف بنيی 
ماداقكفت+ آ6 سرت ت200 مُلمًا انم صَلاَتَۂ 
سَجّد مَجْتتيْن يُكير فی گُلْ مَجْنَو وَمُر جَالٌِ. قَبْلَ أَنْ يُسَلَمَ. وَمَجْتَمُمًا اللّاسٰ مَعَهُ. 
مَكَانٌ مَا تَيَ مِنّ الْجْلُوسي۔ 

۱۔ (۸۷) وحدثنا اَبُو ہو اع لور ۔ عَلَكنَا عَمَاد. عَلَتَنَا يَحْىٰ بْن موی 


مہ ہے 


3 


عَن عَبْلٍ الرّعْمٰ الأَئْرَج عَنْ عَبْد الله بن مَالِلب ابْنِ بُحَيتَةً الأَزْدِیٗ؛ ان رَسُولَ الله گل 


وقوعه بعد السلامء ولا یخفی أن بھذا الذي صرنا إليه یقع الجمع بین کل المرویات القولیة 
والفعلیةء وذلك واجب ما اأمکن؛ بخلاف ما ذھب إليه مالك والشافعي . 

فان قلت: کما تعارضت روایة فعله کذلك تعارضت روایات قولەء فإن في الصحیح حدیث 
الخدري عنہ قلل: ٢إذا‏ شك أحدکم في صلاتهء فلم یدر کم صلی ثلاثاً أو أربعاًء فلیطرح 
الشك؛ ولیبن علی ما استیقنء ثم یسجد سجلتین قبل أن یسلم) وغیرہ أیضاً. 

فالجواب: الکلام فيی سجود السھو علی الإطلاق لم یعارض حدیث ثوبان فيه دلیل قولي 
أنه علی الإطلاق محله قبل السلامء وھذا الحدیث وسائر أمثاله من القولیات خاصة في الشك؛ 
ولیس الکلام الآن في هذاء علی أن القولیة في الشك قد تعارضت أیضاًء روی أبو داود 
والنسائي عن عبد اللہ بن جعفر أن رسول اللہ قٌلُ قال: امن شك فی صلاته فلیسجد سجدتین بعد 
ما یسلم؛ ورواہ أحمد في مسندہ قیل: وابن خزیمة فی صحیعھ. وقال البیھقي : إسنادہ لا باس 
بەء وأاحسن منە ما في البخاري من حدیث ابن مسعود طللہ: صلی النبي گل فزاد أو نقخص؛ 
فلما سلم قیل: یا رسول اللہ أحدث شيء في الصلاۃ؟ فقال: وما ذاك؟ قالوا: صلیت کذا 
وکذاء قال: فٹنی رجليه واستقبل القبلةء وسجد سجدتین؛ ثم سلمء ثم أقبل علینا بوجھه فقال: 
إنه لو حدث شيء أنبأتکم بەء ولکن إنما أنا بشر انسی کما تنسونء فإذا نسیت فذکروني؛ وإذا 
شك أحدکم في صلاته فلیتحرٌ الصواب فلیتم عليهء ثم لیسلم؛ ثم لیسجد سجلدتین) وھو الذي 
ذکرناہ آنفاً مختصراً) اھ. 

٦۔  )٠٠۰(‏ قوله: (الأسدي) الخ: بسکون السین المھملة 

قوله: (حلیف بني عبد المطلب) الخ: ھذا وھمء والصواب: حلیف بني المطلب بإسقاط 
ااعبدا. 

قوله: (وسجدھما الناس) الخ : استدل بە علی أن المأموم یسجد مع الإمام إذا سھا 
الإمام وإن لم یسە المأمومء ونقل ابن حزم فیە الإجماع۔ 

۷۔  )٠٠.(‏ قوله: (الأزدي) الخ: من أزد شنوٰۃء والأسد والأزد واحد. 


پا الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قَامَ في الد لے ری تو. فُمَضی فِي صلايه؛ فَلمَا انٌ فی آخرِ 
السَلا مَجَد قبْلَ ان لم ثُمٌ عَلم. 
۹۲۲ (۸) وحدثني مُحَمّد بن أَحْمَد بن أپي خَلَفٍ. حَدَتَنَا مُوسّیٰ بْنْ دَاؤّد۔ 
عََتنًا سُلِيْمَان بی بلال؛ عَن زبْد بن أَسْلَمَ غَنْ عَطَاء بن مَسَارِ؛ عَنْ أَبي سَعیدِ 
الْحْطريٌ''۶؛ قَال: ال رسشول اللہ گلائ: إِنَا شَكَ اَعَدکُمْ في صَلاه قَلمْ یذر كُمْ صَلّی؟ 
اَم أَزیما؟ کلیطرح الشَك وَلَيْنِ عَلَی ما اَی ۔ کم َسْجْدُ مَجْتَتَینِ قبْل آن لم . بن 
کان صَلّى خَمْسأء شَفْعْنْ لَهُ صلالة. ِن کان صلی إِنماماً رع کات تَغیما ِلشیطان؛ . 


سس ۔(٠٠٠)‏ حتثني أَحْمَدُ بی عَبْ الرّحْمٰنِ بْن وب عَدَتيي عَمّي عَبْدُ الله ابن 


۸۔ )۱۷٥(‏ ۔ قوله: (فإن کان صلی خمساً) الخ: تعلیل للأمر بالسجودء أي فان کان ما 
صلاہ في الواقع أربعاً فصار خمساً بإضافته إليه رکعة آخری. 

قوله: (شفعن لە صلاته) الخ : بتخفیف الفاء وتشدیدھاء وإسناد الفعل إلی الخمس 
مجازي. قال الطیبي : الضمیر فيی (شفعن) للرکعات الخمس؛ وفي ١ل‏ للمصلي یعني : شفعت 
الرکعات الخمس صلاة أحدکم بالسجدتین؛ والل أعلم. 

قولە: (إتماماً لأربع) الخ: قیل إن نصبه علی أنە مفعول لە یعني: إِن کان صلی ما یشك 
فیە لإتمام أربع؛ وقیل: إنه حالء أي إن صلی ما شك فیه حال کوئە متمماً لأریمع؛ فیکون قد 
آدی ما عليه من غیر زیادۃ ولا نقصان. 

قوله: (ترغیماً للشیطان) الخ: أي: إغاظة لە وإذلالاًء مأخوذ من الرغامء وھو الترابء 
ومنە: أرغم الله أنفە والمعنی: أن الشیطان لبس عليه صلاته وتعرض لإفسادھا ونقصھاء فجعل 
الله تعالی للمصلي طریقاً إلی جبر صلاتهء وتدارك ما لبسە عليهء وإرغام الشیطان وردہ خاسئا 
مبعداً عن مرادہ وکملت صلاة ابن آدم وامتٹل أمر اللہ تعالی الذي عصی بە إبلیس من امتناعه من 
السجود. والل أعلم. 


)١(‏ قولہ: اعن أبي سعید الخدري) الحدیث أخرجہ النسائي في سننہء في کتاب الافتتاح باب إتمام المصلی 
علی ما ذکر إذا شك؛ رقم (۱۲۳۹) و(١١٤٢٢)‏ وأبو داود في سننهء في کتاب الصلاةء باب إذا شك في 
الثنتین والثلاث من قال یلقی الشك؛ رقم )۱۰٢۲١(‏ و(١٢۱۰)‏ و(۲۷ ٠‏ وباب من قال یتم علی أکبر ظنه؛ 
رقم (۲۹ ٠‏ والترمذي في جامعهء في کتاب الصلاۃ؛ باب ما جاء ف في الرجل یصلي فیشك في الزیادة 
والنقصانء رقم )۳۹٦۷(‏ وابن ماجه ففي سننەء في کتاب [قامة الصلاۃ َالیْة فیھاء باب السھو في الصة رقم 
)۱٢٠١(‏ وباب ما جاء فیمن شك في صلاتہ فرجع إلی الیقین؛ ور مسہبومی دا في کتاب 
الصلاة؛ باب الرجل إذا لم یدر أثلائثاً صلی ام أربعاًء رقم )۱٥٥١(‏ وأاحمد في مسندہ (۳: ۷۲ و۸۳ و٤۸‏ 
و۸۷)۔ 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۹ 
وب قال: حَدذَلَنِي دَاؤُدُ بْنْ فَیْسء عَن زَبْد بْن أَسْلَمٌء بِہٰذا الإسْناو. رَفی مَعَْاۂ قَال: 
ایَسْجْدُ سَجْدَثَینِ قبْلَ السّلام؛ کَمَا َال سْلَیْمَان بْنُ بلاِ۔ 

٤۔‏ (۸۹) وحدّثنا غُنْمَان ات ابْنّا أبي شَیْبَةَ وَإِسْعَاق بن إِْرَامِيم 
جمیعاً عَنْ جریر؛ قَال غْنْمَانَ: عَدَلَنا جَرِیر عَنْ نشور عَنْ إِبْراهِی َء عَنْ عَلْقَمَةٌ . 


ان مز ال٥٢‏ : صلی رسشول اللہ ئل قَالَ إِْرَامِيمُ: زاک از كَس, نما لم قیلَ : 
کال 6ال أَحَدّكَ فِي الصّلاَۃِ شَیۂ؟ فَال: وَمَا ذَاڈ؟؛ فَالُرا: صَلَيْتَ کَنَا گنا ًَ 


۹۔ (۵۷۲) ۔ قوله: (زاد أو نقص) الخ : وفي بعض الروایات: (قال إبراھیم: لا أدريی 
زاد أو نقص؛ أي النبي لَلَ والمراد أن إبراھیم شك في سبب سجود السھو المذکور مل کان 
لأجل الزیادة أو النقصانء لکن سیأتي في الباب من روایة الحکم عن إبراھیم بإسنادہ ھذا أنە 
صلی يسا وھو یقتضي الجزم بالزیادةء فلعله شك لما حذدّث منصوراء وتیقن لما حدّث 
الحکم وقد تابع الحکم علی ذلك: حماد بن أبي سلیمان وطلحة بن مصرف وغیرھماء وعیّن 
في روایة الحکم أیضاً وحماد: أنھا الظھر وفع للطہزائی من روانة طلة بن مرف غضن 
إبرا هیم انھا العصرہ وما في الصحیح آصح. کذا في الفتح. 

قوله: (أحدث في الصلاة) الخ: بفتحات؛ ومعناہ السؤال عن حدوث شيء من الوحي 
یوجب تغییر حکم الصلاۃ عما عھدوہ؛ ودل استفھامھم عن ذلك علی جواز النسخ عندھم 
وأنھم کانوا یتوقعون. 

قوله: (وما ذ۱ك) الخ : فیە إشعار بأنه لم یکن عندہ شعور بما وقع منه من الزیادة. 

وفیه دلیل علی جواز وقوع السھو من الأنبیاء عليه الصلاة والسلام في الأفعال. قال ابن 


)١(‏ قولە: وعبد الل؛ الحدیث أخرجهہ البخاري في صحیحہہ في کتاب الصلاةء باب التوجه نحو القبلة حیث 
کان رقم )٤ ١(‏ وباب ما جاء في القبلة ومن لا یری الإعادة علی من سھا فصلی إلی غیر القبلة رقم 
)۰٤(‏ وفي کتاب السھوء باب إذا صلی خمساء رقم )۱۲٢١(‏ وفي کتاب الأیمان والنذڈور؛ باب إذا حنثك 
ناسپاً في الأیمان: رقم )٢٦۷٦(‏ وفي کتاب أخبار الآحادء باب ما جاء في إجازۃ خبر الواحد الصدوق فيی 
الأذان والصلاۃ والصوعِ والفرائضش والأاحکام رقم )۷۲٢۹(‏ والنسائي في سننهء في کتاب الافتتاح؛ باب ما 
یفعل من صلی خمسا رقم )۱۲٦١ -۱۲٥٤١(‏ وأہو داود في سئنەه في کتاب الصلاۃء باب إذا صلی 
سس رقم (۱۰۱۹- ٠ ۰۲٢‏ والترمذي في جامعہ في کتاب الصلاق باب ما جاء في سجدتيی السھو بعد 
السلام والکلام؛ رقم (۳۹۲) ر(۳۹۳) وابن ماجھ في سنئنہ) في کتاب إقامة الصلاةۃ والسنة فیھاء باب السھو 
في الصلاۃ رقم )۱۲۰١(‏ وباب من صلی الظھر خمساً وھو ساہء رقم )۱۲۰١(‏ وباب ما جاء فیمن شك في 
صلاته فتحری الصواب: رقم (۱۲۱۱) و(١۱۲۱)‏ وباب ما جاء فیمن سجدھما بعد السلام؛ رقم (۱۲۱۸) 
والدارمي في سنلہ؛ في کتاب الصلاۃ؛ ہاب سجلتي السھو من الزیادة رقم )٥٥٦١(‏ وأحمد في مسندہ :١(‏ 
٦‏ و۳۷۹ و٤٤٦‏ و۹١١٦‏ و٤٤٣‏ و٤٤٤‏ و۸٤٣‏ و۸٤٣٣‏ و٤٤٤‏ و۸٤١‏ و٤٥٥‏ و٤٤٥٤‏ و٤٤٦٣‏ و٤٦٦).‏ 


٣۲۳‏ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


دقیق العید: وھو قول عامة العلماء والنظارء وشذت طائفة فقالوا: لا یجوز علی النبي السھوء 
وھذا الحدیث یرد علیھم؛ لفولہ پل فیە: ہانسی کما تنسون؛ ولقوله: فإذا نسیت فذِکروني؟ أي 
بالتسبیح ونحوہ. 

وفيی قوله: ہلو حدث شيء في الصلاة أنباتکم بە٤:‏ دلیل علی عدم تأخیر البیان عن وقت 
الحاجة. 

واستدل بە علی رجوع الإمام إلی قول المأمومین؛ لکن یحتمل أن یکون تذکر عند ذلكء 
آو علم بالوحي؛ أو أن سؤالھم أحدث عندہ شکاً فسجد لوجود الشك الذي طرأء لا لمجرد 
قولھم. 

قوله: (فٹنی رجليه) الخ : بتخفیف النونء مشتق من الثني أي عطف؛ والمقصود منە: 
فجلس کما هو هیئة القعود للتشھد. 

قول : (واستقبل القبٰة) الخ : دل علی عدم ترك الاستقبال في حال من أحوال الصلاۃ. 

قولە: (فسجد سجدتین) الخ : وفي روایة زیادة: ابعد ما سلمٴ کما في المشکاۃ. 

قال القاری: اقال ابن حجر: ولا ینافي هذا مذھبنا أُن السجود قبل السلام مطلقاًء لأنہ لم 
یعلم بزیادۃ الرکعة إلا بعدالسلام حین سالوہ: ہآزید في الصلاۃ؟؛ وقد اتفق العلماء في ھذہ 
الصورة علی أن سجود السھو بعد السلام لتعذرہ قبله. 

قلت: ما کان السلام متعذراً بعد السجود لیقع السلام آخراً قصداً لکونە رکناً عندکم؛ فإن 
السلام الأول لا یعبأً بہ لعدم وقوعہ في محلہٴ اھہ. 

وقوله ٹل فی هذہ القصة: افلیتحر الصواب٠‏ فلیتم عليهء ثم لیسلم ویسجد سجدتین) ۔ 
کما في البخاري ۔: دلیل علی أنہ قُ أعاد السلام حین أراد السجود؛ ولم یکتف بالسلام الأولی 
الذي وقع ناسیء ووقع بعدہ الکلام؛ وھذا ظامر. 

فان قلت : قالوا: المراد بالسلام في الأحادیث التي جاءت بالسجود بعد السلام هو السلام 
الذي في التشھد أو یکون تأاخیرھا علی سبیل السھو. قلت: ھذا بعید جداً مع أنه معارض 
بمثلەء وھو أن یقال: حدیئھم قبل السلام یکون علی سبیل السھوء ویحمل حدیٹھم علی السلام 
المعھود الذي یخرج بە عن الصلاۃ وھو سلام التحلل . کذا في عمدۃ القاري . 

قوله: (ثم سلم) الخ: أي: سلام سجود السھوء قال العیني : (وفي السجود بعد السلام 
تضاعف الأاجر وھو الآأجر الحاصل من سلام الصلاةۃء ومن سلام سجود السھو؛ ولأنه شرع 
جبراً للنقص أو للزیادة التي في غیر محلھاء وھي أیضاً نقص کالإصبع الزائدةء والجبر لا یکون 
إلا بعد تمام المجبور وما بققی للا الصلاۃتء فھو في الصلاة1 ۔ 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۳۳ 


عَدَث فی الصٌلٰۃِ شی اَْبَأٰنُكُمْ ہو؛ وَلکن إِنَمَا آنا بَشَڑ أَلسَیٰ کَمَا تُنْسَوٰ. فَإِذًا نیت 
ُذَكُرُوني . وَإذًا شَك أَحَدُكُمْ فِي صلاَیه فَليَحَرٗ الصٌوَابَء را یی اس یا 


قوله: (انبأاتکم بە) الخ: أي : أخبرتکم. وفیه دلیل علی عدم تأخیر البیان عن وقت 
الحاجة. 

قوله: (إنما آنا بشر) الخ: لا نزاع أن کلمة !إنما؛ للحصرء لکن تارۃ تقتضي الحصر 
المطلق؛ وتارۃ حصراً مخصوصاًء ویفھم ذلك بالقرائن والسیاقء ومعنی الحصر في الحدیث 
بالنسبة إلی الاطلاع علی بواطن المخاطبینء لا بالنسبة إلی کل شيء؛ فإن لرسول الل پل 
أوصافاً آخر کثیرۃ. 

قولەه: (وإذا شك احدکم) الخ : الشك في اللغة خلاف الیقینء وفي الاصطلاح: الشك ما 
یستوي فیه طرف العلم والجھل؛ وھو الوقوف بین الشیئین بحیث لا یمیل إلی أحدھماء فإذا قوي 
أحدھما وترجح علی الآخر ولم یأخذ بما رجح ولم یطرح الآخر: فھو الظنء وإذا عقد القلب 
علی أحدھما وٹرك الآخر فھو أکبر الظن وغالب الرأي؛ فیکون الظن أحد طرفي الشك بصفة 
الرجحان؛ وإطلاق الشك علی ما استوی طرفاہ حقیقة عرفیة . 

قوله: (فلیتحرٌ الصواب) الخ : بالحاء المھملة والراء المشددة؛ وفي روایة: افلینظر أحری 
ذلك للصواب وفی روایة : افلیتحر أقرب ذلك إلی الصواب)ء ظاھر ھذہ الروایات أن التحري 
هو الأخذ بغالب الظن؛ کما زعمته الحنفیةء وبھذا اعترف الحافظ في الفتحء فالشك في ھذا 
الحدیث أطلق علی بعض آفراد الشك اللغوي وھو ما استوی فیە الطرفانء واللہ أعلم. 

قال الحافظ  :‏ واختلف فی المراد بالتحري؛ فقال الشافعیة : هو البناء علی الیقینء لا علی 
الأغلبء لن الصلاة في الذمة بیقینء فلا تسقط إِلا بیقین. 

وقال ابن حزم: التحري في حدیث ابن مسعود یفسرہ حدیث أبي سعید ۔ یعني الذي أخرجه 
مسلم بلفظ : (رإذا لم یدر اصلی ثلاثاً آو أربعاً فلیطرح الشك ولیبن علی ما استیقن؟ وروی 
سفیان في جامعه؛ عن عبد اللہ بن دیٹار عن ابن عمر؛ قال: لإذا شك أحدکم في صلاته 
فلیتوحٌء حتی یعلم أنە قد أتم) انتھی . 

وفي کلام الشافعي نحوہ ولفظە: ہقوله: افلیتحرٌ) أي في الذي یظن أنه نقصهء فیتمەء 
فیکون التحري أن یعید ما شك فيە؛ ویبني علی ما استیقن؛ وھو کلام عربي مطابق لحدیث أبي 
سعید؛ إلا أن الألفاظ تختلف؛ وقیل: التحري الأخذ بغالب الظن وھو ظاھر الروایات التي عند 
مسلم. وقال ابن حبان في صحیحه: البناء غیر التحريٍء فالبناء أن یشك في الثلاث أو الأربع 
مثلاًء فعليه أن یلغی الشك؛ والتحري أن یشك فی صلاتهء فلا یدري ما صلی؛ فعليه أن یبني 
علی الأغلب ع۸ا: ۱ " 


۳ الجزء الرابع من کتاب فتح فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


یم علیِْ و لے جْد مَجْدَْ. 
۰۷۰ -(۹۰) حدثناہ أَبُو کرَیْبٍ . عَدَنَنَا ابْيْ پشرِ. ح قَال: وَعَدتنِي مُحَمَدُ بْنْ 
عاتم . ۔ عَدَكَا وَكِيغء کِلاَهمَا عَنْ مِنْعَرِء عَن مَنشورء بِھَذَا الإسناو۔ 


وَفِي رِوَايَةِ ابْنِ پشر: َلَينظُز أُخریٰ ذٰلِكَ لِلسُوَاب:۔ ٭ وفِي رِوَايَة 3کیع: مَلَيْنَحر 


الصّوَابٌ؛٤‏ ۔ 
۷ ۔(۰۰+) وحتدناء عَبْڈ الوب بد الرَحعٰنِ اللَارِییٰ این یح نْ 
" حَدَتَنَا وُعَیْب بْیُ عَالِیِ. عَدَنَنَا مَنْصورہ بِھَذَا الإِسْنّاو. وَقَال مَْضور: ہفلینظز 


یٰ ذٰلِكَ لِلصَوَاب: . 


وقال غیرہ: التحري لمن اعتراہ الشك مرۃ بعد أآخری: فیبنی علی غلبة ظنه . وبە قال مالك 
وأحمد, 

وعند أحمد في المشھور: : التحري یتعلق بالإمام؛ فھو الذي یبنيی علی ما غلب علی ظنه 
وأما المنفرد علی الیقین دائماً . وعن أحمد روایة أآخری کالشافعیةق وأآخری کالحنفیة. 

وقال أبو حنیفة: (إن طرأ الشك أولاً استائفء وإِن کثر بنی علی غالب ظنهء وإلا فعلی 
الیقین). کذا في الفتح . 

وقد تقدم تحقیق المسألة في شرح الحدیث الأول من أحادیث الباب تحت قولە : افلیسجد 
سجدتین) فراجعه . 

قال الحافظ : اوأبعد من زعم ا لف ریف العیر مرج من کلام ابن مسعود أو ممن 
دونہء لتفرد منصور بذلك عن إبراھیم دون رفقتء لان الادراج لا یثبت یثبت بالاحتمال٤).‏ 

قوله: (فلیتم عليه) الخ : أي: فلیتم بانیاً عليەء قال علي القاري: (والمعنی فلیتم علی ذلك 
ما بقي من صلاتهء کو او ھیوا اہ وو یہہ رای 
الأولی وَجَرَاً ودفيی مکان یحتمل القعدة الآخری فرضاًء وبقي حکم آخر وھو نہ إذا لم یحصل 
لە اجتھاد وغلبة ظن فلیبن علی الأقل المستیقن) اھ. 

قوله: (ثم یسجد سجلتین) الخ : یسجد: بالجزمء وقیل: بالرفعء وھذا یدل علی وجوب 
سجدتي السھو. 

فان قلت روی الطبراني من حدیث ابن عمر: ٥‏ أن النبي قلُ لم یسجد یوم ذي الیدین؛. 

قلت: في إسنادہ عبد اللہ بن عمر العمري؛ وھو مختلف في الاحتجاج بە ولئن سلمنا 
صحتہ فإنه لا یقاوم حدیث أبي ھریرة فافھم. قاله العیني . 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۳ 


حَدَنَا سُفْیَانء عَنْ مَلْشورء بذًا الاسْنًاد. وَفَالَ: اَلَيتَحَر الصُوَابٌ٤.‏ 


ےر چک 


۸۔ (۰۰) وحدثناہ مُحَمَّدُ بْنْ الْمُّیٰ. عَدََا مُحَمَدُ بٰنْ جغفر. عَدلنا شُعَیةڈ 
عَنْ مَنْضورء بَا الاسّاو. وَقَال: فَلْيتَحَرَ أَفْرٰبَ ذٰلِكَ إِلَی الصٌواب؛. 

۹۔ )٠٠۰(‏ وحدثناہ یَحیّیٰ بن يَحیّیٰ. أَحْبَرنَا فُصَیْلَ بن عِيّاضء عَنْ مَنْشورٍ 
ِهٰذا الإِسْنّادِ. وَقَال: ٢ْلَيتَحَِر‏ الذِي یَزیٰ أَنَهُ الصوَاپٔ). 

۸۰۔ (۰۰) وحدثناہ ابْنْ ابی غُمَرَ. عَدَنَنَا عَبْدُ الزیز بٔیُ عَبْد الصُّمَبِ عَنْ 
مَنْصُورہ بإِسْنادِ عٰولاء. وَقَالَ: ٢‏ لَلْيتَحَرٌ الصُوَابٔ؛. 

۵۸۱۔ (۹۱) حدَثنا غُبَيْدُ الله بُنُ مُعَاؤ الْعَتبَریُ. عَدَنَنَا أبی. عَثَتَنَا شُعبَهُ عَن 


سَلَمَ قيل لَهُ: زیڈ فِي الصّلاؤ؟ قَالَ: دََمَا داك؟) فَالوا: صَلَیْكَ خُنساء فُسَجْد سُجْدئین. 


۱۔ )٠٠۰(‏ ۔ قوله: (قالوا: صلیت خمساً) الخ: قال الحافظ: ٦‏ استدل بە علیٰ أُن من 
صلی خمساً ساھیاً ولم یجلس في الرابعة: أن صلاتہ لا تفسدء خلافاً للکوفیین. وقولھم: یحمل 
علی أنه قعد في الرابعة : یحتاج إلی دلیلء بل السیاق یرشد إلی خلافہ) اھہ. 

قال الشیخ بدر الدین العیني : هوقال ابن خزیمة: لا حجة للعراقیین في حدیث ابن 
مسعودہ؛ لأنھم خالفوہ؛ فقالوا: إِن جلس المصلي في الرابعة مقدار التشھد یضاف إلی الخامسة 
سادسة؛ ثم سلم وسجد للسھو؛ وإن لم یجلس في الرابعة لم یصح صلاتەء ولم ینقل في حدیث 
ابن مسعود إضافة سادسة؛ ولا إعادة ولا بد من أحدھما عندھمء ویحرم علی العالم أن یخالف 
السنة بعد علمه بھا. قلت: لا نسلم أنھم خالفوہ: فلو وقف مذا المعترض علی مدارك ھذہ 
الصورۃ لما قال ذلك۔ 

المدرك الأول: أن القعدۃ الأخیرة فرض عندھمء فلو ترك شخص فرضا من فروض 
الصلاة تبطل صلاته . 

المدرك الثاني: أنە حین قام إلی الخامسة بعد القعود صار شارعاً في صلاۃ آخری بناء علی 
التحریمة الأولی؛ لأنھا شرط عندھم؛ ولیس برکن. 

المدرك الثالث: أن الصلاة برکعة واحدة منھیة عندھم کما ثبت ذلك في موضعہ؛ فإذا کان 
کذلك فبالضرورۃة لا بد من إضافة رکعة أخری إلیھاء لیخرج عن البتیراء. 

المدرك الرابع : أن التسلیم في آخر الصلاةۃ غیر فرض عندھمء فبترکه لا تبطل صلاته. 


۳۲ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۰۰۲ وت حَدَلنا اب إِذْرِیسء عَن الْحَسَن بْن عُبَْدِ الله عَنْ 
إِْرَامِيم؛ عَنْ عَلْقمَةً؛ َئُ صَلّی بِهمْ حَمْسا. 
۰۳ ۔(۰۰+) حذفنا عُنْمَان بی أبي شَبْبَة (َاللَنطٌ لہ عَتَلَنَا نا جَريرٌ عَنْ 


7-0 


الْحَسَن بن غَُيْ الله عَن إِيْرَامِيمَ بن سُوَبْو؛ قَالَ: صَلی بنا عَلْتمَة اھر عَنسا. مََما 


و یا آنا بل گذ صَأَیْکَ من . قَال: گلا . مَا فَعَلْثٌ. قَالوا: بَلی. قَال: 
ئضاء بَا اور ٹول 2 قال: فُلْث: تَعَم. قٌال: فَالْفَتَلَ فمُسَجَد سَجْدئیْن تم سَلم. تم 


فإذا وقف أحد علی هذہ المدارك لا یصدر منە ھذا الاعتراض؛ ویحرم عليه أُن ینسب 
أحداً إلی مخالفة السنة بعد العلم بھا. والظاھر من حال النبي قل أنه قعد علی الرابعةء لأن 
حمل فعله علی الصواب أحسن من حمله علی غیرہء وھو اللائق بحاله علی أن المذکور فیە: 
(صلی الظھر خمساً؛ والظھر اسم للصلاۃ المعھودة في وقتھا بجمیع آرکانھا۔ 

08 لم یرجع النبي گل من الخامسة ولم یشفعھا. قلت: لا یضرنا ذلك؛ لانا لا 
نلزمه بضم الرکعة السادسة علی طریق الوجوب؛ حتی قال صاحب الھدایة: : اولو لم یضم لا 
بر لأئه مظنون٢.‏ 

وقال صاحب البدائع: اوالأولی أن یضیف إلیھا رکعة آخری لیصیرا نفلاً إلا في العصر؛ 
اھ. 

قال الشیخ الأنور: ولینظر في حدیث أبي سعید المار في الباب - أي في قوله: فإن کان 
صلی خمساً شفعن لە صلاته - ھل ینافي وصل السادسة أو تکون مستحبة بالأولی إِن شاء؛ ولکن 
سیاقه فیما إذا لم یت یتحقق أنه صلی خمساًء وإنما هو في صورة الشك؛ وکأنە إنما لم یضم 
السادسة في حدیث عبد اللہ لما أنه وقع الکلام بعد السلام علی التمام وشيء؛ فلم یناسب 
الضم: وإن کان الکلام إذ ذاك جائزاًء واللہ أعلم . 

(...) قوله: (وأنت ایضاً یا اعور) الخ : قال عیاض: فيه أن قول مثل ھذا لمن عرف بە 
ولا یتااذی بە: لا حرج فيه: إنما الحرج إِذا قاله علی وجه العیب؛ والمخاطب یکرهه . 

وھم ثلاثة: إبراھیم بن سوید النخعيء وابراھیم بن یزید النخعي أیضاً الفقيه المشھورء 
وإبراھیم بن یزید التمیمي . الثلاثة کوفیون: والأعور منھم المذکور في الحدیث: ابن سوید: 
وسمع علقمة: وذکر الباجي إبراھیم الفقیه المشھور؛ فقال فیه: أعورء ولم یقل فیه البخاري: 
اأعورء ولا رأیت من وصفه بە. وذکر ابن قتیبة في العور إبراھیم یم النخعيی؛ 25+ 
ویحتمل أنه ابن یزید وزعم الداوديی ان یمم ووهمم لاملسس بامیت کذا فيی 
الاکمال. 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۳۷ 


قَال: فَال عَبْدُ الله: : صَلّی بنا رسُول اللہ پچ عُذسا. فَلمَا ال توشوشن الوم يَنهُمْ 
قَقَالَ: سا فَألَكُم؟ قالرا: باون0 الیل زی می انماوا َالَ: ہلاه فَالرا: قَإِنْكَ قد 
صلیت خسار ۔ فالفَل ثُمْ سَجَدَ مَجْنَتيْي. کم سَلم. . تم قَال: بنا آنا بَشز نلم . أَنْسَیٰ 
کُمَا تَْسَوْنَ؛ وَرَادَ بْنُ لُمَيْر فيی حَدیئہ: 01۳12 

۹۶۔ (۹۳) وحدّثناہ عَوْنُ بن سَلام الومِیٔ 7 خْبََنَا اَبُو بر النّهْعَلِنْ عَنْ 
َو الّحمَن بی الأَسُوَدء عَنْ ایوہ عَنْ عَبْد اَلله؛ قَال: صلی بنا رو الله قلة عَنا۔ 


ہے 


یت -. اَی زیڈ بی اللڈوا گال: وی صَلَيْكَ خَنسا. . قَال: 


"۰۰ -(۹) وحڈٹنا بنْجابُ بی الَْارِثِ اللَمِمِيٍُ 2-1 "ھ0" 
الأَعْمَشيِء عَنْ إِنْرَامِيمَ عَنْ عَلْقعَة عَنْ عَبْدِ اللّهِ؛ قَالَ: صَلّی رَمُول الله ئل مَراک ار 
تَقَص ‏ قَال میم : وَالوَمْمُْ مِئٔي فَقِیل : يَا رَسُول الله أَرِيدَ فِي الصّلاَۃِ شَیٰۂ؟ فَقَالَ: 
ٌََ بر بللُم. َْسَیٰ کَمَا تَنْسَوْن. اذا یی أَحَدُكُمْ لَليسْجُذ سَجْتثینِ. وَهُو جَالِسُ) 
رت حَوْلَ رَسُول اللہ لا فَسَجدَ مَجْدتیْي. 


۵۹۔ (۹۰) وحدڈثنا أَبُو بر بْنْ أبی شَیَةً وَآَبو كُرَیْب. الا: عَدَلَنَا ابو معَاَِةً 


ح قال: وَحَدَنَنَا ابی نمَبْر عَدَنتًا عَنْصل رَآبُو مُعَارِیَة عَن الأَعْمَش٠؛‏ عَن إِْرَامِيَ 320 
عَلْقَمَةَ عَبْل الله ؛ ان الَْي کل سَجَد سَجْتَتي الَهو بَنْد السّلام والگلام. 


قوله: (توشوش القوم) الخ : یروی بالمعجمة والمھملة: وکله بمعنی الحرکة: ا 
تحرکواء وھمس بعضھم بعضا. ووسواس الحلي : صوتہ وحرکتہء ومنە: وسوسة الشیطان. 

قوله: (ما شأنکم) الخ: فتبین أن سؤالھم کان بعد استفسارہ لھم عن مساورتھم؛ وھو دال 
علی عظیم أدبھم معہ لاو . 

قولە: (فلیسجد سجدتین) الخ : فیه حجة لمن أوجب سجود السھوء وھم الحنفیةء فان 
الأمر للوجوبء وقد ثبت من فعلہ ق وأفعالہ في الصلاة محمولة علی البیانء وبیان الواجب 
واجب؛ ولاسیما مع قولە: اصلوا کما رأیتموني أصلي؟ کذا في الفتح. 

٤۔‏ (.٠٠)-قوله:‏ (ثم تحول) الخ : قیل: إن اثم؛ هھنا لیست لحقیقة الترتیب؛ وإنما 
هي لعطف جملة علی جملة؛ ولیس معناہ: أن التحول والسجود کانا بعد الکلامء بل إنما کانا 
قبلەء وقد سبق في الباب ما یؤیدہ. 


لٹ ٠)۔‏ قوله: (بعد السلام والکلام) الخ : قال ابن خزیمة: إن کان المراد بالکلام 


٣۸‏ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٭0-_۔ (۸1) وحَتثتی شني الْقَاسِمُ بْنُ زَكَرِيَاءَ. عَدَتََا حُسَیْنْ بِىْ عَليٌ الْجْعْفِیُ ۴ 
رت لنْرَامِيمٌ؛ عَن عَلَقَمَة ء عن عَبْدِ اللَو؛ فَال: صَلْیْنَاِمَع 
شولِ اللہ 8ئ ہت از تَقَص .- قَال إِْرَامِيع: ایخ لی ما ججاء ٤‏ الا 


تل ۔قال: یں 


فَقّكَ 


مِنْ 
َشُول اللہ أَحَدَكٗ ٔي الصّلاۃ شٌَی؟؟ تَقَال: دلا قَالَ تفلا لد الَدِي 
. فَقَال: .2 الرّجْلء أوْ نَقَصَ ُليْسْجْذ سَجُدَتَیب؛ قَال: تر سورت 


عرقے وھ مو۔ے۔ 


۱۰۸۸ )۷ك حدثني عَمُرُو النَاقَدٌ وَرَْیر بن عَربٍ . ِ جمیعاً عَنِ ابْنِ غِیَبنَةَ غيْتَةَ غُیَْتَ. َال 


عَنْرُو: عَدَتََا مُفْيَان ان نل علق ارت قَال: ۶ ٭ہ؟٣ھھ"٭‏ 


سَمعث آبَا مََیْرَۃ''' بَقُو لن صَلّی بنا رَسُولُ الہ پل إ خدّی صَلاتي الْعَيِيٌء إِمَا اھر وَإِمًا 


قوله: ‏ وما ذاك؛ في جواب قولھم ‏ أزید في الصلاة) فھذا نظیر ما وقع في قصة ذي الیدین؛ وإن 
کان المراد بە قوله: ۷إنما أنا بشر أنسی کما تنسون) فقد اختلف الرواۃ في الموضع الذي قالھا 
فیەء ففي روایة منصور: أن ذلك کان بعد سلامه من سجدتي السھو؛ وفي روایة غیرہ: ان ذلك 
کان قبلء وروایة منصور أرجح:؛ والل أعلم. کذا في الفتح . 

وقد تقدم تحقیق مسألة الکلام في الصلاة والجواب عن أحادیث الباب في (باب تحریم 
الکلام في الصلاۃ ونسخ ما کان من إباحتہہ فراجعە . 


٦۔‏ (.٠..)۔قوله:‏ (ما جاء ذاك إلا من قبلي) الخ : أي: الشك في الزیادۃ والنقص ٠‏ 
۷۔ (۵۱۷۳) ۔ قوله: (إاحدی صلاتي العشي) الخ : بفتح العین وکسر الشین وتشدید الیای 


)١(‏ قولە: ابا ھریرةہ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الصلاة؛ باب تشبيك الأصابع فيی 
المسجد وغیرہ: رقم )]۸٤(‏ وفي کتاب الأذانء باب ھل یأخذ الإمام إذا شك بقول الناس رقم )۷۱٤١(‏ 
و(١۷۱)‏ وفي کتاب السھوء باب إذا سلم في رکعتین أو في ثلاث فسجد سجدتین مثل سجود الصلاۃ أو 
أطول؛ رقم (۱۲۲۷) وباب من لم یتشھد في سجدتي السھو؛ رقم (۱۲۲۸) رباب من یکبر في سجدتي 
السھو؛ رقم (۱۲۲۹) وفي کتاب الأدبء باب ما یجوز من ذکر الناس نحو قولھم: الطویل والقصیر؛ رقم 
)٦٦١(‏ وفي کتاب اخبار الاآحاد باب ما جاء في إجازۃ خبر الواحد الصدوق في الأذان والصلاۃ والصوم 
والفرائض والأحکام: رقم )۷۲٥٢(‏ والنسائي في سننەء في کتاب الافتتاح؛ باب ما یفعل من سلم من اثنتین 
ناسیاً وتکلمء وباب ذکر الاختلاف علی أبي ھریرۃ في السجدتین؛ رقم ۱۲۲١(‏ ۔١۱۲۳)‏ وأبو داود في سننە؛ 
في کتاب الصلاۃ باب السھو في السجدتین؛ رقم )۱١٠١- ۱٥۰۸(‏ والترمذي في جامعە؛ في کتاب 
الصلاۃء باب ما جاء في سجدتي السھو بعد السلام والکلامء رقم )۳۹٤٣(‏ وہاب ما جاء في الرجل یسلم فيی 
الرکعتین من الظھر والعصر؛ رقم (۳۹۹) وابن ماجه في سننە؛ في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء رقم 
)۲٤(‏ والدارمي في سننەء في کتاب الصلاۃء باب سجدتي السھو من الزیادة رقم )۱٥٥١(‏ و(١٥٥۱)‏ 
وأحمد في مسندہ ۲٣٣٤۲٢(‏ و۷٢۲‏ و۸٤۲‏ و۲۷۱ و٤٢۲۸‏ و٦۳۸‏ و٤٤٣‏ ر٤٤٤‏ و۹٥١‏ و٤1٦‏ و1۸٦‏ و٥٥٤).‏ 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ٣۹‏ 


الَضرَ. فَسَلم في رَکُعتِن. آئیٰ جذعا في قب المسجد فَاسْكد إَِهَا مض وَفي الّْقَرْم 
ابو بر وَعُمَرٌ ابا ان جیا ٠‏ وَحَرَحٌ سَرَقَانُ القّاسٍء ٠‏ تُمِرّتِ الصَّلاَ ۔ كَقَامَ دُو الیدیْنْ 


َقَانَ: یا رَسُولَ الله أَقُصِرّتِ الصَكَ؟ُ ام تَییتَ؟ فَنظْر اللَِْیْ گلا یَمیناً رَیِمَالاً. فَقَال: 


علی ما هو المشھور المذکور في مواضع من القرآن والحدیث: وفي القاموس : إن العشيی 
والعشیة آخحر النٹھاں وصلاةۃ العشي : الظھر والعصر. 

قوله: (ئم آتی جذعاً) الخ : وفي بعض الروایات: افقام إلی خشبة معروضة في المسجد+ 
قیل: إنه الجذع الذي کان ظللا یخطب مستنداً إليه قبل اتخاذ المنبرہ والل أعلم. کذا في المرقاۃ. 

قولە: (في قبلة المسجد) الخ: أي: بمقدمه 

قولە: : (مغضباً) الخ: بفتح الضاد أي غضبان ولعل غضبه لتأثیر التردد والشك في فعلهء 
وکأنه کان غضبان فوقع لە الشك لاجل غضبه. 

قوله: (فھابا أن یتکلما) الخ : والمعنی أنھما غلب علیھما احترامہ وتعظیمه عن الاعتراض 
عليه. وأما ذو الیدین فغلب عليه حرصه علی تعلم العلم . 

قال القاري : والمقصود بیان ھیبة تکلیمە لا نحو نظرہ واتباعہء فلا ینافيی الحدیث الحسن: 
(کان ظللا یخرج علی أصحابہ فلا ینظر إليه أحد منھم سوی أبي بکر وعمرہء فإنھما کانا بنظران 
إليەء وینظر إلیھماء ویتبسمان إليه ویتبسم إلیھما). 

قال الطیبي : أي: فخشیا أن یکلما رسول ال لٌيهُ في نقصان الصلاة. قال ابن الملك: 
اإعظاماً لما ظھر عليه من أثر الغضب۔ قال ابن حجر: : وفي روایة سندھا حسن؛ عن ذي الیدین 
نفسە: أنە لما قام للا تبعہ أبو بکر وعمر وخرج سرعان الناسء کذا في المرقاۃ. 

قوله: میں سر ات بفتح المھملات؛ ومنھم من سکن الراء . وحکی عیاض أن 
الأصیلي ضبطه بضم ثم اسکان: کانہ جمع سریع؛ ککثیب وکثبان: والمراد ب بھم أوائل الناس 
خروجاً من المسجد وھهم أصحاب الحاجات غالباً . قاله الحافظ۔ 

قولە: : (قصرت الصلاة) الخ : أيی: یقولون : قصرت الصلاة. وفي البخاري : افقالوا: 
أقصرت الصلاةۃ 8 بھمزۃ الاستفھام وفیه دلیل علی ورعھم إذ لم یجزموا بوقوع شيء بغیر بغیر 
علمء وھابوا النبي قٌا أن یسالو وإنما استفھموہ لأن الزمان زمان النسخ . 

واقصرت)٢‏ بضم القاف وکسر المھملة علی البناء للمفعول؛ء أي إ إِن اللہ قصرھاء وبفتح ٹم 
ضم علی الہناء للفاعلء أي صارت قصیرة . قال النوويی: : هذا اکثر وارجح. 

قولە: (فقام ذو الیلین) الخ : تقدم الکلام علی اسمهء ونسبہء وشأنہ کلە: وعلی مباحث 
ھذا الحدیث مستوفی في لباب تحریم الکلام في الصلاۃ ونسخ ما کان من إباحتہ). فلیراجع 


٤‏ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
ھا یَقول تو الیتین؟؛ َالوا: صدق. لع تصَلْ إِلأ رَکْعتیِنِ. صلی رَکْعَتِنِ وَسَلم. ثُم كَبْز نم 
سُجد. ثُم كبْر فَرقُع. ثُمْ کب وَسَجَد. تم کب وَرقم. 

قال: رَأ رٹ عَن عِنْرَانَ بن حُصَیْنء أَله قال: وَسَلم. 


قول : (ما یقول ذو الیدین) الخ : استدل به علی أن الإمام یرجع لقول المأمومین في أفعال 
الصلاة ولو لم یتذکر؛ وبه قال مالك وأحمد وغیرھما. ومنھم من قیدہ بما إذا کان الإمام 
مجززاً لوقوع السھو منهء بخلاف ما إذ کان متحققاً لخلاف ذلك؛ اخذاً من ترك رجوعہ قلل لذي 
الیدین؛ ورجوعه للصحابة. 

ومن حجتھم قولہ في حدیث ابن مسعود ظلہ الماضي : افإذا نسیت فذکروني؟. 

وقال الشافعي: امعنی قولە: افذكروني) أي لأتذکر؛ ولا یلزم منە أن یرجع لمجرد 
إخبارھمء واحتمال کونە تذکر عند إخبارھم لا یدفع). 

قال ابن بطال بعد أن حکی الخلاف فی ھذہ المسألة: احمل الشافعي رحمه اللہ تعالی 
رجوعہ عليه الصلاة والسلام علی أنه تذکر؛ فذکر. وفیە نظر لأنہ لو کان کذلك لبْته لھم لیرتفع 
اللبس؛ ولو بیّنه لنقل؛ ومن ادعی ذلك فلیذکرہ. 

قلت: قد ذکرہ أبو داود من طریق الأوزاعي؛ عن الزھري؛ عن سعید؛ وعبید اللہ عن أبي 
هریرة بھذہ القصة قال: (ولم یسجد سجدتي السھو حتی یقّنە اللہ ذلك؛ کذا في الفتح . 

قوله: (واخبرت عن عمران بن حصین) الخ : قائل ذلك ابن سیرین؛ وفي روایة البخاري: 
اقلت لمحمد: في سجدتي السھو تشھد؟ قال: لیس في حدیث أبي ھریرة4. 

قال الحافظ: (وقد یفھم من قوله: لیس في حدیث أبي ھریرة) أنه ورد في حدیث غیرہ؛ 
وھو کذلك؛ فقد رواہ أبو داود والترمذي؛ وابن حبانء والحاکم؛ من طریق أشعث بن عبد 
الملك عن محمد بن سیرینء عن خالد الحذاء؛ عن أبي قلابقء عن أبي المھلب؛ عن عمران بن 
حصین: ٥‏ آن النبي گل صلیٰ بھم؛ فسھاء فسجد سجدتین؛ ثم تشھد؛ ثم سلم) قال الترمذي: 
حسن غریب . قال الحاکم : صحیح علی شرط الشیخین. وقال ابن حبان: ما روی ابن سیرین 
عن خالد غیر ھذا الحدیث انتھی. وھو من روایة الأکابر عن الأصاغر؛ وضعفہ الببھقي؛ وابن 
عبد البر وغیرھماء وومًموا روایة أشعث لمخالفة غیرہ من الحفاظ عن ابن سیرین؛ فإن 
المحفوظ عن ابن سیرین کا فيی حدیث عمران لیس فيه ذکر التشھد لکن قد ورد في التشھد في 
سجود السھو عن ابن مسعود عند أبي داود والنسائي؛ وعن المغیرۃ عند البيھقي؛ وفي إسنادھما 
ضعف؛ فقد یقال: إن الأحادیث الكثلائة فی التشھد باجتماعھا ترتقی إلی درجة الحسن. قال 
العلائي : ولیس ذلك بیعیدء وقد صح ذلك عن ابن مسعود ظلللہ من قول. آخرجہ ابن أبي شیبة) 
قاله الحافظ في الفتح. 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ "٤‏ 


۹ (۹۸) حدثنا ابو الٗییع الرّهرَِيُ حَلَتَنا حَمَادٌ. عَنَتَنا أَبُوبٔء عَن مُحَمَدِ 
عَن آَبي مُرَیْرَۃ؛ قَال: صَلّی بتا رَسُول اللہ گلا إخذی صلاتي العَضِيْ بِمَغلیٰ حَییثِ مُفِيَادَ. 


۰ (۹۹) حنڈنا تب بن یك عَنْمَالِك ا بن أنٔسء عَنْ دَاوٰۃ بن الّحَْضَيْنْء 
عَنْ أبي سُفيَانٌ مَولی ابْن اي اعم انْلاقَان: سَمَثی با مَرَيَرَه بَقُول! لی نَا 
ول اللہ یل صَلاَۃ العَضْر۔ قَسَلم في رَكتتبن. ام ذُر الین َال أَقُمِرّتِ الصََُّ 
ا رَسُول الل ام تیتٌ؟ فَقَال رَسُولٌ الله گلا : هُلْ ذیكَ نم يَكُن؛ فَتَالَ: قُذ کَاٌ بَعْضض 
ذٰلِكَ یا رَسُول الله َال رَسُول الهِ گلا عَلَی لاس کَقَال: دَأَصَدَق هُو الیدین؟؛ فَلرا: 
لُعُم. ٠‏ یا ول الء فَأَئُم َشول اللہ ئل مَا بقِيَ مِنٗ الصّلاِ . ثُمٌ سَجَد مَجْنَثَین . وَہُو 


جَالِس۔ بعْذ الیم 


۱۹۱ ۔ )٠٠٠(‏ وحدثنی عَجًاج بی الشَاِر: حَدَنَنَا مَارُونُ بْیُ إِسْمَاعِیل الْکُڑاز۔ 
کت عَدنَنَا يَحْییٍٰ عَدًََا: نو لہ دنا ابو مروڑا 
سُول الله گل صَلّی رَکُعتیِ مِنْ صّلاَۃِ فرط ےس کا ساد 


: رَسُول الله أَتِرَتِ الصََّةُ أمْ نَِیتٌ؟ وَسَاقَ الْحَيِیكٌ. 


۲۔ )٠١(‏ وحدثنیي إِسْعَاق بْنْ مَنْصُورِ أَکََرَا عُتَيْد الدَئْ لتَرَسَٰء عق 


۹۔ (..۰)۔قوله: (کل فلك لم یکن) الخ: أي: لم آنس؛ ولم تقصر؛ کما هو 
المصرح في الروایات؛ وفيه تأیید لما قاله أصحاب المعاني أن لفظ ٭کل؟ إذا تقدمء وعقبھا اللنقيی 
کان نفیاً لکل فرد لا للمجموعء بخلاف ما إذا تاخرت؛ کان یقول: لم یکن کل ذلك. ولھذا 
آجاب ذو الیدین فی روایة أبی سفیان بقوله: ہقد کان بعض ذلك؛ وأجابە في روایة ابن سیرین 
بقولہ: ابلی قد نسیت؛ لأنە لما نفی الأمرین وکان مقرراً عند الصحابي أن السھو غیر جائز عليه 
في الأمور البلاغیة جزم بوقوع النسیان لا بالقصر. وھو حجة لمن قال: إن السھو جائز علی 
الأنبیاء فیما طریقه التشریع؛ وإن کان عیاض نقل الإاجماع علی عدم جواز دخول السھو في 
الأقوال التبلیغیةء وخص الخلاف بالأفعالء لکنھم تعقبوہ. نعم! اتفق من جوّز ذلك علی أنە لا 
يقرٌ عليهء بل یقع لە بیان ذلك إما متصلاً بالفعلء أو بعدہ؛ کما وقع في ھذا الحدیث من قوله: 
فلم نس ولم تقصر؛ ثم تبین أنە نسي. 

ومعنی قوله: الم نس أي: في اعتقادي؛ لا في نفس الأمر ویستفاد منە أن الاعتقاد 
عند فقد الیقین یقوم مقام الیقین وفائدةۃ جواز السھو في مثل ذلك بیان الحکم الشرعي إذا وقع 
مثله لغیرہ. کذا في الفتح. 

(...)۔ قولە: (ھارون بن |سماعیل الخزاز) الخ : هو بخاء معجمة وزاي مکررۃ. 


٤۲‏ الجزہ الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َيْبَاء عَن بَخییٰ: ع أبي سَلَمَةٌ عَن أبي مُریْرة؛ قال: : بَیْنَا آنا تا أصَلي مع ال بی 
صَلاًة الظَھُرٍ ٭ سَلَمَ رَسشول اللہ لئ ہٍ مِنٗ الرَكُعَتَيْن. َقَامَ رَْلْ مِن بَي سُلَیْم وَافْتَصٌ 
الَْيِيكٌ۔ 


۹۳ ۔ )١١١(‏ وحڈٹنا بر بک بن پي شَیْبَة وَرعَيْرُبْنْ عَرْبِ. جُمیعاً عَن ابْن 
غُلَيّةَ. ال زغَیْرٌ: عَثََّنً إِسمَاعیل بی إِرَامیم ء عَن عَالبِء عَن أبي يَلاَبَةٌ عَنْ اي 
الْمهَلٍء عَنْ عِمرَان : بن مُضَیْن؛ أَك رَسشُولَ اللہ پ25 صلی الَْضر مَسَلَمَ فِي ذَ اث 
رَكُعَاتٍ. مٌُ ئل مَلرلڈ۔ كَقام إِلَبّه رَجْلْبال لک : الْجْزمَاق۔ وَگانْ فِي يیَلَبْهِ طول . فَقَال: 
یا رَسُول اللِء فَذَكَرَ لَهُ صَيْعَه وَحَرَجٌ غَضبَانَ يَجْر ودَاۂ عَتی اَی إِلَى التَاي۔ فَقَالَ: 
۷أَصسْدَقَ ھَٰا؟؛ فَالرا: تْعْم ۔ فَصّلی رَکْعَةً. مم لع ٠‏ ثْم سَجَد سَجْدَتْن تس 

۹۔ (۱۰۴) وحدثنا إِسْحَاقُ بْى إِنرَامِيمَ ٍ ۔ أَخْبَرَنَا عَبْدُ الوَمَابِ الَكَفْیُ حَدَلنَا 
عَالِد وَھُو الْحَذَاءۂ عَنْ أبي قَلاَبٌَ عَنْ أَي الْممَلبٍ, عَنْ عِمْرَانٌ بْنِ الحْصَيْنْ؛ قَال: 


سَلم رَشول اللہ لئ ز في ثَلاّثِ رَكَعَاتٍء مِنّ الْعَضر۔ ثُمٌ قَامَ مکل الکُجْرَۃ. فَقَامَ رَجْلَ 


۔ ب۷٦)۔‏ قوله: (عن أبي المھلب) الخ : اسمه عبد الرحمن بن عمروء وقیل: 
معاویة بن عمرء وقیل: عمرو بن معاویةفء ذکر هذہ الأقوال الثلاثۃة ثة فی اسمه البخاري فيی 
تاریخہء وآخروہ. وقیل : اسمه النضر بن عمر الجرمي؛ الأزدي؛ البصري؛ التابعي الکبیر؛ روی 
عن عمر بن الخطاب؛ وعثمان بن عفانء وأبي بن کعب؛ وعمران بن حصین ئل أجمعین . 
وھو عم أبي قلابة الراوي عنه ھنا. کذا في الشرح. 

قوله: (عن عمران بن حصین) الخ : أسلم هو وابنە عام خیبر۔ وتقدم الکلام علی ما یتعلق 
بھذا الحدیث في (باب تحریم الکلام في الصلاةۃ) 

قوله: (الخرباق) الخ: بکسر الخاء المعجمةء وسکون الرایس بعدھا موحدق: وفي آخرہ 
قاف: لقبه أو اسمه. قاله في المرقاۃ. 

قولہ: (يجر رداءہ) الخ : أي: مستمجلاً 


)١(‏ قولہ: اعن عمران بن حصین) الحدیث أخرجه النسائي في سننه؛ في کتاب الافتتاح؛ باب ذکر الاختلاف 
علی أبي عریرة في السجدتین؛ رقم (۱۲۳۷) و(۱۲۳۸) وأبو داود في سننەء في کتاب الصلاة باب السھو 
في السجدتین؛ رقم (۱۰۱۸) وباب سجدتي السھو فیھما تشھد وتسلیم؛ رقم (۱۰۳۹) والترمذي في جامعہ؛ 
في کتاب الصلاۃء باب ما جاء في التشھد في سجدتي السھو؛ رقم )۳۹٥(‏ وابن ماجه في سننه؛ في کتاب 
إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب فیمن سلم من ثنتین أو ثلاث ساھیاء رقم )۱۲۱١(‏ وأحمد في مسندہ :٤(‏ 
۷ و١٤٤٣‏ ر٤4٤‏ ر١٤٤).‏ 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ارت 


صظ الْیديْن . فَقَالَ: أَفُصِرّتِ الصّلَہُ ا رَسُولَ اللّ؟ فُكَرَعٌ مُفْضَبا. فصَلّی الرَکُعَة اي 
گان تزق ثٌ مَلَم ثُمٌ مَجَد مَجْدتي التفٰو؛ ثٌُ مَلَم 


) ۲ باب: سجود التلاوۃ 


٥۔‏ (۱۰۳) حدثني رُمَيْرُ بْنُ عزْب وَعُبَيْدُ الله بْنْ سَید وَمْحَمَّدُ او 


لم عَن بَیٰ الفطانِ. َال زَهَدد عََكا مکی تم گسیہ ع عو اللی قافة آمر 


اع عَن این غممَر”؛ اك ای کل َانَ یَْرا الْمرآاَ نت 
وَتَسْجْد مَعَهُ اہ ارتا 09177 1 + 11۷ 


)۲٢(‏ ۔باب: سجود التلاوۃ 
اقوال العلماء فيی أن سجود التلاوة سنة أو واجب؛ وبیان دلائل الوجوب . 


۳٣۳۔‏ (۱۷۵) قوله: (فیسجد ونسجد معەه) الخ: ذ فيه إثبات سجود التلاوۃء وقد أجمع 
العلماء عليه. 


قال النووي: (وھو عندنا وعند الجمھور سنة لیس بواجب؛ وعند أبي حنیفة طظللہ واجب 
لیس بفرض؛ علی اصطلاحہ في الفرق بین الواجب والفرض٤.‏ 


قال صاحب الھدایة: 9دلیل الوجوب قولە قل: (السجدۃة علی من سمعھا أو علی من 
تلاھا) وھي کلمة إیجاب)٢۔‏ 


قال الشیخ ابن الھمام کل : (وحدیث السجدة علی من سمعھا) رفعه غریبء وأخرج ابن 
أبي شیبة من مصنفه عن ابن عمر أنه قال : (السجدة علی من سمعھا٢‏ . وني البخاري تعلیقاً: 
وقال عثمان: إنما السجود علی من استمع) وھذا المعلق أخرجه عبد الرزاق: أخبرنا معمرء عن 
الزھري؛ غن ابن المسیب؛ أن عثمان مر بقاص؛ فقرأً سجدۃ لیسجد معه عثمانء فقال: إنما 
السجود علی من استمعء ثم مضی ولم یسجد) وأخرج مسلم عن أبي ھریرۃ في الإیمان یرفعه: 
فإذا قرأً ابن آدم السجدۃ اعتزل الشیطان یبکي؛ یقول: یا ویله! أمر ابن آدم بالسجود فسجد فله 
الجنةء وأمرت بالسجود فأبیت فلي النار. والأصل أن الحکیم إذا حکی عن غیر الحکیم کلاماً 


)١(‏ قوله: (عن ابن عمر؛ الحدیث آخرجهہ البخاري فيی صحیحهء في کتاب سجود القرآنء باب من سجد لسجود 
القاریءء رقم )۱۰۷١(‏ وباب ازدحام الناس إذا قرأً الإمام السجدۃء رقم )۱۰۷٦(‏ وباب من لم یجد موفضعاً 
للسجود من الزحام؛ رقم (۱۰۷۹) وآأبو دارد في سننهء في کتاب الصلاةء (تفریع أبواب السجود) باب في 
الرجل یسمع السجدة وھو راکب وفي غیر الصلاۃء رقم )۱٢٤١١(‏ و(١١١٢۱)‏ و(١١٢۱)‏ وأحمد في مسندہ 
۱٤١ :۲(‏ ر۷٥۱).‏ 


٤‏ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ولم یعقبه بالإنکار کان دلیل صحته فھذا ظاھر في الوجوب؛ مع أن اي السجدۃ تفید أیضاًء 
لأنھا ثلائة أقسام: قسم فیە الأمر الصریح بە. وقسم: تضمن حکایة استنکاف الکفرۃ؛ حیث 
أمروا بە. وقسم: فیه حکایة فعل الأنبیاء السجود؛ وکل من الامتثال والاقتداء ومخالفة الکفرةۃ 
واجب؛ء إلا أن یدل دلیل في معین علی عدم لزومەء لکن دلالتھا فیه ظنیةء فکان الثابت الوجوب 
لا الفرضء والاتفاق علی أن ثبوتھا علی المکلفین مقید بالتلاوۃ لا مطلقاًء فلزم کذلك؛ ویؤید 
الوجوب أن في حدیث ابن مسعود: أن الذي ما سجد من المشرکین : عوقب بأن قتل کافراً. 

قال الشیخ: ومما استدل به علی الوجوب الحدیث الذي استدل بە الشافعیة علی أن في 
الحج سجدتین بتقدیر صحتہء فإنه أفاد کراهة التحریم للقراءة بدون سجود وھي رتبة الواجب. 

والحدیث الذي أشار إليه الشیخ هو ما روي عن عقبة بن عامر: اقلت: یا رسول اللہ 
أآفضلت سورۃ الحج بسجلتین؟ قال: نعم؛ فمن لم یسجدھما فلا یقرأھما) قال الترمذي: إسنادہ 
لیس بالقوي؛ کأنە لأجل ابن لھیعة . 

قال الحاکم : اعبد اللہ بن لھیعة أحد الأئمة؛ وإنما نقم اختلاطہ في آخر عمرہ6 اھ. 

قال الحافظ ابن القیم رحمه الل تعالی بعد أن ذکر الحدیث المذکور من طریق ابن وھب 
عن ابن لھیعة: (وحدیث ابن لھیعة یحتج منە بما رواہ عنه العبادلة؛ کعبد الل بن وھب؛ء 
وعبد اللہ بن المبارك؛ وعبد اللہ بن یزید المقریء . وقال: وقد انتقی النسائی ھذا الحدیث من 
جملة حدیثہء وأآخرجە؛ واعتمدہ. وقال: ما أخرجت من حدیث ابن لھیعة قط إلا حدیثاً واحداً 
أخبرناہ ھلال بن العلاء حدثنا معافي بن سلیمانء عن موسی بن أعینء عن عمرو بن الحارث 
عن ابن لھیعة.۰٠٢٠)‏ فذکرہ. وقال ان وعت؟ حدثنی الصادق البار والل : عبد اللہ بن لھیعة. وقال 
الإمام أحمد: من کان مثل ابن لھیعة بمصر في کثرۃ حدیثہ وضبطہ وإتقانہ؟ وقال ابن عیینة: کان 
عند ابن لھیعة الأصولء وعندنا الفروع . وقال أبو داود: سمعت أحمد یقول: ما کان محدث 
مصر إلا ابن لھیعة. وقال أحمد بن صالح الحافظ : کان ابن لھیعة صحیح الکتاب؛ طلاباً 
للعمل. وقال ابن حبان: کان صالحاء ولكنه یدلس عن الضعفاء؛ ثم احترقت کتبەء وکان 
أصحابنا یقولون: سماع من سمع منە قبل احتراق کتبه مثل العبادلة: ابن وھبء وابن المبارك 
والمقریء والقعنبيیء فسماعھم صحیح) اھ. 

والحاصل أن الحدیث یصلح للاحتجاج إِذا لم یعارضه دلیل أقوی منەء وھو کما یدل علی 
تعدد السجدة في الحج یدل علی وجوب السجود لتلاوتھا ۔ 

قال الشیخ ابن الھمام: ‏ وما في الصحیحین من قول زید بن ثابت: هقرأت علی النبي قُ 
النجم فلم یسجد) لا یفید نفي الوجوب والسنیة في المفصل؛ کما استدل بە مالك ظل4ء إذ هو 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ٴ٤‏ 


واقعة حال؛ فیجوز کونە للقراءة في وقت مکروہء أو علی غیر وضوءء أو لیبین أنە غیر واجب 
علی الفور وھذا الآأخیر علی التعیین محمل حدیث عمر المروي في الموطاأً (أنه قرأً سجدة؛ 
وھو علی المنبر یوم الجمعةء فنزل فسجدء وسجد الناس معه؛ ثم قرأھا یوم الجمعة الأآخری 
فتهيّاً الناس للسجود؛ فقال: علی رسلکم؛ إن الہ لم یکتبھا علینا إلا أن نشاء فلم یسجد 
ومنعھم أن یسجدوا؛. 

وأخرج البخاري عن ربیعة بن عبد اللہ بن الھدیر: أن عمر بن الخطاب قرأ یوم الجمعة 
علی المنبر بسورۃ النحل؛ حتی إذا جاء السجدۃ نزلء فسجد وسجد الناس؛ حتی إذا کانت 
الجمعة القابلة قرأً بھاء حتی إذا جاء السجدۃ قال: یا أیھا الناس؛ إنا نمر بالسجودء فمن سجد 
فقد أُصاب؛ ومن لم یسجد فلا إئم عليه؛ ولم یسجد عمر ظلله وزاد نافع عن ابن عمر: (إن اللہ 
لم یفرض علینا السجود إلا أن نشاء)۔ 

قال الشیخ ولي الل الدھلوي : ہەفبین عمر ظل أنھا (أي سجدہ التلاوۃ) مستحبةء ولیست 
بواجبة علی رأس المنبرء فلم ینکر السامعون وسلموا لە٥‏ اھ.. إلا أُنك قد عرفت ما أولە بە ابن 
الھمام من حمله علی نفي الوجوب علی الفورء ونفي الإئم عمن پؤخرہ؛ للادلة التيی تقدمت علی 
الوجوب . وفي التجنیس: اھل یکرہ تأخیرھا عن وقت القراءۃ؟ ذکر في بعض المواضع أنە إذا 
قرأھا في الصلاة فتأخیرھا مکروہ: وإن قرأھا خارج الصلاة لا یکرہ تأاخیرها . وذکر الطحاوي: 
أن تاخیرھا مکروہ مطلقاً وھو الأصح) اھ-. وھي کراھة تنزیھیة في غیر الصلاتیةء لأنھا لو 
کانت تحریمیة لکان وجوبھا علی الفور ولیس کذلك؛ کذا في البحر الرائق. 

وه الشیخ الأنور علی أن الفاروق الأعظم ظللله لعله أخذ ما قاله مما روی أبو داود بإسناد 
صحیح عن أبي سعید الخدري ظللہ أنه قال: ەقرأ رسول اللہ گل وھو علی المنبر ١ص٤‏ فلما بلع 
السجدة نزل؛ فسجد؛ وسجد الناس معهء فلما کان یوم آخر قرأھاء فلما بلغ السجدة تشزن 
الناس للسجودہ فقال رسول اللہ قي: إنما هي توبة نبي؛ ولکني رأیتکم تشزنتم للسجود؛ فنزل 
فسجد وسجدوا) فسیاق الموقوف علی عمر طَللله کما تری یشبە بالغایة سیاق المرفوع عن أَبي 
سعید طظللہ فکان عمر ظلللہ تشبه بالنبي قلُ في صنیعه؛ واجتھد في المسألةء والصحابة شچئ 
ترکوا النکیر علی المجتھد فيهء وحینئذ فینقل الکلام إلی حدیث أبي سعید المرفوع الذي هو 
مأخذ قول عمر؛ وقد أخرج الإمام أحمد عن بکر بن عبد اللہ المزني عن أبي سعید ظلہ قال: 
قرأیت رؤیا وأنا أکتب سورة (ص؛ فلما بلغت السجدة رأیت الدواة والقلم وکل شيء یحضرني 
انقلب ساجداًء قال: فقصصتھا علی رسول اللہ گل فلم یزل یسجد بھا٤ء‏ وھو في المسند (۳: 
6. وفي تفسیر ابن کثیر من طریق یزید بن زریعء عن حمید؛ عن بکر: ا فلم یزل یسجد بھا 
بعدا قال ابن کثیر: تفرد بە أحمد (ابن کثیر ۲: ۲۹۲). 
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)۱۰١( ١ ۲‏ حذدذا ابر بر بی أبي مَيَة. عَدَننا تُحَئذ ب بشر۔ عَدنَنَا 
مد الا و مو عَنْ نافع عَنِ ابْن غُمَرَ قَال: یما قَرَا رَشول اللہ گل القَ‌اكَ۔ یم 
37 ھ"ھ"٣"ھ"‏ . عَتّی أَزْمَعَمْنًا عِلَْۂ. عَثّی مَا بَجدڈ م وت 
صَلاًو۔ 
۹۱۷ ٢ٔ۹۹۹۹۱۱یی٤گ ‏ .×. قَالا: عَدَتنَا مُعَمَّدْ بْنُ 
٤‏ َ‫ یں راو ےر ںہ کم 
ل: سمعت لأَسْوَه بُعَدّثُء عَن عَبْد الله 


ا 


جَعْقَر خداثنا شمْتة ُء عَن أَبي إِسْحَاق۔ 


قال ابن الھمام ئلڈ8: ەغآفاد أن الأمر صار إلی المواظبة علیھا (أي السجدة فيی ص) 
کغیرھا من غیر تركء واستقر عليه بعد أن کان قد لا یعزم علیھاء فظھر أن ما رواہ (أبو سعید 
وغیرہ مما یدل علی عدم کونھا عزمة) ۔ إن تمت دلالته ۔ کان قبل ھذہ القصة أي قصة الرؤیا٤‏ 
اھ.. والل سبحانه وتعالی أعلم . 

قوله: (لمکان جبھعه) الخ: یعني من الزحامء زاد مسلم في روایة لە: لفيی غیر صلاۃ ولم 
یذکر ابن عمر ما کانوا یصنعون حینثذ* ووقع في الطبراني من طریق مصعب بن ثابت؛ عن نافع؛ 
في ھذا الحدیث: ەأن ذلك کان بمکة لما قرأً النبي قلُ النجم؛ وزاد فیە: ٭حتی سجد الرجل 
علی ظھر الرجل٤.‏ 

قال ابن بطال: ‏ من لم یجد موضعاً للسجود مع الإمام من الزحام ماذا یفعل؟ لم أجد ھذہ 
المسألة إلا في سجود الفریضة؛ واختلف السلف: فقال عمر: یسجد علی ظھر أخیهء وبە قال 
الکوفیونء وأحمد؛ وإسحاق. وقال عطاء والزھري: یؤخر حتی یرفعواء وبه قال مالك 
والجمھور. وإذا کان ھذا فيی سجود الفغریضة فیجري مثله فيی سجود التلاوۃةء وظاھر صنیع 
البخاري أنه یذھب إلی أنە یسجد بقدر استطاعتهء ولو علی ظھر أخيه٢.‏ کذا في الفتح ۔ 

قال ابن الھمام: (روي عنه ٹلا أنە تلا علی المنبر فنزل وسجد؛ وسجد الناس معە 
والسنة في أداٹھا أن یتقدم التالي ویصف السامعون خلفهء ولیس ھذا اقتداء حقیقة بل صورة؛ 


)١(‏ قوله: (عن عبد اللہ٤‏ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ؛ في کتاب سجود القرآنء باب ما جاء في سجود 
القرآن وسنتھا. رقم )۱۰١۷(‏ وباب سجدۃ النجم؛ رقم (۱۰۷۰) وفي کتاب مناقب الأنصارء باب ما لقی 
النبي گل وأصحابه من المشرکین بمکة؛ رقم )۳۸٥۳(‏ وفي کتاب المغازيء باب قتل أبي جھل؛ رقم 
(۳۹۷۲) وفي کتاب التفسیر سورة والنجم؛ باب فاسجدوا لل واعبدواء رقم )]۸٦٤(‏ والنسائي في سئلە؛ 
في کتاب الافتتاح؛ باب سجود القرآن: السجود في اوالنجم؛ رقم (۹۲۰) وآأہو داود في سننەء في کتاب 
الصلاۃ (تفریع أبواب السجود) باب من رأی فیھا السجودء رقم )۱٥٤١(‏ والدارمي في سننهء في کتاب 
الصلاۃء باب السجود في النجم؛ رقم )۱٢١٤۷٣١(‏ وأحمد في مسندہ :١(‏ ۳۸۸ و٤٤٥‏ و۳۷٣٣‏ و٤٤٤‏ و٤٤٦٦).‏ 
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عَن اللٍَيْ قل؛ أَنهُ قَراً: والنجم. مَسَجْد فِیھّا. وَسَجّد مَنْ گان مَعَهُ. کش مت 


ولذا یستحب أن لا یسبقوہ بالوضع ولا بالرفعء فلو کان حقیقة الائتمام لوجب ذلك٤‏ کذا في 
المرقاۃ. 

٥-۔‏ (٥۷٦)۔‏ قوله: (وسجد من کان معه) الخ : وفي البخاري: اوسجد معه المسلمون 
والمشرکون والجن والإنس٢.‏ 

وروی الہزار عن أبي ھریرة طلل: ان النبي گل کتبت عندہ سورۃ النجم؛ فلما بلغ السجدة 
سجد وسجلننا معهء وسجدت الدواۃ والقلم؟ وإسنادہ صحیح . 

وروی الدارقطني من حدیث أبي ھریرۃ: اسجد النبي گل بآخر النجم؛ والجن والانس 
والشجر٢.‏ 

فإن قلت: من أین علم الراوي ان الجن سجدوا؟ قلت: قال الکرماني : إما بإحبار 
النبي للا لە؛ وإما بإزالة اللہ تعالی الحجاب . قلت : قال شیخنا زین الدین : الظاھر أن الحدیث 
من مراسیل ابن عباس عن الصحابة؛ فإنه لم یشھد تلك القصة خصوصاً إن کانت قبل فرض 
الصلاةء ومراسیل الصحابة مقبولة علی الصحیح. والظاھر أن ابن عباس سمعه من النبي قٌلُْ 


تاویل سجود المشرکین في دالنجمء وتحقیق قصة الغرانیق التي رواھا المفسرون 

فإن قلتَ: لِم سجد المشرکون وھم لا یعتقدون القرآن؟ 

قلت: قیل: لأنھم سمعوا آسماء اصنامھم: حیث قال: فلَرََيم' الَتَ وَلَمِ ٠)‏ (سے: 
۹ (فسجدوا تعظیعاً لذکر ما هو معظم في زعمھم). 

قال القاضي عیاض: کان سبب سجودھم ۔ فیما قال ابن مسعود ۔ أنھا أول سجدۃ نزلت. 
قلت: استشکل ھذا بأن ٦اقرً‏ باسم ربك؛ أول السورةۃ نزولاًء وفیھا أیضاً سجدة؛ فھي سابقة 
علی دالنجم؛ وأجیب بأن السابق من (اقرأہ أولھاء وأما بقیتھا فنزلت بعد ذلكء بدلیل قصة أبي 
جھل في نھیہ لللبي ٌقٍ عن الصلاۃ, آو المراد أول سورة استعلن بھا رسول اللہ گل : (والنجم؛ 
وھکذا رواہ ابن مردویہ في تە تفسیرہ کذا في عمدة القاري۔ 

قال الکرماني : سجد المشرکون مع المسلمین؛ لأنھا أول سجدۃ نزلت؛ بی 
المسلمین بالسجود لمعبودھم ری مھ رود في ذلك المجلس من 
مخالفتھم. 

قلت : والاحتمالات الثلائة فیھا نظ والاول منھا لعیاض : والثاني یخالفه سیاق ابن 
مسعود؛ حیث زاد فيه أن الذي اسٹثناہ منھم أخذ کفاً من حصیء فوضع جبھتہ عليه؛ فإن ذلك 
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ظاعر في القصد۔ والثالث اأبعد إذ المسلمون حینثذ ھم الذین کانوا خائفین من المشرکین لا 
العکسء کذا قال الحافظ ۔ 

وقال الشیخ ولي اللہ الدھلوي لٹ : اوتاویل حدیث اسجد النبي گل بالنجم وسجد مع 
المسلون والمشرکون والجن والانس؟ عندي أن في ذلك الوقت ظھر الحق ظھوراً بینء فلم یکن 
لأحد إلا الخضوع والاستسلامء فلما رجعوا إلی طبیعتھم کفر من کفر؛ وأسلم من أسلم؛ ولم 
یقبل شیخ من قریش تلك الغاشیة الإلھیة لقوۃ الختم علی قليه إلا بان رفع التراب إلی الجبھة؛ 
فعجل تعذیبه بأن قتل ببدر؛ اھ. 

قلت: وھذا التاویل لا بد من المصیر إليه : فإن ما قدمنا من سجود الدواة والقلم والشجر 
یدل دلالة ظاھرۃ علی أنە لم یقع ھذا السجود إلا بجذب إِلھي؛ والل تعالی أعلم . 

قال النووي: (وأما ما یرویە الإخباریون والمفسرون: أن سبب ذلك ما جری علی لسان 
رسول اللہ گلا من الثناء علی آلھة المشرکین في سورۃ النجم: فباطل؛ لا یصح فیه شيءء لا من 
جھة النقلء ولا من جهة العقل؛ لأن مدح إله غیر اللہ کفر؛ ولا یصح نسبة ذلك إلی لسان 
رسول اللہ گل ولا أن یقوله الشیطان علی لسانه ولا یصح تسلیط الشیطان علی ذلك؛ واللہ 
أعلم) اھ. 

والقصة التي أشار إلیھا - وهي قصة الغرانیق - قد أطال الکلام فیھا الحافظ ابن حجر فقال 
في تفسیر سورة الحج: 

فروی ابن أبي حاتمء وابن المنذر من طرقء عن شعبةء عن أبي بشر؛ عن سعید بن 
جبیرء قال: اقرأ رسول اللہ پل بمکة : اوالنجم؟ فلما بلغ فو یم التَ مَألِ 2لیا وه اقََِةَ 
ال لوہ4 اسی: ٣۰٠١‏ آلقی الشیطان علی لسانه: ٢تلك‏ الغرانیق العلی؛ وإن شفاعتھن 
لترتجی؟ فقال المشرکون: ما ذکر آلھتنا بخیر قبل الیومء؛ فسجد وسجدواء فنزلت عذہ الاَية؛ 
(والغرائیق: بغین معجمة مفتوحةء جمع غرنیقء ھي طیور الماء شبھت الأصنام المعتقدون فیھا 
آنه تشفع لھم بالطیور تعلو في السماء وترتفع) وأخرجه الہزارہ وابن مردویەء من طریق أمیة بن 
خالدء عن شعبةء فقال في إسنادہ: عن سعید بن جبیر؛ عن ابن عباس فیما أحسب؛ ثم ساق 
الحدیث. وقال البزار: لا یروی متصاً إلا بھذا الإسنادء تفرد بوصلءە أمیة بن خالد وھو ثقة 
مشھور. قال: قال: وإنما یروی ھذا من طریق الکلبيء عن أبي صالحء عن ابن عباس٠‏ انتھی. 
والکلبی متروك ولا یعتمد عليهء وکذا أخرجه النحاس بسند آخر فيه الواقدي؛ وذکرہ ابن 
إسحاق في السیرة مطولاًء وأسندھا عن محمد بن کعبء وکذلك موسی بن عقبة في المغازي؛ 
عن ابن شھاب الزھري؛ وکذا ذکرہ أبو معشر في السیرة لە عن محمد بن کعب القرظي؛ 
ومحمد بن قیس؛ وأوردہ من طریقة الطبري؛ وأوردہ ابن أبي حاتم من طریق أسباط عن 
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السدي؛ ورواہ ابن مردویه من طریق عباد بن صھیب؛ عن یحیی بن کثیرء عن الکلبي؛ عن أبي 
صالحء وعن أبي بکر الھذلي وأیوبء عن عکرمةء وسلیمان التیميء عمن حدثہ ثلاثتھم عن ابن 
عباسء وأوردھا الطبري أیضاً من طریق العوفي؛ عن ابن عباسء ومعناھم کلھم في ذلك واحد 
وکلھا ۔ سوی طریق سعید بن جبیر ۔ إما ضعیف؛ وإما منقطعء لکن کثرةۃ:الطرق تدل علی أن 
للقصة أصلاً مع أن لھا طریقین آخرین مرسلین رجالھما علی شرط الصحیحین: أحدھما ما 
أخرجه الطبري من طریق یونس بن یزید عن ابن شھابء حدثني أبو بکر بن عبد الرحمن بن 
الحارث بن هشام.. فذکر نحوہ. والثاني ما أخرجه أیضاً من طریق المعتمر بن سلیمان 
وحماد بن سلمة؛ فرقھما عن داود بن أبي هند عن أبي العالیة. 

وقد تجرأً أبو بکر بن العربي کعادتهء فقال: ذکر الطبري في ذلك روایات کثیرۃ باطلة لا 
أصل لھاء وھو إطلاق مردود عليهء وکذا قول عیاض: ھذا الحدیث لم یخرجه أحد من أھل 
الصحةء ولا رواہ ثقة بسند سلیم متصلء مع ضعف نقلتہ واضطراب روایاتەء وانقطاع إسنادہء 
وکذا قوله: ومن حملت عنه ھذہ القصة من التابعین والمفسرین لم یسندھا أحد منھمء ولا رفعھا 
إلی صاحب؛ واکثر الطرق عنھم في ذلك ضعیفة واھیة. قال: وقد بین الہزار أنە لا یعرف من 
طریق یجوز ذکرہ إلا طریق أبي بشرہ عن سعید بن جبیر مع الشك الذي وقع في وصله. وأما 
الكلبي فلا تجوز الروایة عنەء لقوة ضعفه. ثم ردہ من طریق النظر بأن ذلك لو وقع لارتڈ کثیر 
ممن أسلمء قال: ولم ینقل ذلك. انتھی. 

وجمیع ذلك لا یتمشی علی القواعدء فإن الطرق إذا کثرت وتباینت مخارجھا دل ذلك علی 
أن لھا أصلا. وقد ذکرت أن ثلاثة آسانید مٹھا علی شرط الصحیح. وھي مراسیل یحتج بمثلھا 
من یحتج بالمرسل؛ وکذا من لا یحتج بەء لاعتضاد بعضھا ببعض؛ وإذا تقرر ذلك تعین تأویل 
ما وقع فیھا مما یستنکر؛ وھو قولە: ‏ األقی الشیطان علی لسانە: ا تلك الغخرانیق العلی وإن 
شفاعتھن لٹرتجی؛ فإن ذلك لا یجوز حمله علی ظاھرہء لأنہ یستحیل علیہ گل أن یزید في القرآن 
عمداً ما لیس منهء وکذا سھوء إذا کان مغایراً لما جاء بە من التوحید؛ لمکان عصمثتة. 

وقد سلك العلماء في ذلك مسالك: 

فقیل: جری ذلك علی لسانه حین أصابته سنة وھو لا یشعر؛ فلما علم بذلك أحکم اللہ 
آیاتەء وھذا أخرجه الطبري عن قتادةء ورڈہ عیاض بأنە لا یصحء لکونہ لا یجوز علی النبي ا 
ذلكء ولا ولایة للشیطان عليه في النوم. ۱ 

وقیل : إن الشیطان ألجأہ إلی أن قال ذلك بغیر اختیارہ وردہ ابن العربي بقوله تعالی 
حکایة عن الشیطان: لِوَمَا کان يَ عَليکم ین شُلطَي ...۹.۰ ال٦ّیة‏ [لیرامیم: ]٢٢‏ قال: فلو کان 
للشیطان قوۃ علی ذلك لما بقي لأحد قوۃ في طاعة. 
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وقیل: : إِن المشرکین کانوا إذا ذکروا آلھتھم وصفوھم بذلك (کما في معجم البلدان 
لیاقوت : أن قریشاً کانوا یقولون حین یطوفون بالکعبة ھذہ الکلمات : ٦واللات‏ والعزی ومناۃ 
الثالثة الأآخریء ھؤلاء الغرائیق العلیء وإن شفاعتھن لترتجی) راجع کلمة (عزی؟) فعلق ذلك 
بحفظہ ِء فجری علی لسانه لما ذکرھم سھواً. وقد رد ذلك عیاضء فاجاد. 

وقیل: لعله قالھا توبیخاً للکفار (وروي عن الحسن أنە لما تلا ما فیه ذکر الأصنام قال لھم 
النبي گگ: إنما ھي عندکم کالغرانیق العلیء وإن شفاعتھن لترتجی؛ في قولکم علی جھة النکیر 
علیھم) قال عیاض: وھذا جائز إذا کانت ھناك قرینة تدل علی المراد ولاسیما وقد کان الکلام 
في ذلك الوقت في الصلاة جائزاًء وإلی ھذا نحا الباقلاني۔ 

وقیل : إنه لما وصل إلی قول: ا ومناة الثالثة الآخری؛ ے مس ھا سن 
بشيء یذم آلھتھم بەء فبادروا إلی ذلك الکلامء فخلطوہ وی جو رکوہ 
قولھم : فلا موا دا لان وَألكو فی انصلت: ]٢٢‏ ونسب ذلك للشیطان لکونە الحامل لھم 
علی ذلك؛ أو المراد بالشیطان شیطان الإنس 

وقیل: المراد بالغرانیق العلی : الملائکة؛ وکان الکفار یقولون: الملائکۃة بنات اش 
ویعبدوٹھاء فسیق ذکر الکل لیرد علیھم بقولہ تعالی : الک الڈگڑ وآ اش لہا)4 (انبےم: ٢٢‏ فلما 
سمعه المشرکون حملوہ علی الجمیع وقالوا: قد عظم آلھتناء ورضوا بذلك فنسخ اللہ تلك 
الکلمتینء وأحکم آیاتە. 

وقیل: کان قل یرتل القرآن فارتصدہ الشیطان في سکتة من السکتات؛ ونطق بتلك 
الکلمات محاکیاً نغمتهء بحیث سمعه من دنا إلیەء فظنھا من قوله وأشاعھا (ونادی ابلیس یوم 
اأحد أن محمداً قد قتل ومثل ذلك جائز في آزمان الأنبیاء للا لضرب من التدبیرء فجائز أن 
یکون الذي قال ذلك شیطاناًء فظن القوم أن النبي گل قالهء أحکام القرآن :٣‏ ۷ 

قال الحافظ : وھذا أحسن الوجوہ ویؤیدہ ما تقدم في صدر الکلام عن ابن عباس من 
تفسیر 9تمنی) في قوله تعالی : لا نَا تیچ (الحج: ]٥٢‏ باتلاٴ وکذا استحسن ابن العربي هذا 
التاویل٭ وقال قبله : إن ہذہ الاّیة نص في مذھبنا في براءة النبي گل مما نسب إليەء قال: ومعنی 
قوله طن ے4 [الحج: ]٢‏ أي في تلاوتەء فأخبر تعالی في ھذہ الاّیة أن سنته في رسله إذا 
قالوا قولاً زاد الشیطان فیه من قبل نفسهء فھذا نص في أن الشیطان زادہ في قول النبي قٍ لا 
آن النبی لُ الہ . قال: : وقد سبق إلی ذلك الطبري لجلالة قدرہ وسعة علمه وشدۃ ساعدہ في 
النظرء فصرّب علی ھذا المعنیء وحوم عليهہ اھ. 

والشیخ ولي اللہ الدھلوي تلللہ قد ذکر في نزول آیة التمني قصة أخری؛ وفسرھا بما یلائم 
تلك القصةء فالل أعلم بحقیقتھا۔ 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ات 


غَيْرَ أَنٌ فَیْخاً أَعَدَ گنا ون حَصّی وثُراب؛ تَرَقَعَه إلی جَبَيه وَقَالَ: يَکذیني عََلَا. 
َال عَبْدُ اللهِ: لَقَد رَآَيڈ بَمْد کور 
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يَزید بُن حُصَیْقَةَ عَن ابْن فُسَبْط عن عَطَاءِ بُن بَسَار؛ أَنَهُا رہ أئه شال وڈ بن ات ے١٢‏ 


قوله: (غیر ان شیخاً) الخ: أي: کبیر السن؛ ذکر البخاري في تفسیر (النجم؟ أنە أمیة بن 

خلف. وللنسائي من حدیث المطلب بن أبي وداعة قال: ہقرأً رسول اللہ قلُ (النجم؟ فسجد 
وسجد من معهء فرفعت رأسي؛ وأبیت أن اسجدا ولم یکن المطلب یومثذ أسلم؛ ومھما ثبت من 
ذلك فلعل ابن مسعود لم یرہ أو خصّ واحداً بذکرہ لاختصاصه بأاخذ الکف من التراب دون 
غیرہ. کذا في الفتح۔ 

قوله: (من حصی) الخ : أي: حجارة صغار. 

قولە: (فرفعه) الخ : أي: الکف 

قولە: (یکفیني هذا) الخ : فإن المقصود من السجود التواضع؛ والانقیاد والمذلة بین یديی 
رب العباد ووضع أشرف الأعضاء في أخس الأاشیاء رجوعاً إلی أصلە من الفناءء وھذا لما کان 
في رأسه من توھم الکبریاء. 

قوله: (بعد) الخ : أي: بعد ھذہ القصة. 

قولە: (قتل) الخ : أي: یوم بدر۔ 

قوله: (کافراً) الخ : قال ابن رشید: و وی یو یہ ھب 
فأسلم لبرکة السجود. 

٦۔‏ (۱۷۷) ۔ قوله: (عن یزید بن خصیفة) الخ : بالخاء المعجمة والصاد المھملة 
مصغر؛ وھو یزید بن عبد الله بن خصیفة نسب إلی جدہ. 

قولە: (ابن قسیط) الخ : هو یزید بن عبد اللہ بن قسیط - بضم القاف وفتح السین المھملة ۔. 


)١(‏ قولەه: 'زید بن ثابت؟ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب سجود القرآن باب من قرأ السجدة 
ولم یسجد رقم (۱۰۷۲) و(۱۰۷۳) والنسائي في سننهء في کتاب الافتتاحء باب سجود القررن: ترك 
السجود في النجم؛ رقم )۹١۱(‏ وأبو داود في سنلەء في کتاب الصلاةء تفریع أبواب السجود؛ باب من لم 
یر السجود في المفصل؛ رقم ۱٤٦٤٤١١(‏ و١٤٤٤)‏ والترمذي في جامعه في کتاب الصلاۃ؛ باب ما جاء من لم 
یسجد فیە (یعني في النجم) رقم )٢۷٥(‏ والدارمي في سنلهء في کتاب الصلاۃء باب في الذي یسمع السجدة 
ولا یسجد رقم )۱٢٤۸۰۸(‏ وأحمد فی مسندہ :٥(‏ ۱۸۳ ر١٦۱۸).‏ 

٣‏ ٹم 


۱'۴" الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


-- الْقَرَاءِ مَمَ الإمَام؟ فَفَال: لا قِرَاء٤ً‏ مَعَ الإمّام ِي شَيْء. رَرْعَمَ أَنَه فَرَاَ عَلی 
رَسُول اللہ کل : ٭وَكَْر إِنا می . فَلمْ یج 


قولە: (لا قراءة مع الإمام) الخ: فيه تأیید لما قاله أبو حنیفة کل من نفي القراءةۃ خلف 
الإمام في شيء من الصلوات٠؛‏ وقد تقدم الکلام علی ھذہ المسألة ومتعلقاتھا مبسوطاً في بابھا 
فراجعە. 
قوله: (وزعم) الخ : أي: قالء والزعم یطلق علی القول المحقق؛ کما سبق۔ 

قوله: (فلم یسجد) الخ: احتج بە من قال: إن المفصل لا سجود فیەء کالمالکیة أو: إن 
النجم بخصوعصھا لا سجود فیھاء کأبي ثور؛ والاستدلال بە لا یتم لأن ترك السجود فیھا فيی 
هذہ الحالة لا یدل علی ترکە مطلقاً لاحتمال أن یکون السبب في الترك إذ ذاك إما لکونە کان 
بلا وضوء: أو لکون الوقت کان وقت کراھةء أو لکون القاریء کان لم یسجد کما ذھب إليه 
بعضھمء أو ترك حینئذ لبیان الجوازء أو لبیان جواز أدائہ علی التراخي. 

وأما ما رواہ أبو داود وغیرہ من طریق مطر الوراق؛ عن عکرمة؛ عن ابن عباس ١‏ ان 
النبي ٤ٌ‏ لم یسجد في شيء من المفصل منذ تحول إلی المدینة٤ء‏ فقد ضعفه أھل العلم 
بالحدیث؛ لضعف فی بعض رواتەء واختلاف فی إسنادہ وعلی تقدیر ثبوتہ فروایة من أثبت ذلك 
أرجح؛ إذ المثبت مقدم علی النافيء فسیأتي في الباب الذي یليە ثبوت السجود في هإذا السماء 


انشقت 


نشقت۴۶ . 

وروی الہزار والدارقطني من طریق مشام بن حسانء عن ابن سیرین عن أبي هریرة: (أُن 
النبی لا سجد فی سورة (النجم) وسجدنا معه. ٥٠٢٠٢‏ الحدیث: رجالە ثقات . 

وروی ابن مردویه في التفسیر بإسناد حسن عن العلاء بن عبد الرحمن؛ عن أبیە عن أبي 
سلمة بن عبد الرحمن؛ أنه رأی أبا مریرة سجد في خاتمة (٦النجم)‏ فسأله: فقال: 'إنه رأی 
رسول اللہ گلا یسجد فیھا) وأبو ھریرۃ إنما أسلم بالمدینة. 

وروی عبد الرزاق بإسناد صحیح عن الأسود بن یزید عن عمرء أنە سجد فی ِا الما 
اَنتَقت ک4 [الانشقاق: .]٢‏ 

ومن طریق نافعء عن ابن عمرء ألە سجد فیھا۔ 

وفي ھذا رد علی من زعم أن عمل أھل المدینة استمر علی ترك السجودفي المفصل: 
وزعم بعضھم أن عمل أھل المدینة استمر بعد النبي قلُ علی ترك السجود فیھاء وفيه نظر لما 
رواہ الطبري بإسناد صحیح: ٭ن عبد الرحمن بن أبزیء عن عمر أنه قرأ النجم في الصلاۃء 
فسجد فیھاء ثم قام؛ فقرأ: ٭إنا زرل کچ 2الزلزلة: ٦٢‏ 

ومن طریق إسحاق بن سوید؛ عن نافع عن ابن عمرہ أنه سجد في النجم. کذا في 


الفتح . 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ٥'۳‏ 


۹۔ (۱۰۷) حدثتنا يَحییٰ بن یَحییٰ: قَال: قَرّأت عَلی مَالكٍء عَن عَبْدِ الله بْن 


أقوال العلماء في عدد سجدات التلاوۃ 

قال النووي: وقد اختلف العلماء فی عدد سجدات التلاوۃء فمذھب الشافعی ططللہ 
وطائفة: أنھن أربع عشرۃ سجدةء منھا سجلتان في الحجء وثلاث في المفصل؛ ولیست سجدۃ 
(ص) منھن؛ وإنما ھي سجدة شکر. 

وقال مالك رحمه اللہ تعالی وطائفة : هي إحدی عشرةء أسقط سجدات المفصل. 

وقال أبو حنیفة رحمه اللہ تعالی : ھن أربعة عشرۃ؛ أثبت سجدات المفصل؛ وسجدۃ (ص٤‏ 
وأسقط السجدۃ الثانیة من الحج. 

وقال أحمد وابن سریج من أصحابناء وطائفة: ھن خمسة عشرة: آثبتوا الجمیع؛ 
ومواضع السجدات معروفة. 

واختلفوا في سجدة (حم) فقال مالكء وطائفة من السلف؛ وبعض أصحابنا: هي عقب 
قوله تعالی : فإن نت إِيَاہ تْبُثُو 4 (نصلت: ۳۷] وقال أبو حنیفة والشافعی رحمھما اللہ 
تعالی والجمھور: عقب: فَهُم لا برک (نصلت: ۳۸ا والہ أعلم) اھ. : 

قلت: وقد تقدم منا فی شرح أوائل الباب أن الأمر قد استقرٌ علی المواظبة في سجود 
(ص٤؛‏ بعد ما لم یکن من العزائمء وأدلة السجود في (ص؟ مذکورة في فتح القدیر وغیرہ. 

وتقدم أن تعدد السجود في الحج قد ورد من حدیث ابن لھیعةء عن مشرح بن عاھان. قال 
الشوکاني في النیل: ھما ضعیفان. وقد ذکر الحاکم أنه تفرد بە لکن قد سبق من کلام الحافظ 
ابن القیم ما یدل علی أن الحدیث لیس بساقط: والإانصاف أن العمل بە أحسن من الرأي 
المجرد. 

قال ابن القیم  :‏ آما الرأي فھو أن آخر الحج السجود فیھا سجود الصلاة لاقترانه بالرکوعء 
بخلاف الأولی فإن السجود فیھا مجرد عن ذکر الرکوع؛ ولھذا لم یکن قوله تعالی : ٥مَرَیَڑ‏ 
آفشق یك رَاحمری وارگں مم آڑکےک 6> [آل عمران: ]٠٤‏ من مواضع السجدات بالاتفاقء قال: 
ویدل علی فساد ھذا الرأي وجوہ: 

منھا: أنە مردود بالنصء أي حدیث ابن لھیعة . 

ومنھا: أن اقتران الرکوع بالسجود في ھذا الموضع لا یخرجه عن کونە موضع سجدۃ؛ کما 
أن اقترانه بالعبادة التي هي أعم من الرکوع لا یخرجه عن کونە سجدة؛ وقد صح سجودہ إل نی 
(النجم) وقد قرن السجود فیھا بالعبادۃ کما قرنه بالعبادة فيی سورۃ الحج؛ والرکوع لم یزدہ إلا 
التاکید ۔ 

ومنھا: أن اکٹر السجدات المذکورۃ في القرآن متناولة لسجود الصلاةء فإن قوله تعالی: 


يَزِیڈ مَولی الأَسُوّو بن سُفَْانَء عَنْ اي سَلَمَة بی عَبْد الرّخمٰن؛ ان آبا مَُیْرَ'٢‏ 
قَرََ را لم : طإذًا السَمَاء انْمَنَث4 :ِفََجَدفَيھَا!:لَلعًا الطرف أَعَيرَمُم افَرَشر اللہ پا 


پل تسم من فی اَلمَکَوتِ ول طَرمَا وَكِمَا 4 [الرعد: ]٤١‏ یدخل فیه سجود المصلین قطعاًء وکیف! 
وھو اجل السجود وأفرضہ؛ وکیف لا یدخل ھو في قوله: ا نانمڈرا بل رَآنتاظ ھ> [النجم: ]٦٦‏ 
وفي قوله: مک کا ہلنڈ سڈ راب8 82ک (اسنن: ٠١‏ وقد قال قبل : ایك الی بی ا عّدْ 
۳۵3 [العلق: ۹١و١٠]‏ ثم قال: کا لا ہن رہد راذب 4 ۵> فأمرہ بأن یفعل ھذا الذي 
نھاء عنه عدو اللء فإرادۃ سجود الصلاة بآیة السجدة لا تمنع کونھا سجدة؛ بل تؤکدھا وتقوبھا . 

یوضحه أن مواضع السجدات في القرآن نوعان: أخبار وأمر فالأخبار خبر من اللہ تعالی 
عن سجود مخلوقاتہ لە عمومأء أو خصوصاء فسنّ للتالي والسامع وجوباً أو استحباباً أن یتشبہ 
بھم عند تلاوة آیة السجدة آو سماعھاء وآیات الاوامر بطریق الاولی . وھذا لا فرق فيه بین أمر 
وأمرء فکیف یکون الأمر بقولہ : ٭فاتیْڈوا کو رَانمژواج لپ“ مقتضیاً للسجود دون الأمر بقوله: 
طبَ ا لیے ماما کٹا رنج ٹا 4 (انتج: ۷۷ فالساجد إما متشبه بمن أخبر عنە؛ أو 
ممتثل لما أمر بەء وعلی التقدیرین یسن لە السجود في آخر الحج؛ کما یسن لە السجود في 
اأولھاء فکما سوّت السنة بینھما سوّی القیاس الصحیح؛ والاعتبار الحق بینھماء وھذا السجود 
شرعه اللہ ورسولە عبودیة عند تلاوۃ هہذہ الیات واستماعھاء وقربة إليه٭؛ وخضوعاً لعظمتهہ: 
وتذللاً بین یدیەء واقتران الرکوع ببعض آیاته مما یؤکد ذلك ویقویه؛ ولا یضعفه ویوھيیه؛ واللہ 
المستعان, 

وأما قوله تعالی: زیر افیتی لی وََسمُی واڑکی مَ مم ااڑکیرےک×٭ [آل عمران: ٤٦٤]؛ء‏ ط ات 
نی کہ جآ سے الیلر ما تم ایک فانمْن ا بن 469 شریم: ٤٢٢‏ فانما لم یکن موضع 
سجدة؛ لُأئه خبر خاص عن قول الملائكة لامرأۃ بعیٹھا أن تدیم العبادة لربھا بالقنوت؛ وتصلي 


)١(‏ قولە: أہا ھریرۃا الحدیث آخرجه البخاري فيی صحیحہہ في کتاب الأذان باب الجھر في العشاء رقم 
)۷٦٦(‏ وہاب القراءة في العشاء بالسجدة: رقم )۷٦۸(‏ وئي کتاب سجود القرآنء باب سجدہ (إذا السماء 
انشقت؛ رقم )۱۰۷١(‏ وباب من قرأ السجدۃ في الصلاۃ فسجد فیھاء رقم (۱۰۷۸) والنسائي في سننە؛ في 
کتاب الافتتاحء باب سجود القرآنء باب السجود في 'إذا السماء انشقت؛ رقم )۹٦۲(‏ و(۳٦۹)‏ و(٦٦۹)‏ 
وباب السجود في الفریضة رقم )۹١۹(‏ وأبو داود في سننهء في کتاب الصلاةء تفریع آبواب السجود؛ باب 
السجود في ەإذا ابو و نشقت) وداقرأہ رقم )۱٢٤۸(‏ وابن ماج في سننەء في کتاب إقامة الصلاة والسنة 
فیھاء باب عدد سجود القرآن؛ رقم )۱۰٥۹(‏ والدارمي في سننه؛ في کتاب الصلاۃ باب السجود في (إذا 
السماء انشقت؛ رقم )۱٢٤١(‏ و(۷۷٤٢۱)‏ و(۷۸٤٢۱)‏ وأحمد في مسندہ (۲: ۲۲۹ و۲۸۱ و٤٤١١‏ و٤٤٤‏ و٤٤٦‏ 
و٤٥٤‏ ز٥٥٤‏ و۹٥٦‏ و٦٦٤١‏ و۸۷ رو٥٥٤).‏ 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ "٥'٢‏ 


٠۔ )٠٠۰(‏ وحدّثنی إِْرَامِيمُ بن مُوسّیٰ: انحبَرنًا عِیسّیٰ عَنِ الأَزْزَاعِی. ح 
أَي گئیں عَنْ أپي سَلَمَةء عَنْ أبي مُرَیرَقَ عَنِ ای کیا بمللہ۔ 

١٦۔‏ (۱۰۸) وحدشنا أَبُو بَکْر بُنْ أبي شَىْبَةَ وَعَمٰرُر النَاقِد. فَالا: عَدَنَنَا 
سُفٰيَان بن غُیَيِتَةَء َن ايُوبَ بن مُوسّیٰء عَن عظاء بن میتاۃء عَن اي مُرَیرَ؛ مال: 
سَجَدنَا مَع اللِي گلا فی : طإذَا السمَاء الشقٔث. و فافْراً باشم رَبِك٤۔‏ 


رے 6ڑ مو وم َ‫ 


٢٦۔‏ (۱۱۹)( وحدثنا محمد بن رمج؛ اتا اللَیْثٌ عَنْ يَزید بن أَيي حبیب؛ 


عَنْ صَفُوَانَ بن مُلَیْم عَنْ عَبْدِ الرّحْمنِ الأَعْرّج مَولَیٰ بَنيی مَحْرُوم عَن أَبي مُرَیْرَةَ؛ أَنَهُ 


ال: سَجَد رَسُول اللہ چ8 فی : طإذًا السَمَاء الشَقٔث4. و طائراً باسُم رَبَكَ4. 


له بالرکوع والسجود؛ فھو خبر عن قول الملائکة لھا ذلك؛ وإعلام من اللہ تعالی لنا أن الملائکة 
قالت ذلك لمریم فسیاق ذلك غیر سیاق آیات السجدات+. انتھی کلام ابن القیم. 


۸ (...)۔ قوله: (عن عطاء بن میناء) الخ : بکسر المیم ویمد ویقصر . 


۹۔ (۰٠۰۰)۔‏ قولە: (عن صفوان بن سلیم؛ عن عبد الرحمن الأعرج) الخ : قال 
النووي: ‏ وفي الروایة الثانیة: عن عبد اللہ بن أبي جعفر؛ عن عبد الرحمن الأعرج؛ عن أبي 
ھریریة ظ8ہ مثله قال الحمیدي في الجمع بین الصححین في آخر ترجمة أبي ھریرۃ: الأعرج 
الآول مولی بن مخزوم؛ اسمه عبد الرحمن بن سعد المقعدء كنیته أبو أحمد وو قلیل الحدیث 
وأما عبد الرحمن الأعرج الآخر فھو ابن ھرمز؛ کنیته أبو داودہ مولی ربیعة بن الحارث٠‏ وھو 
کثیر الحدیث؛ وروی عنه جماعات من الأئمة. قال: وقد أخرج مسلم عنھما جمیعاً في سجود 
القرآنء قال: فربما أشکل ذلكء قال: فمولی بني مخزوم یروي ذلك عنه صفوان بن سلیم؛ وأما 
ابن ھرمز فیروي ذلك عنە عبید الله بن أبي جعفر ھذا کلام الحمیدي؛ وھو ملیح نفیس؛ وکذا 
قال الدارقطني : إن الأعرج اثنان یرویان عن أبي ھریرۃء أحدھما ۔ وھو المشھور ۔: عبد 


() قولە: هعن أبي عریرةہ الحدیث أخرجه النسائي في سننه؛ في کتاب الافتتاح؛ باب سجود القرآنء باب 
السجود في فإذا السماء انشقت؛ رقم )۹٦٤(‏ و(٥٦۹)‏ وباب السجود في ٦اقرأً‏ باسم ربك٤‏ رقم )١۹۷(‏ 
و(۸٦۹)‏ وأبو داود في سننە؛ في کتاب الصلاةء تفریع آبواب السجود؛ باب السجود في إذا السماء 
انشقت؛ وفاقرأٴ رقم )۱٢٤۷(‏ والترمذي في جامعہ في کتاب الصلاۃ باب ما جاء في السجدۃ في دإقرأ 
باسم ربك الذي خلق؛ وفإذا السماء انشقت؛ رقم )٢۷۴(‏ و(٤۷٥)‏ وابن ماجه في سننەء في کتاب إقامة 
الصلاة والسنة فیھاء باب عدد سجود القرآن رقم )۱۰٥۸(‏ والدارمي في سننهء في کتاب الصلاۃ باب 
السجود في قاقرأً باسم ربك٤‏ رقم )١۱٢۷۹(‏ وأحمد في مسندہ ۲٢۷ :٢(‏ و۹٢٢۲‏ و٤٦٦).‏ 


ھت الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


3٦‏ ۔ )٠٠٦(‏ وحدّثني عَرْمَلَ بن يَحْیَٰ حَدَنَنَا ابِنُ وَمبِ ۔ أَخْبَرَنِي عَمْرُو بْنُ 
لعاف ےی ا بن أبي جَفقَرك عَْ عَبْ الرّعمٰن الأَحرّج؛ ۳ھ 0 

سُولِ الله لف مِنْلَهُ 

٤۔ )۱٠۰(‏ وحدثنا غَُيْدُ الله بی مُعَاؤِ وَمُحَمَّدُ بْى عَبْدٍ الأَعْلی . قَالا: عَدَنَنَا 
الْمُْتَمرٌّ عَن آپیوء عَن بَکُر؛ عَن أَبِي رَافع ؛ قَال: : صَلَیْثُ مَع آَي مُرَیْرةً صَلاۃ الْعتمَة. 

َقَرَا: : ِذًا السََاء الْشَقُث4. ۔ فَسَجْدَ فِیھَا ۔ فَقْلْثُ لَهُ: مَا هَلِو السُجْدَۂً؟ َقَال: سَجَدْٹُ بِھَا 
لی الام ولف نَا اَرانُ أَسْجْدُ بِھَا عئی اَلَفَاۂ. وَفَالَ ابْنْ عَبْدِ الأَعْلَیٰ: ئل أََالُْ 
أَسْجُدمَا۔ 

٥۔ )٠٠۰(‏ حذثنی عَمْرٌو اللَاقِد حَلَكَا عِیسّی بْنْ بُوئْسَ. ح قَال: وَعَلَننَا ابو 
گال عَدَتتَا یَرِیڈ (يْعْيْي اب زیم ح قال: وَعَتَتنَا َحْمَد بْيُ عَبَْةَ. 2 سُلِیْمَ بَنُ 
أَعْضَر. کُلْمْمْ ءَ عن اللَیْمِیْ : بِہٰذا الإِسُنّادِء غَيْر اَنهُمْ لم ولا : لت أَبي الام 8لڈ. 

۰٢‏ ۹۷۹۷۶۶۶۸۹9 ھ۶ قَالا ےرتا هن 
عئر رج ت۔ قَال: رَأَبْتُ أَبَا مُرَیْرَةً 
يَْجْدُ فی: لإِذَا السَمَاء الْشَقٌث4. فَثلٰتُ: تَسْجْد فِيھَا؟ فَقَال: نُعَم. . ریت خَلبلي یا 
يَسْجْدُ فِيمَا قَلاَ أَرَالُ أَسْجْد فِيهَا عئی أَْقَاہ. 


مال شُغبةً: لُلكُ: ال چا کال: تم 


ہل 


الرحمن بن ھرمز والثاني : : عبد الرحمن بن سعد مولی بني مخزوم؛ وھذا هو الصواب؛ وقال 
أبو مسعود الدمشقي : ھما واحد. قال أبو علي الغساني الجیاني: الصواب قول الدارقطني ؛ واللہ 


أعلم؛ اھ. 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۷ 


(٢۲)۔باب:‏ صفہة الجلوس فی الصلاةقء 

وکیفیة وضع الیدین علی الفخنین 
۷۔ (۱۱۰) حدثنا مُحَمّدُ بْنْ مَعمَر بن ربْعِیٔ الْقیْسِیٍ عَدَنَنًا أبُو ممّام 
الْمَحْرُومِیٌء عَنْ عَبْدِ الَوَاجدٍء (وَهُو ابْنُ زِيَاياء حَدَتنَا غُنْمَانُ بن کیم حَددن بی غَایر بْنُ 
عَبْدِ الله بن الؤ٘یْرٍ: عَن أبیو”'؛ قال: کَانٌ رَسُول اللہ ؤلف ِا تعَدَىفي السًلاق ؛ جَعَل 
قَتة انی بن لہ اق وَفَرَشنَ فُنمَه الْبْمْتَیٰء وَوَضَعَ ینہ الَیْسْرٌی عَلَیٰ پوس 
الزیئ وَوَضعٌ یَنَهُ الْيْمّْیٰ عَلیٰ فَجْلو الْيْمَّیٰء نلم رھش سی رواٹ 


)۲٢(‏ باب صفة الجلوس في الصلاۃ وکیفیة وضع الیدین علی الفخذین 

۲۔ )۵١۷۹(‏ - قوله: (وفرش قدمه الیمنی) الخ : ھذا مشکلء لآن السنة في القدم الیمنی 
أن تکون منصوبة باتفاق العلماءء وقد تظاھرت الأحادیث الصحیحة علی ذلك في صحیح 
البخاري وغیرہء قال القاضي عیاض: ە(قال الفقيه أبو محمد الخشني : صوابه اوفرش قدمه 
الیسری؛ ثم أنکر القاضي قوله لأنه قد ذکر في هذہ الروایة ما یفعل بالیسری؛ وأنه جعلھا بین 
فخذہ وساقه: قال: ولعل صوابه : اونصب قدمه الیمنی) قال: وقد تکون الروایة صحیحة في 
الیمنی؛ ویکون معنی افرٹھا) أنه لم ینصبھا علی أطراف أصابعه في هذہ المرة؛ ولا فتح 
أصابعھا کما کان یفعل في غالب الأحوال) ھذا کلام القاضي۔ 

قال النووي: ہوھذا التاویل الأخیر الذي ذکرہ هو المختارء ویکون فعل مذا لبیان 
الجواز؛ وإن وضع أطراف الأصابع علی الأرض وإن کان مستحباً: یجوز ترکەء وھذا التاویل لە 
نظائر کثیرةء لاسیما في باب الصلاةء وھو أولی من تغلیط روایة ثابتة في الصحیح؛ واتفق علیھا 
جع جح سلم: 

وقد سبق اختلاف العلماء في أن الأفضل في الجلوس في التشھدین: التورك ام الافتراش؟ 
في لباب ما یجمع صفة الصلاةۃاء وذکرنا ھناك أدلة کل من الأقوالء والجواب عما یمکن 
جوابەء فراجعە. 

قوله: (ووضع یدہ الیمنی) الخ : وفيی حدیث أبي حمید عند أبيی داود: (ووضع کفە الیمنی 


)١(‏ قوله: (عن آبیە؛ الحدیث أخرجه النسائي في سننهء في کتاب الافتتاحء باب الإشارۃ بالإصبع في التشھد 
الأاولء رقم )۱۱٦١(‏ وباب بسط الیسری علی الرکبة؛ رقم (۱۲۷۱) وباب موضع البصر عند الإشارۃ 
وتحريك السبابة رقم )۱۲۷٦(‏ وأبو داود في سنلنەء في کتاب الصلاۃء باب الإشارۃ في التشھد؛ رقم 
(۹۸۸) و(۹۸۹) و(۹۹۰) والدارمي في سننه؛ في کتاب الصلاۃء باب الإشارۃ في التشھد؛ رقم )۱۳٣٤١(‏ 
وأحمد في مسندہ :٤(‏ ۴ 


۸ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
وَأَشَارَ بِإِضبّیو۔ 

۸ و جج عَتَّنَنًا لَیْٹٌ, عَنِ ابی عَجْلاَن . ح قَال: وَعَدَتَتَا ابو 
بکر بْنْ أبي شَیْبَةَ (وَاللَفْظٌ لَه)ء فَال: عَدَتتً اب ہُو عَالِدِ الأَحُمَر عَنِ ابْنِ عَجْلاَنٌ عَنْ 


ایر بْن عَبْدٍ الله بن الؤّيْر عَنْ آبیو؛ قَالَ: کان رَسُولُ اللہ لف إِقَا قَعَدَ بَدُو وَضَعَ 
بَته الْبُثتیٰ غَلَیٰ فَجْذہ ابی وَبَنۂ الیْترَی غَلی مُجَلۂ لیْشریٰ. وَآَفَارَ يإضبَعه السّبَابَة. 


علی رکبته الیمنی؛ وکفه الیسری وعی رکبته الیسریء وأشار بإصبعہ٥‏ ۔ یعني السبابة -. 

قال علي القاريی: ولا شك أن وضع الکف مع قبض الأصابع لا یتحقق حقیقة فالمراد ۔ 
والل أعلم - وضع الکف ثم قبض الأصابع بعد ذلك عند الإشارۃء وھو المروي عن محمد في 
کیفیة الاشارۃ. قال: ویکرہ عندنا تحریيك المسبحةہ لأنہ لا کان یترکەء وقیل: یسن؛ لأنه ظلاا 
کان یفعلەء روی الخبرین البیھقيی وصححھماء ثم قال: ویحتمل أن یکون المراد بتحریکھا في 
خبرہ ارفعھا) لا تکریر تحریکھاء وو احتمال ظاھر للجمع بین الحدیثین؛ وأما خبر تحريك 
الأصابع مذعرۃ للشیطان) أي منفرة لەء فضعیف٤.‏ کذا في المرقاۃء وفي بعضه نظر. 

قوله: (وأشار بإصبعه) الخ : فيه إثبات الإشارۃ في التشھد؛ وقد اتفقت الأئمة الثلاثة 
وأتباعھم علی کون الإشارۃ في جلسة التشھد سنةء کما حکاہ العیني في شرح الھدایةء وکذا اتفق 
عليه أئمتنا الثلائة وقدماء أتباعھم . 

قال القاري في رسالته (تزیین العبارۃ: ‏ وقد أغرب الکیداني حیث قال: ٦العاشر‏ من 
المحرمات: الإشارۃ بالسبابة کأھل الحدیث٢.‏ وھذا منه خطأ عظیم وجرم جسیم؛ منشأء الجھل 
عن قواعد الأصول؛ ومراتب الفروع من النقول؛ ولولا حسن الظن به لکان کفرہ صریحاًء 
وارتدادہ صریحاًء فھل یحل لمؤمن أن یحرم ما ث ثبت من فعله عليه الصلاة والسلام ما کاد أن 
یکون متواتراً في نقله؟ ولو لم یکن لاممام نص علی المرام لکان من المتبعین علی أُتباعه من 
العلماء الکرام فضلاً عن العوام أن یعملوا بما صح عن رسول الل ِء وکذا لو صح عن الإمام 

و ید سای ری ہو کو اسر وہ سی ری 
رسول ال قيٍ فکیف! وقد طابق نقله الصریح (ولم یثبت یثبت عنه خلافه) فمن أآنصف ولم یتعسف 
عرف عن ھذا سبیل أھل التدین من السلف والخلف؛ 2 , 008ھ 
منعوا الإشارقتء وذھبوا إلی الکراهة عدم وصول الأحادیث إلیھم؛ وقد رأوا ورود اختلاف في 
فعلھا وترکھاء فظنوا أن ترکھا أولی؛ انتھی ملخصاًء کذا في بذل المجھود. 

٣۔‏ (...)-قولە: (إذا قعد یدعو) الخ : أي: یقرأً التشھد. قال الطیبي: سمي دعاء 
لاشتماله عليهء فإن قوله: اسلام عليیك؛. واسلام علینا) دعاء. 

قولە: (بإصبعه السبایة) الخ : قال الطیبي: ‏ أي: رفعھا عند قوله: (إلا ال٤‏ لیطابق القول 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاة ٥'۹‏ 


وَوَضَعَ ِبْفَامَةُ عَلی إِطبَعہ الُوسْطیٰ. وَبْلَقِمْ كَفَه الیْسریٰ رُكِتهُ 
۹۔ (۱۱۹) وحتطتی نحثڈ بن اقم زی بن لد ۔ قَال عَبْد: أَخْبرَنًا. وَقَالَ 


بن رافع: عَلكنَ عَبْدُ الرَزَا 0 و ه فُنْ غَي الله بن عُمَرَ عَنْ تافع؛ عَيِ ابن 
مر أَنَ الَْیٌ قلكء گان إِهًا جَلَسَ فِي الصّلاَق وَضَعَ یََبْه عَلی رُکبتیْه. رَرَفَمَ إِصْبَعَةُ 
لِم الِي تَلي اللِنمَامَ قَدَعَا 2و و 4ری ماف ی ن2ا شر نوف 


الفعل علی التوحید) اھ-. وعندنا یرفعھا عند الا ج- وو جح می وا 
وملائمة الوضع للثباتء ومطابقة بین القول والفعل حقیقة میقة 

قال ابن حجر: سمیت بالسبابقء 7 "0" وسمیت أیضاً 
بالمسبحة: لأنه یشار بھا بھا إلی التوحید والتنزیەء وھو التسبیح؛ فاندفع النظر في تسمیتھا بذلك 
لانھا لیست آلة التسبیح ۔ کذا في المرقاۃ. 

قوله: (ویلقم کفه الیسری) الخ: أي: أحیاناً. قال السید جمال الدین : جعلە المظھر من 
ار وجمھور الشراح علی أنە من الإلقام. قال الطیبي : یقال: لقمت الطعام: إذا ار 
فیكء أي: یدخل رکبتہ في راحة کفە الیسری. قال ابن الملك: جس وی 
کفە. قال ابن حجر: ولا ینافي هذا ما مر من أن السنة وضع بطن کفيه علی فخليه قریباً من 
رکبتیەء بحیث تسامتھا رؤوس الأصابعء لآن ذاك لبیان کمال السنةء وھذا لبیان أصل السنة۔ 
فمن قال من أصحابنا: ینبغي ترکە؛ لأنه یخل بتوجیھھا للقبلة: فقد غفل عن ھذہ الروایةء ویژید 
ما ذکرتہ: قول النووي في شرح مسلم: (أجمعوا علی ندب وضعھا عند الركبة آو علیھا؛ کذا في 
المرقاة. 

٤۔‏ (۱۸۰۸) ۔ قوله: (قدعا) الخ: أي: ھلل بھا. سمي التھلیل والتحمید دعاء لأنە 
بمنزلة استجلاب لطف ال تعالی؛ ولذا قیل: 

إذا آٹنی عصلیلك المرءیوماً کفا: من ‌ تعصرضے الشتاء 

ومن ذلك قولہ للا : ٭أفضل الدعاء یوم عرفة: لا إلە إلا اللہ وحدہ.٠٢٠٠4۔‏ 


)١(‏ قولەه: اعن ابن عمر؛ الحدیث أخرجه النسائي في سنہ في کتاب الافتتاح؛ باب موضع البصر في التشھد 
رقم )۱۱٦١(‏ وباب موضع الکفین؛ رقم:(۷٦۱۲)‏ وباب قبض الأصابع من الید الیمنی دون السبابة رقم 
)٣٢٦۸(‏ وباب بسط الیسری علی الرکیةء رقم (۱۲۷۰) وآبو داود في سننه؛ في کتاب الصلاةء باب الإشارۃ 
في التشھد رقم )۹۸۷) والترمذي في جامعہ: في کتاب الصلاۃء باب ما جاء نيی الإشارۃ في التشھد رقم 
)۲۹٤(‏ وابن ماجه في سننەء في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب الإشارۃ في التشھد؛ رقم (۹۱۳) 
والدارميی في سننەء في کتاب الصلاۃء باب الإشارۃ في التشھد؛ رقم )۱۳٤٣١(‏ وأحمد في مسندہ ٦٦ :٦(‏ 
و١١۱).‏ 


۰ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
پھا۔ وَيَنَه الیْشرّیٰ عَلی رنہ البْسْرّیٰء بَاسِكھَا عَليَْا . 

۰٠۔ )۱۱١(‏ وحذفنا عَبْدُ بی خُمَیْدِ. علَتَنَا یُونُسُ بُىُ مُحَمّی.. عَدَلنَا عَمَاد بْنْ 
سَلَمَةٌ عَن أَيُربَ؛ عَنْ نافع عن ابْن غُمَرَ؛ أن رَسُول الله قيةء کَانٌ إِذًا فُعَدَ فِي النْکَهدِ 
وضع یَتَه الَیْسریٰ عَلی ره الیْسْریٰ. وَوَضَم یت الْبْمَیٰ عَلی ریو اليْمّیٰ . وَعَقَدً تن 
وَحَمْسيیٌ. وَأَشَار بَالسبابة. 


وقال ابن حجر: (سمي التشھد دعاء لاشتماله عليه؛ إذ من جملتە: (السلام عليك أیھا 
النبي ۔ إلی ۔ الصالحین؟ وھذا کله دعای وإنما عبر عنهہ بلفظ الإخبار لمزید التوکید ولذا قال 
آئمة البیان: إِن اغفر ال لە؛ أعظم من: هاللھم اغفر لە٥‏ لن الأول یستدعي قوۃ الرجاء بوقوع 
المغفرةء وأنھا صارت کالأمر الواقع المحقق؛ حتی أخبر عنھا بلفظ الماضي؛ بخلاف الثانيی؟۔. 

قوله: (بھا) الخ: أي: مشیراً بھا وداعیاً إلی وحدانیة الله تعالی۔ 

قولە: (باسطھا علیھا) الخ: وھذا بظاعرہ یغایر صفة الإلقام. 

٥‏ (...)۔ قوله: (علی رکبتە الیسری) الخ: لعل حکمة وضعھا علی الرکبتین: 
المحافظة من العبث؛ ومراعاۃ الأدب . 

قوله: (وعقد ثلائاً وخمسین) الخ : وھو أن یعقد الخنصر والبنصر والوسطی؛ ویرسل 
المسبحةء ویضم الابھام إلی أصل المسبحة. 

قال الطیبي : اوللفقھاء في کیفیة عقدھا وجوہ: 

اأحدھا: ما ذکرنا۔ 

والثاني : أن یضم الإبھام إلی الوسطی المقبوضة؛ کالقابض ثلاثاً وعشرین؛ فإن ابن الزبیر 
رواہ کذلك. قال الأشرف: وھذا یدل علی أن في الصحابة من یعرف ھذا العقد والحساب 
المخصوص٠‏ 

والٹالٹ: أن یقبض الخنصر والبنصر ویرسل المسبحة ویحلق الإبھام والوسطی؛ کما 
رواہ وائل بن حجر؟ اھ-. والأآخیر هو المختار عندنا . قال الرافعي: الأخبار وردت بھا جمیعاء 
وکأنہ ٹل کان یصنع مرة ھکذاء ومرة ھکذاء کذا في المرقاۃ. 

وحکي عن شیخ مشایخنا الگنگوھي رحم اللہ تعالی أنه قال: لعل عقد الأصابع إشارۃ إلی 
عقد القلبء والل أعلم. 

قال النووي: ‏ واعلم أن قوله: اعقد ثلاثاً وخمسین؟ شرطە عند أھل الحساب أن یضع 
طرف الخنصر علی البنصرء ولیس ذلك مراداً ھھناء بل المراد أن یضع الخنصر علی الراحة؛ 
ویکون علی الصورة التي یسمیھا أھل الحساب تسعة وخمسین. والل أعلم١.‏ 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ او 


۳۲ ےت کے أبي 
اتی في السَلاهہ لا اثشرت تی فَقَالَ: تس ور الله ےت 


رھ 


فَقلتُ: وت گان رسشول اللہ لب يَضْنَعُ؟ فَال: : گان إِهًا جَلَس فِي الصّلاق .0 
اليْمْتَیٰ عَلی فَخْذہ الْیْمتّیٰ. وَقَبَض بش أابتة ف . وَأَشَارَ بإِضبّعو الي تَلِي الإبْمَامَ, وَوَضَمٌ 


57ھ 


کڈ ری علی قخلہ اَئرىا۔ 


٦‏ ۔ -)٠۰۰(‏ قوله: (وقبض أصابعه) الخ : قال العلامة ابن عابدین: (قال في الشرح 
الکبیر: قبض الأصابع عند الإشارۃ هو المروي عن محمد کڈ في کیفیة الإشارة وکذا عن أبي 
یوسف في الأماليء وھذا فرع تصحیح الإشارۃ؛ وعن کثیر من المشایخ: لا یشیر أصلاًء وھو 
خلاف الدرایة والروایة فعن محمد أُن ما ذکرہ في کیفیة الإ٘شارة قول أبي حنیفة اھ. ومثله في 
الین وفيی القھستانيیء وعن أصحاہنا جع : أنه سدة؛ء فیحلق إبھام الیمنی ووسطاعا 

ملصقاً رأسھا برأسھاء ویشیر بالسبابةه اھ. 

فھذہ النقول کلھا وت ھا المسنونة إنما ھي علی کیفیة خاصةء وھي العقد أو 
التحلیقء وأما روایة بسط الأصابع فلیس فیھا إشارۃ أصلاًء ولھذا قال في الفتح وشرح المنیة: 
وھذا أي ما ذکر من الکیفیة فرع تصحیح الإشارۃء أي مفرع علی تصحیح روایة الإشارۃ؛ فلیس 
لنا قول بالإشارةۃ بدون تحلیق؛ ولھذا فسرت الإشارۃ بھذه الکیفیة فيی عامة الکتبء کالبدائعء 
والنھایقف ومعراج الدرایظقء والذخیرۃةء والظھیریقء وفتح القدیںء وشرحي المنیةقء والقھستاني؛ 
والحلیة؛ والنھر وشرح المنتقی للبھنسي معزباً إلی شرح النقایةء وشرحي درر البحارء وغیرھاء 
کما ذکرت عباراتھم في رسالة سمیتھا ارفع التردد في عقد الأصابع عند التشھد؛ وحررت فیھا أنە 
لیس لا سزی قولین؟ الأول ۔ وھو المشھور في المذھب ۔: بسط الأصابع بدون إشارۃ. الثاني: 
بسط الأصابع إلی حین الشھادةء فیعقد عندھا ویرفع السبابة عند النفي؛ ویضعھا عند الإلثبات 
وھذا ما اعتمدہ المتأخرون؛ لثبوته عن النبي قٌلكٍ بالأحادیث الصحیحةء ولصحة نقله عن أئمتنا 
الثلائة. فلذا قال في الفتح: إن الأول خلاف الدرایة والروایةء وأما ما عليه عامة الناس في 
زماننا من الإشارة مع البسط بدون عقدہ فلم آر أحداً قال بە سوی الشارح تبعاً للشرنبلالي عن 
البرھان للعلامة إہرا عیم الطرابلسي صاحب الاإسعاف من أھل القرن العاشر وإذا عارض کلامهہ 
کلام جمھور الشارحین من المتقدمین والمتأخرین من ذکر القولین فقط : فالعمل علی ما عليه 
جمھور العلماء لا جمھور العوام: فأاخرج نفسك من ظلمة التقلید وحیرةۃ الأومام واستضیء 
بمصباح التحقیق في ھذا المقام فإنه من منح الملك العلام) اھ 

قال الشیخ الأجل ولي الل الدھلوي قدس اللہ روحه: اوالسر في رفع الإصبع: الإشارۃ إلی 
التوحید؛ لیتعاضد القول والفعلء ویصیر المعنی متمثلاً تسصزرا ومن قال: إن مذھب أبي حنیفة 


۲ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


1۱۹۲ە ۔(۰٠٠)‏ حدثنا ابْنْ أبي عُمَرَ حَدَننا مُفيَانء عن مُسلم بن أبي مَریَمَ عَنْ 
عَلق بن عَْدِ الرّحمَيِ الْمعَاوِیٌ؛ قَال: صَلَیْثُ إِلی جَنب اہن غمَر قَگر تَحُوَ حَییثِ عَالكِ 
وَزَادَ: َال سَْْان: ان یی بن سَوید عَدَا و عَن مُسلمء 4 ثم حَدَلييه مُسِم. 


(٢۲)۔باب:‏ السلام للتحلیل من الصلاۃ عند فراغھاء وکیفیته 


۰۳)ە (۱۱۷) حتٹنا رَکَير بن عَربٍ ۔ حَدَكَا يَعییٰ بن سَعید عَن تع عَن الْگم 
وَمَنسُور؛ عَن مُجَامِی؛ عَن أَبي پ را أذَّ اپیر كَاۂ بَتَکَذ یَلَع تَلِتَلین- نال 
عَبْدٌ ال : انی فَلِقَها؟۔ 


قَالَ الْحَكُمُ فی حَییث : إِ رَسُولَ اللِّ لٍ كَانَ بَنْعَلَهُ. 


ترك الإشارۃ بالمسبحة فقد أخطأء ولا یعضدہ روایة ولا درایة. قاله ابن الھمام تَللۂ نعم! لم 
یذکرہ محمد في الأصل؛ وذکرہ ف فی الموطاء ووجدت بعضھم لا یمیز ہین قولنا : الیست الإشارةۃ 
في ظاھر المذھب) وقولنا : اظاھر المذھب أنھا لیست؛ ومفاسد الجھل والتعصب أکثر من أن 


تحصی٢8ھ.‏ 
ا چوس مر سنہ تد سو و ود 

۷۔  )۱۸۱(‏ قوله: (آنیٰ علقھا) الخ: بفتح العین وکسر اللامء أي من أین حصل ھذہ 
السنة وظفر بھا. 

قولە: (کان یفعله) الخ : فيه دلالة لمذنھب أبي حنیفةء والشافعيی؛ والجمھور: من السلف 
والخلف: أنه یسن تسلیمتان. 

قال العیني في شرح البخاري: (الذي رووا عن رسول ال پا التسلیمتین: عشرون 
ھت" وعد أسماءھم اھ. 

قال النووي: ٢‏ وقال مالك وطائفة: إنما یسن تسلیمة واحدة؛ وتعلقوا بأحادیث ضعیفة لا 
تقاوم الأحادیث الصحیحة الکثیرة٤۔‏ 

قال الحافظ : (وذکر العقیلي وابن عبد البر أن حدیث التسلیمة الواحدة معلول. وبسط ابن 
عبد البر الکلام علی ذلك. 

قال النوويی: اولو ثبت شء منھا حمل علی أنە فعل ذلك لبیان جواز الاقتصار علی 


)١(‏ قوله: اعن أبي معمرہ الحدیث لم أجد عند أحد من اصحاب الأصول الستةء وقد أخرجه الدارمي فيی 
سننەء في کتاب الصلاةء باب التسلیم في الصلاةۃء رقم (٣٣۱۳)۔‏ 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۳۳ 


ےر کے 


٤۔‏ (۱۱۸) وحدّثني أَخْمَد بْيُ عَثبَل. حَدَثتا يَحیّیٰ بْنُ سَوبد عَنْ شُغبَةَ عَنِ 
تسلیمة واحدةقء وأجمع العلماء الذین یعتد بھم علی أنە لا یجب إلا تسلیمة واحدة فان سلم 
واحدة استحب لە أن یسلمھا تلقاء وجھ وإن سلم تسلیمتین جعل الأولی عن یمینە والثانیة عن 
یسار: یلتفت في کل تسلیمة حتی یری من عن جانبه خد هذا هو الصحیح؛ وقال بعض 
أصحابنا : حتی یری خدليه من عن جانبہء ولو سلم التسلیمتین عن یمینە أو عن یسارہ أو تلقاء 
وجھہ أو الأولی عن یسارہ والثانیة عن یمینە: صحت صلاته وحصلت تسلیمتان٠ٌ‏ ولکن فاتتہ 
الفضیلة في کیفیتھما) اھ. 

وفي الدر المختار عد من الواجبات لفظ السلام مرتینء قال: فالثاني واجب علی الأصحء 
وقیل : إنه سنة نقله ابن عابدین عن فتح القدیر۔ ولا یزید بعد اورحمة اللہ وبرکاتہ* وجعلە النوويی 
بدعةء لکن ردہ المحقق ابن أمیر الحاج في الحلیة وقال: إنە - أي کلام النووي ۔ متعقب في 
ھذاء فإنھا جاءت فيی سنن أبي داود من حدیث وائل بن حجر بإسناد صحیحء ٠‏ وفي صحیح ابن 
حبان من حدیث عبد اللہ بن مسعود ثم قال: اللھم إلا أن یجاب بشذوذھاء وإن صح مخرجھاء 
کما مشی عليه النووي في الأذکار 02-9 
أقوال العلماء في أن سلام التحلیل في آخر الصلاۃ هھل هو رکن من الصلاۃ أو سنة 

قال النووي: ا واعلم أن السلام رکن من آرکان الصلاۃ وفرض من فروضھاء لا تصح إِلا 
بە ھذا مذھب جمھور العلماء من الصحابة والتابعین فمن بعدھم. وقال أبو حنیفة ظللہ: مو 
سنةء ویحصل التحلل من الصلاۃ بکل شيء ینافیھا من سلامِ أو کلام أو حدث: أو قیام أو 
"٦‏ (وھذا هو مذھب الثوري؛ والأوزاعيیء کما في إکمال إکمال المعلم :٢‏ ۲۷۸). 

حتج الجمھور بأن النبي قهُ کان یسل وثبت في البخاري أنهە قلُ قال: اصلوا کما 
8ئ (تحریمھا التکبیر وتحلیلھا التسلیم) اھ. 

قال الشیخ بدر الدین العیني: ا قام الدلیل علی أن التسلیم في آخر الصلاۃ غیر واجب؛ 
وآن ترک غیر مفسد للصلاق وھو (أن رسول ال گل صلی الظھر خمساً ٭ فلما سلم أخبر 
بصنیعهء فٹنی رجلە؛ فسجد سجدتین) رواہ عبد اللہ بن مسعود وأخرجهہ الجماعة بطرق متعددق 
وألفاظ مختلفة. 


قال الطحاوي: ففي ھذا الحدیث: أنه أدخل في الصلاة رکعة من غیرھا قبل التسلیم ولم 
یرد ذلك مفسداً للصلاۃ فدل ذلك أن السلام لیس من صلبھاء ولو کان واجباً کوجوب السجدةۃ 
في الصلاة لکان حکمە أیضاً کذلك؛ ولکنہ بخلافەء فھو سنة. انتھی۔ 

قلت: اختلف العلماء في ھذاء فقال مالك؛ والشافعي؛ وأحمد وأصحابھم: إذا انصرف 
المصلي من صلاتهء بغیر لفظ التسلیم فصلاته باطلةء حتی قال النووي: ولو اختل بحرف من 


٦٤‏ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الْعَكُم ء عَنْ مُجَامی؛ عَنْ اَبي مَعْمَر؛ عَن عَبْد اللُه؛ َال شُفبَةٌ (ََعَهُ مَرَة): : اك أیبراً از 
رَجُلاً سَلَم تَللِيمَیِن ۔ فَقَالَ عَبْدُ الل: أَئٔیٰ عَقَہَا؟ 
٭٥(۔‏ (۱۱۹) وحدثنا إِسْحَاق بن إِبْرامِيمَ. أَخْبَرَنَا ُو تار العَقَِي. دنا 
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ھ7 مو ےم 


عَبْدُ الله بن ء جَفرٍ عَْ إِسْمَاعِيلُ بن مُحَمَهٍء عَنْ عایر بْن سَعیء عَنْ آییہ ہی ؟؛ قَال: گُنْتُ 


أَرّی رمول الله ہلل بَلَمْ عَنْ مین رَعَنْ سارہ رک ای کا شزہ 


حروف (السلام علیکم) لم تصح صلاته؛ واحتجوا علی ذلك بقولہ قلل: ‏ تحلیلھا التسلیم؛ رواہ 
أبو داو حدثنا عثمان بن أبي شیبةء قال: حدثنا وکیعء عن سفیان: عن ابن عقیلء عن 
محمد بن الحنفیةء عن علي بن أبي طالب ظل. قال: رسول الل گلا : سفتاح الصلاۃ ة الطھورںء 
وتحریمھا التکبیرں وتحلیلھا التسلیم؛ وأخرجہ الترمذي وابن ماجە أیضاًء وأخرجه الحاکم في 
مستدرکە؛ وقال: صحیح علی شرط مسلم؛ ولم یخرجاہ. . وقال الترمذي: ھذا الحدیث أصح 
شيء في ھذا الباب وأحسن. 

قلت: اختلفوا فيی صحتە بسبب ابن عقیل؛ وھو عبد اللہ بن محمد بن عقیل؛ فقال 
محمد بن سعد: ھو من الطبقة الرابعة من أھل المدینةء وکان منکر الحدیث؛ لا یحتجون 
بحدیثه وکان کثیر العلم . وقال ابن المدیني عن بشر بن عمر الزھراني: کان مالك لا یروی 
عنه؛ وکان یحیی بن سعید لا یروي عنەه. وعن یحیی بن معین: لیس حدیثه بحجة. وعنە: 
ضعیف الحدیث . وعنه: لیس بذلك. وقال العجلي : تابعي مدني جائز الحدیث . وقال النسائيی: 
ضعیف. وقال الترمذي: صدوق؛ وقد تکلم فیه بعض أھل العلم من قبل حفظە. وعلی تقدیر 
صحته أجاب الطحاوي عنە بما محصلە ان علیاً رضي اللہ تعالی عنه روی عنه من رأيه ۷إذا رفع 
رأسە من آخر سجدہ قد تمت صلاته؛ فدل علی أن معنی الحدیث المذکور لم یکن علی ان 
الصلاة لا تتم إلا بالتسلیم إذا کانت تتم عندہ ہما هو قبل التسلیمء فکان معنی اتحلیلھا التسلیم؛ 
التحلیل الذي ینبغي أن یحل بە لا بغیرہ. 

وجواب آخر أن الحدیث المذکور من أخبار الآحاد؛ فلا یثبت بھا الفرض . وذھب 
عطاء بن أبي رباح وسعید بن المسیب؛ واإبراھیم؛ وقتادۃء وأہو حنیفةء وأبو یوسف؛ ومحمد 
وابن جریر الطبري إلی أن التسلیم لیس بفرضء حتی لو تکرہ لا تبطل صلاته4. کذا في عمدة 
القاري. وقد تقدم شيء مما یتعلق بمسألة التکبیر والتسلیم؛ والخروج بصنع المصلي في اباب ما 
یجمع صفة الصلاةۃ) فراجعه . 


)۱۳۱۷( قولە: اعن أبيە؛ الحدیث أخرجه النسائي في سنئه؛ في کتاب الافتتاح؛ باب السلامء رقم‎ )١( 
و(۱۳۱۸) وابن ماجه في سنہ في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب التسلیم؛ رقم (۹۱۰) والدارمي في‎ 
۲ :١( وأحمد في مسندہ‎ )۱۳٣٥١( سننهء في کتاب الصلاةء باب التسلیم في الصلاۃء رقم‎ 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ "٦٥‏ 


 )۲۳(‏ باب: الذکر بعد الصلاۃ 


٦۔‏ (۱۲۰) حدثنا زَُيْر بْنُ عرب . علق میا و میم سرد قَال: 


۔ تم أَنْکرَۂ بَمد ۔ عَن اَبْنِ عَبّاس( '؛ قَان: کُتَا تَعِْف الِْضَاء صَلاَ 
ول اللہ قل بِالَکبیر۔ 


۷ ورو مو رھ ا ا ا ا رر بن یتاپ 


2 ۳ 


ما 


لْقضاء ضَلاَۃ رَسُولِ اللہ یی بائگیں 
َال عَنرو: فَذَکَرْت ذٰيِكَ لأہي مَمبَدٍ انکر . وَقَالَ: لم أَحَدّك بِهَذًا. ال عَْرٌو: 
رَفَذ أحْبَرَیيه قَبل ذْلِكَ. 


(۲۳) ۔ باب الذکر بعد الصلاۃ 

۰٠۔‏ (۱۸۳)۔ قوله: (ئم آنکرہ بعد) الخ : وفي الطریق الآخر: افذکرت ذلك لاہي 
معبدء فأنکرہ: وقال: لم أحدثك بھذاء قال عمرو: قد أخبرنيه قبل ذلك٤.‏ 

قال النووي: في احتجاج مسلم کہ بھذا الحدیث دلیل علی ذھابه إلی صحة الحدیث 
الذي یروی علی ھذا الوجه مع إنکار المحدث ل ە إِذا حدث بە عنه ثقة: وقد تقدم البحث في هذہ 
المسألة مبسوطاً في مقدمة ھذا الشرح۔ 

قوله : (بالتکبیر) الخ : لعل المراد بالتکبیر مطلق الذکر الدال علی کبریائە وعظمته سبحانه 
وتعالیء بقرینة قوله في الروایة الآتیة : فرفع الصوت بالذکر؛ والہ أعلم . 

وقیل : یحتمل أن یراد: وو کل هيأۃ من الصلاة إلی الآخری بتکبیرۃ 
اأسمعھا من رسول الل گل َْ 

وقیل یحتمل أن یراد: کنت أعرف انقضاء الصلاة بانقضاء التکبیر؛ أي لأنە آلة الإعلام 
بافعال الإمام في الصلاۃء فلیکن انقضاءہ آلة الإعلام بفراغه مٹھا۔ 


لکن ھذین الاحتمالین یدفعھما قوله في الروایة الاتیة: ٦‏ أن رفع الصوت بالذکر حین 


)١(‏ قولەه: 'عن ابن عباس؟ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحه في کتاب الأذانء باب الذکر بعد الصلاۃء 
رتم () و(٤٤۸)‏ والنسائي في سنلهء في کتاب الافتتاحء باب التکبیر بعد تسلیم الإمام رقم )۱۳۳١(‏ 
وأبو داوہ في سننه؛ في کتاب الصلاۃء باب التکبیر بعد الصلاۃء رقم )۱۰۰١(‏ و(١١٠٥)‏ وأحمد في مسندہ 
:١(‏ ٢٢۲)۔‏ 


٦٦‏ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۸۔ (۱۲۲) حدثنا مُحَمّذُ بی عاتم . أَخْبرَنَا مُحَمَدُ بْيُ بگر۔ خرن ابْن جُریٔج. 
ح بن وَخَدَتِي إَِْاق بْیُ مَنْصُورِ (وَاللتطُ ل)ء قَال: أَحْبرنًا عَبِڈ الرَزاتی . أحبرنا اب 


۶ھ 


یُج. ا حبَرَني عَمْرُو بْی ویتار؛ ا ابا مَغبّدٍ مَولی ابْن عَبّاس أَخبَرَۂ؛ أَنٗ ابنّ عَبّاس أَعَبْرَ 
ار تج کٹڈتۃتتے وَآَنهُ 


ینصرف الناس من المکتوبة کان علی عھد النبي ٤٠٢.8‏ الحدیث. والصحیح في معنی الحدیث 
أن یحمل علی ظارہ کما سیأتي إن شاء اللہ تعالی۔ 

۲٢‏ ۔ (۰۰۰)- قولە: (آن رفع الصوت بالذکر) الخ: الأقرب أن یراد بالذکر ما في 
حدیث عبد الله بن الزبیر عند مسلم - کما في المشکاة ‏ قال: ہکان رسول الل لق إذا سلم من 
صلاته یقول بصوتہ الأعلی : لا إله إلا اللہ وحدہ لا شريك لە؛ لە الملك؛ ولە الحمدء وھو علی 
کل شوء قدیر؛ لا حول ولا قوۃ إلا باشف لاإله إلا الله ولا نعبد إلا إیاہء لە النعمة وله 
الفضل؛ وله الثناء الحسن؛ لا إله إلا اللہ مخلصین لە الدین؛ ولو کرہ الکافرون؟. ولأحمد وأبيی 
داود والنسائي نحوہ؛ کما في المنتقی . 

قال الشیخ بدر الدین العیني َِلَله: (واستدل بحدیث الباب بعض السلف علی استحباب 
رفع الصوت بالتکبیر والذکر عقیب المکتوبة؛ وممن استحبه من المتأخرین ابن حزم. وقال ابن 
بطال: أصحاب المذاهب المتبعة وغیرھم متفقون علی عدم استحباب رفع الصوت بالتکبیر 
والڈکر؛ حاشا ابن حزمء وحمل الشافعي ھذا الحدیث علی أنه جھر لیعلمھم صفة الذکرہ لا أنە 
کان دائماً قالء واختار للإمام والمأموم أن یذکر اللہ بعد الفراغ من الصلاۃء ویخفیان ذلك؛ إلا 
أن یقصد التعلیم؛ فیعلما ثم یُسرا. وقال الطبري: فیه البیان علی صحة فعل من کان یفعل ذلك 
من الأمراء والولاۃ یکبر بعد صلاتەء ویکبر من خلفه؛ وقال غیرہ: لم اجد أحداً من الفقھاء 
قال بھذا إلا ابن حبیب في الواضحةء کانوا یستحبون التکبیر في العساکر والبعوث إثر صلاۃ 
الصبح والعشاء. وروی ابن القاسم عن مالك: أنه محدث . ون عبیدة: هو بدعة. وقال ابن 
بطال: وقول ابن عباس: کان علی عھد النبي ا فیه دلالة أآنە لم یکن یفعل حین حدث بە 
لأنه لو کان یفعل لم یکن لقوله معنیء فکان التکبیر في إثر الصلاۃ لم یواظب الرسول عليه 
الصلاة والسلام طول حیاته؛ وفھم أصحابه أن ذلك لیس بلازمء فترکوہ خشیة أن یظن أنە مما لا 
تتم الصلاة إلا بە فلذلك کرهہ من کرهہه من الفقھاء رحمھم اللہ" اھ. 

وعد صاحب الدر المختار رفع الصوت بالذکر في المسجد لغیر المتفقھة من المکروھات . 
قال العلامة ابن عابدین کَلڈ: (اضطرب کلام صاحب البزازیة في ذلك؛ فتارۃ قال: إنه حرام؛ 
وتارة قال: إنه جائز؛ وفي الفتاوي الخیریة من الکراھیة والاستحسان: جاء في الحدیث ما 
اقتضی طلب الجھر بە؛ نحو: اوإن ذکرني في مل ذکرته في مل خیر منھم) رواہ الشیخان: 
وھناك أحادیث اقضت طلب الإسرار والجمع بینھما بأن ذلك یختلف باختلاف الأشخاص 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۷ 


قَال: قّال ابْنْ عَبّاس: کُنْث أَعلَمْ: إِنَا الْصَرَفُراء بِلٰلِكَء إِذا سَوعث. 


1 


والأحوالء کما جمع بذلك بین أحادیث الجھر والإاخفاء بالقراءةء ولا یعارض ذلك حدیث 7(خیر 
الذکر الخفي) لأئه حیث خیف الریاء أو تأذی المصلین أو النیام؛ فإن خلا مما ذکر فقال بعض 
أھل العلم : إِن الجھر أفضلء لأنە أکٹر عملاًء ولتعدي فائدته إلی السامعین؛ ویوقظ قلب الذاکر 
فیجمع ھمه إلی الفکر؛ ویصرف سمععه إليه ویطرد النوم ویزید النشاط) اھ ملخصاً. وتمام 
الکلام ھناك فراجعه . 

وفيی حاشیة الحموي عن الإمام الشعراني  :‏ أجمع العلماء سلفاً وخلفاً علی استحباب ذکر 
الجماعة في المساجد وغیرھاء إلا أن یشوش جھرھم علی نائم أو مصل أو قاریء..٠٠‏ الخ 
کذا في رد المحتار. 

وأما حدیث لإنکم لا تدعون أصم ولا غائباً' فمحمول عندي علی الإفراط في رفع 
الصوت٠‏ واللہ أعلم. 

قولە: (إذا انصرفوا بذلك) الخ : أي: برفع الصوت . 

قوله: (إذا سمعته) الخ : أي: الذکر؛ والمعنی : کنت أعلم انصرافھم بسماع الذکر . 

قال عیاض: ۵الظاھر أنه (ابن عباس) لم یکن یحضر الجماعة؛ لأنه کان صغیراً ممن لا 
یواظب علی ذلك ولا یلزم بە فکان یعرف انقضاء الصلاة ہما ذکرہ). 

وقال غیرہ: یحتمل أن ہہ مت فکان لا یعرف انقضاءھا 
بالتسلیمء وإنما کان یعرفه بالتکبیر۔ 


وقال ابن دقیق العید: یؤخذ منە أنه لم یکن ھناك مبلغ جھیر الصوت یسمع من بمُدء کذا 
فی عمدۃ القاري . 


۸" الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(٢۲)۔باب:‏ استحباب التعوذ من عذاب القبر 
۹َە1 ۹ ۔ (۱۲۴) حدّثنا مَارُون بَيُ سَمیدِ وَحَمَلَه بْنْ يَحْیَىٰ - قَال مَارُونُ: حَدَننا۔ 
الع لت أَحَبرَتی وت بن يَرَيد عَنِ ابْنِ شِهَابٍ. قَال: حَدَنَيِي 


غَروَةُ بْنُ الیَیْر؛ أ ِفَةً''' فلت : : فَخَل عَلَي رَسُول اللَِّ 4ت 
وَهِيَ تَقُولَ: مل توب اع توق فی ایر اك َزنَاعٌ رَسُولٌ اللہ قٌ وَفَال: × 
تُفْتیْ يَهُود؛ فَالَت عَائِنَةُ ةُ: فَلتا لَيالِي . ثُم قَالَ رَسُول اللہ للا : 'عَلْ غَمَزتِ أَنَه و یا 


)٢٢(‏ ۔ باب: استحباب التعوذ من عذاب القبر وعذاب جھٹم 
وفتنة المحیا والممات وفتنة المسیح الدجالء 
ومن المائم والمغرمء بین التشھد والتسلیم 
۳-قولە: (وھي تقول: ھل شعرت) الخ : یدل علی أُن هذہ الیھودیة علی حال من أمر 
دیٹھا وشریعتھا ۔ 
قولە: (فارتاع رسول ال) الخ : قال القرطبي : (ارتیاعہ قيُ استبعاد لذلك في المؤمنین إذ 
لم یکن عندہ علم بذلك حتی أوحي إليہ؛ اھ. 
قوله: (إنما تفتن یھود) الخ : قال الأبي : اتقدم أن خبرہ لا عن الأمور الاعتقادیة یجب 
مطابقتہ للواقعمء والواقع عموم التعذیبء ل١‏ حصرہ في الیھود. 
ویجاب بأنە لا یعلم من الغیب إلا ما أعلم بەء فیحتمل أنه أوحي إليه بتعذیب الیھود 
فأخبر بذلك علی مقتضی اعتقادہء ثم أوحي إليه بتعذیب الجمیع؛ ولو أخبر أحد علی مقتضی 
اعتقادہ ٹم قال: في علمي؛ ثم انکشف خلافه: لم یکن کاذبء کما لا یحنث من حلف: باللہ 
عليٌ شيء: وقال: فی علميی..٠‏ ٹم یظھر خلافه) انتھی کلامہ علی ما نقله السندي في حاشیته 
وفي شرح الأبي المطبوع سقط في العبارةء والحاصل أن معنی ہإنما تفٹن یھودا أنه لیس في 
علمي إلی الان من یفتتن سوی الیھودہ والل أعلم. 


)١(‏ قوله: (عائشةہ الحدیث أخرجہ البخاري فيی صحیحہء في کتاب الکسوف: باب التعوذ من عذاب القبر فيی 
الکسوف؛ رقم )۱۰١۹(‏ وباب صلاة الکسوف في المسجد؛ رقم )۱۰٥١(‏ وفي کتاب الجنائز باب ما جاء 
فی عذاب القبر رقم (۱۳۷۲) وفيی کتاب الدعواتء باب التعود من عذاب القبر رقم )٦٦٦٦(‏ والنسائيی 
في سننە في کتاب الجنائز؛ باب التعوذ من عذاب القبر رقم )۲۰٦٢(‏ و(۷٦۲۰)‏ و(۸٠٢۲۰)‏ و(۹٢۲۰)‏ 
وفيی کتاب الاستعاذةء باب الاستعاذٰۃ من فتنة الدجالء رتم )٤٥٥٥(‏ والدارمي في سننہە؛ في کتاب الصلاۃء 
باب الصلاۃ عند الکسوف؛ء رقم )۱٥٥١(‏ وأاحمد في مسندہ ٤ :٦(‏ و٥٥‏ و١۸‏ و۱۳۹ و٢۰٣‏ و۲۳۸ و۸١٤٣‏ 
و۲۷۱). 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۹ 


أُوجي لی اَنُّمْ نون في القُور؟؛ اٹ عَابقَۂ: فَسمِنث رَسُولَ اللہ و بن یَستَییڈ 
مِن عَذَابِ الْقَبْر۔ 

موی - )۱۲١(‏ وحذثني مَارُون بن سَعیدِ یل وَحَرمَلَهُ بْنُ يَحْیَیٰ وَعَمٰرُو بْنُ سَژاد ۔ قَال 
عَرمَلَةً؛ یرتا . وَقَالَ الَحَرَان: عَلَتَنَا ابی وَمُبٍ 7 آ7 غ ۶ !ہت" 
خُمَیْدٍ بی عَبْیٍ الرّحْمٰنء عَن أَبي مُرَیْرَۃ'''؛ قَال: سَمِعم رَسُول الله گل بَند ذٰلِكَ 
َستَيیذُ مِنْ عَذَاب الْقبْر۔ 

۱ ۔(١٢۱)‏ حدفنا زعَیْرُبْن عَربٍ وَإِسْحَاىَ بو ِيَرَامِيمَ . کِلاَمْمَا عَنْ جُریر۔ 
قَالَ زُعَیْرٌ: عَثَتَنَا جَرِیر عَن مَنْصُو عَنْ أپي وَائِلِ؛ عَنْ مَسْروقٍء عَنْ عَادِقَةۂٍ فَالّتْ: 
قَعَلَث عَلَيٗ عَجُوزَانِ مِنْ غُجُر يَھُود المَبِينَة فَقَالنًا : : إِك اَل الْقبُورِ بعَلَبْونَ فِي مُبْورِمِم. 


قولە: (اوحي إلي أنکم ت ہت قال عیاض: فتنة القبر والتعذیب فيه حقء وأجمع 
عليه أھل الحق؛ خلافاً لمن نفاہ مطلقاً من الخوارجء وبعض المعتزلة کضرار بن عمروہ وبشر 
المریسي؛ ومن وافقھماء وی ہت و رس اُھل السنة وغیرھم؛ 0 
من الاحتجاج لەء وذھب بعض المعتزلة ۔ کالجبائي ۔ إلی أنە یقع علی الکفار دون المؤمنین 
وحدیث الباب یرد علیھم أیضاً . کذا في الفتح ۔ 

وسیأتيی شيٍء من البسط في ذلك في الجنائز إِن شاء اللہ تعالی ۔ 


٥۵۔  )٢١۸۹(‏ قولە: (عجوزان من عجز) الخ : عجز بضم العین المھملة والجیم؛ بعدھا 
زايیء جمع عجوز مثٹل عمود وعمد ویجمع أ٘یضاً علی عجائز, قال ابن السکیت : ولا یقال: 
عجوزة؛ وقال غیرہ: هي لغة ردیئة . 


)١(‏ قوله: اعن أبي عریرۃ؛ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الجنائز؛ باب التعوذ من عذاب 
القبر؛ رقم (۱۳۷۷) والنسائي في سنلەء في کتاب الافتتاحء باب التعوذ في الصلاۃء رقم (۱۳۱۱) وفي 
کتاب الجنائز؛ باب التعوذ من عذاب القبر؛ رقم )۲۰٦٢(‏ و(٢٢۲۰)‏ وفي کتاب الاستعاذۃء ہاب الاستعاذۃ 
من عذاب جھنم؛ وشر المسیح الدجال؛ رقم )٤۰۰۷(‏ و(۰۸٥٤)‏ وباب الاستعاذۃ من فتنة المیحاء رقم 
)٤٥١٥٥ - ٢٥١٥(‏ وباب الاستعادة من فتنة المماتء رقم )٤٥١٥(‏ وباب الاستعاذۃ من عذاب القبر؛ رقم 
)6٥٥٥٥(‏ وباب الاستعاذة من فتنة القبر رقم )٢١١۷(‏ وباب الاستعاذٰۃ من عذاب اللہ رقم )٤١١۸(‏ وباب 
الاستعافة من عذاب جھنمء رقم )٤١١۹(‏ وباب الاستعاذۃ من عذاب النار رقم )٤١١٦٥(‏ وباب الاستعاذۃ 
من حر النار رقم )٤١١٦٥(‏ وأبو داود في سئله؛ في کتاب الصلاة باب ما یقول بعد التشھد؛ رقم (۹۸۳) 
والترمذي في جامعە في کتاب الدعوات؛ باب في الاستعاذۃء رقم )۳٦٣٣(‏ وابن ماج في سنلەء في کتاب 
إقامة الصلاة والسنة فبھاء باب ما یقال في التشھد والصلاۃ علی النبي ِء رقم (۹۰۹) والدارمي في سنئہ؛ 
في کتاب الصلاةء باب الدعاء بعد التشھد؛ رقم )۱۳٥١(‏ و(١٣۳٣)‏ وأحمد في مسندہ (۲: ۲۸۸ و٤٤١‏ 
و٤٤٤‏ و٤٦٦٣‏ ر۹٤٦٣٦‏ و۷۷١‏ و٥٥۵٦)۔‏ 


۷۷۰ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َالٹ: تُكْأَْهُنَا وَلَمْ ایم ا ضَدَقهْمَا. فَُرَجَتَا. وَمَكَل عَلی رَشول اللہ 25. فَلْتُ 
َهُ: یا ا رَسُول الو عَجُوزَیْنِ مِنْ عُجْزِ يَهُودِ المَىِینةٍ مَعَلنًا عَلَیٗ . فَرَعَمَتًَا ان اَل الْقُورِ 
لن في ورمع . فَقَال: اسدَثَتَا . إِنهُم يَعَذَبْو عَاباً نَسمَمة البَھایم قَلَٹْ : قَمَا 07 


بَعْذٌ فی صلاق إلأ یَكَعَوَدُ مِنْ عَذّاب الّْقبْر. 


قوله: (فکذبتھما) الخ : من التکذیب. 

قوله: (ولم أنعم) الخ: أي: لم أطب نفساً بتصدیقھماء ومنہ: أنعم الله عینكء أي أقرھا 
ہما یسرھا. ومنە قولھم في التصدیق: نعمء والم أنعم) بضم الھمزۃ وسکون النون وکسر العین. 

قال الأبيی: اقد یقال: عائشة سمعت قولە: (أشعرت أنه اوحي إلیٗ أنکم تفتنون في القبور؟ 
فھي عالمةء فکیف تکذبھما؟ وکان الشیخ یجیب بأن الذي علمت من الأول إنما هو الفتنة 
والذيی کذبت یە4: التعذیب:ء وھو غیر الفتنةء کما تقدم . 

قال النووي : (ھما قضیتان نزل الوحي بالتعذیبٰ بینھماء ولم تکن عائشة عامت بە حین 
نزولەء فلذا کذہتھماء ودخل علیھا فأخبرته بقول العجوزتین؛ فقال: صدقتاء رلا أعلم عائشة 
حینثذ بأن الوحي نزل) اھ۔ 

وقد دلت الأخبار الصحیحة في البخاري وغیرہ علی أنە قلل إنما علم بحکم عذاب القبر إذ 
هو بالمدینة في آخر الأمر. کما في الفتح. 

وقد استشکل ذلك بأن الآیة الدالة علی إثبات عذاب القبر ۔ وھي قوله تعالی: ٭بْتْتُ ال 
الیک ءَامَنأ بالقَول القّاتِ 4 ۔وکذلك الایة الآخری: في حق آل فرعون وھي قولە تعالی: 
انز تیوک ککیھا عُدوًا وَمَيٍيًا 4 ۔ مکیتان۔ 

والجواب أن عذاب القبر إنما یؤخذ من الأولی بطریق المفھوم في حق من لم یتصف 
بالإیمان وکذلك بالمنطوق في الآخری في حق آل فرعون؛ وإن التحق بھم من کان لە حکمھم 
من الکفارہ فالذي أنکرہ النبي قيُ إنما هو وقوع عذاب القبر علی الموحدین؛ ثم أعلم قل أن 
ذلك قد یقع علی ما یشاء اللہ منھم؛ فجزم بە وحلر ملهە؛ وی امرس کے 
وإرشاداء فانتفی التعارض بحمد الله تعالی ۔ قاله الحافظ في الفتح . 

قولە: (تسمعه البھائم) الخ : وفي حدیث انس بن مالك: (فیصیح صیحة یسمعھا من یليه 
غیر الثقلین٤۔‏ 

قال المھلب : المراد بامن یليه) الملائكکة الذین یلون فتنتەء کذا قال. ولا وجە لتخصیصه 
بالملائكکة فقد ث ثبت في حدیث الباب أن البھائم تسمعەء وفي حدیث البراء : ایسمعه من بین 
الطرق اتد زی حا آی مد عد اڈ (یسمعه خلق اللہ کلھم غیر الثقلین٢.‏ وھذا 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۷۱ 


دھظھ 


۲۔ )۱۲١(‏ حدَثنا مَنَاد بْيْ السَرِیٗ. حَدَنَنَا ابو الأخوّصء عَن اَشْعَثٌ عَنْ 

لِكگَ: إِلأً َمثث وڈ ِْ غاب ابر 
(٢۲)۔باب:‏ ما یستعاذ منه في الصلاۃ 

۳۔ (۱۲۷) حدّثني عَمْرٌو النَاقِدُ وَرْعَیْر بن حَرْب. قَالاً: حَدَتَنَا يَثْقُوبُ بن 
يرَاميم بن سَغد. قَال: عَثّلَنًا ابي عَْ ضالح؛ عَيِ ابْن ِهّاب؛ قال: أَخبرِي غُروَۂ بن 
الزيْر؛ ان عَاقَة''' قَالَّث: سَیمث رَسُول الله قل یسمَيذُ فِي صَلاَتوء مِن فَئتِ الاَجَالِ۔ 

۶٤۔‏ (۱۲۸) وحذثنا نَصر بن عَلِي الْجَهْضَمِیُ وَابْْ تَُیْر وَأَبُو کرَیْبٍ وَزعَيْر بی 
َرْب. جُمیعاً عَنْ یع . قَال ابو كُرَیْب: عَتتَنَا َِیغخ. عَتَّلَنا الأَززَاعِی عَنْ عَسَانَ بْن 
من أبي مُرَیْ ا ؛ قال: ال رشول اللہ ئل: ا یع ا ا ا ا کک 


یدخل فیه الحیوان والجماد لکن یمکن أن یخص منە الجماد ویؤیدہ ان فی حدیث أبي ھریرۃ 
عند الہزار: (یسمعه کل دابة إلا الثقلین؛ والمراد بالثقلین : الإنس والجن؛ قیل لھم ذلكء لأنھم 
کالٹقل علی وجەہ الأرض. 

قال المھلب: (الحکمة في أن الله یسمع الجن قول المیت: اقدموني) ولا یسمعھم صوته 
إذا عذب: أن کلامه قبل الدافن متعلق بأحکام الدنیاء وصوته إذا عذب في القبر متعلق بأاحکام 
الآخرة وقد أخفی اللہ علی المکلفین أحوال الآخرۃ إلا من شاء اللہ إبقاء علیھم)۔ 

 )۲٥(‏ باب: ما یستعاذ منه في الصلاۃ 

۷۔ (۵۱۸۷) ۔ قوله: (من فتنة الدجال) الخ : قال العیني : ( أما تسمیة الدجال بھذا اللفظ 
فلانه خدّاع ملبس؛ من الدجل وھو الخلطء ویقال: الطلي والتغطیةء ومنە: البعیر المدجل؛ 
أي المدھون بالقطرانء ودجلة نھر ببغدادء سمیت بذلك لأنھا تغطی الأرض ہماٹھا. وھذا 
المعنی أیضاً في الدجال: لأنە یغطي الحق الأرض بکثرۃ أتباعہ أو یغطي بیاطله۔ وقیل : لأنه 
مطموس العین؛ من قولھم: دجل الأئر: إذا عفی ودرس؛ وقیل: من دجل: أي: کذب: 
والدجال: الکذاب؛. کذا فی عمدۃ القاري. 


۔)۱۳۲١( انظر ما ذکرناہ من تخریج الحدیث‎ (١) 
۔)۱٦۳۳١( انظر تخریج الحدیث الاَتيی تحت رقم‎ )٢( 
.)۱۳۲١( قد سبق تخریجه تحت رقم‎ ( 


۷۲ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ءا تََھَد أَعَدْکُمْ تُلیلئیڈ باللہ بن اریم . بَُول: الم إِني أَمُوة بِكَ مِن عَذَابِ جَهَتُم. 
وَين عَذاب الْقبْر. وَِن فِلنَة المَخیا وَالْمَمَاتِ. وَمِن شٌر فَنة الْمَسیح اللَجّال٢.‏ 


۸-۔ (۸۸٦)۔‏ قوله: (فلیستعذ بالل) الخ: أي: بعد التشھد: والصلاۃ علی النبي ُء 
وقبل السلاام. 

قولە: (من عذاب القبر) الخ : قال ابن حجر: ہوفيه أبلغ الرد علی المعتزلة في إنکارھم 
لەء ومبالفتھم في الحط علی أھل السنة في إثباتھم لە؛ حتی وقع لسني أنە صلی علی معتزلي؛ 
فقال في دعائه: (اللھم أذقه عذاب القبرء فإنه کان لا یؤمن بە ویبالغ؛ في نفیەء ویخطیء مثبتہ؛ 
اھ. وفيه إشارۃ إلی أنە لا یعامل فی ھذہ المسألة بمقتضی معتقدہء بخلاف الرؤیة فإنە یکون 
محروماً مٹھاء والفرق ظاھرء فإنه معذب في الصورتین علی الحقیقة: 

قوله: (ومن فتنة المحیا) الخ : قال أھل اللغة: الفتنة: الامتحانء والاختبار. قال عیاض: 
(واستعمالھا في العرف لکشف ما یکرہا اھ, وتطلق علی القتل والإحراقف والنمیمة وغیر ذلك. 

قال ابن دقیق العید: افتنة المحیا ما یعرض للاإنسان مدة حیاته من الافتتان بالدنیا 
والشھوات والجھالات؛ وأعظمھا ۔ والعیاذ بالل ۔ أمر الخاتمة عند الموت٢.‏ 


قولە: (والممات) الخ : یجوز أن یراد بھا الفتنة عند الموت؛ أضیفت إليه لقربھا منە؛ 
ویکون المراد ہفتنة المحیا علی ھذا ما قبل ذلك؛ ویجوز أن یراد بھا فتنة القبر. ولا یکوٹ مع 
هذا الوجە متکرراً مع قوله: (عذاب القبره لأن العذاب مرتب علی الفتنةء والسبب غیر المسبب؛ 
وقیل: أراد بفتنة المحیا الابتلاء مع زوال الصبر؛ وبفتنة الممات السؤال في القبر مع الحیرة؛ 
وھذا من العام بعد الخاص؛ لآن عذاب القبر داخل تحت فتنة الممات؛ وفتنة الدجال داخلة 
تحت فتنة المحیاء وأآخرج الحکیم الترمذي في نوادر الأصول؛ عن سفیان الثوري : ۵ آن المیت 
إذا سثل : من ربك؟ ترأی لە الشیطانء فیشیر إلی نفسه : أني أنا ربكء فلھذا ورد سؤال التثبت لە 
حین یسئل) ثم أخرج بسند جید إلی عمرو بن مرة: (کانوا یستحبون إذا وضع المیت في القبر أن 
یقولوا: اللھم أعذہ من الشیطان٤.‏ 

قوله : (فتنة المسیح الدجال) الخ : المسیح بفتح المیم؛ وتخفیف المھملة المکسورۃ؛ 
وآخرہ حاء مھملة یطلق علی الدجالء وعلی عیسی بن مریم ٹلٹلا . لکن إذا ڈرید الدجال قید 
ب٭. وقال أبو داود في السنن: المسیح مثقل: الدجالء ومخفف: عیسی؛ والمشھور الأول. وقد 
تقدم في آبواب الإیمان وجه تسمیة الدجال اللعین وعیسی ظٌَلِلا بالمسیح. 


وذکر الشیخ مجد الدین الشیرازيی صاحب القاموس أنە جمع في سبب تسمیة عیسی بللك 
خمسین قولاًء أوردھا في شرح المشارق۔ 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۷۳ 


٥۔‏ (۱۲۹) حدثذ شني أَبُو بر بن إِسْحاق . َمْبَرتا أَبُو الیْمَان. أمْبَرَنَا شُعَیْبٌ 

عَنِ الڑهرِیٗ. قّال: أخْبَرَنِي غُرْوَهُ بُنْ الؤَیْر؛ ان عَائِشَةً رَوْجَ الب ززا'' خرف آ 
اي لا کان ْمُو فِي الصّلاَۃِ ة ؛اللهْمإِني اود بِكَ بن عَذَابٍ الْقبْر۔ وَأَمُودُ بِكَ من ن فِنْنَة 
الْمَیح الاَجُاِ. وَأمُوڈُ اك ِن فِنئة امیا وَلَْمَاتِ: لغ إِئي آفرڈ بك و افأئم 
وَالْمَفرم؛ فَالّْْ : فَقَالَ لَهُ قَابل: 0 0*"00*“*“"*"“ 


۹۔ (۱۸۹) ۔ قوله : (آن النبي قللِ کان یدعو في الصلاة) الخ: وقد استشکل دعازہ آَلُ 

وأجیب بأجوبة: أحدھا: أنہ قصد التعلیم لأمتہ. 

ثانیھا: أن المراد السؤال منہ لأمتەء فیکون المعنی هنا: أعوذ بك لأمتي. 

ٹالٹھا : سلوك طریق التواضع وإظھار العبودیةء وإلزام خوف اللہ وإعظامهء والافتقار إليه 
وامتثال أمرہ في الرغبة إليه؛ ولا یمتنع تکرار الطلب مع تحقق الإجابةء لأن ذلك یحصل 
الحسنات ویرفع الدرجات. وفیە تحریض لأمتہ علی ملازمة ذلكء لأنه إذا کان مع تحقق المغفرۃ 

لا یترك التضرع؛ فمن لم یتحقق ذلك أحری بالملازمة. 

وأما مد سو کس تحققه أنە لا یدرکە فلا إشکال فيه علی الوجھین 
الأولین ۔ وقیل علی الثالث : یحتمل ان یکون ذلك قبل تحقق َو عدم إدراکە؛ ویدل عليه قوله فيی 
الحدیث الآخر عند مسلم: ہإن یخرج وأنا فیکم فأنا حجیج٭٠٢٠٢٠)‏ الحدیث۔ واللہ أعلم . 

قوله: (من المأثم) الخ: إما مصدر (آثم الرجل) آو ما فیە الإئمء أو ما یوجب الإئم. 

قوله: (والمغرم) الخ : أي: الدین. یقال: غرم ۔ بکسر الراء ‏ أي : أدان. قیل: والمراد بە 
ما یستدان فیما لا یجوں آو فیما یجوز ثم یعجز عن أدائه. ویحتمل أن یراد به ما هو أعم من 


)١(‏ قولە: (عائشة زوج النبي لہ الحدیث أخرجه البخاري في صححیهہ في کتاب الأذانء باب الدعاء قبل 
الصلاقء رقم (۸۳۲) ر(۸۳۳) وفيی کتاب الاستقراض؛ باب من استعاذ من الین رقم (۲۳۹۷) وفيی کتاب 
الدعوات: باب التعوذ من المأثم والمغرمء رقم )٢٦٦۸(‏ وباب الاستعاذة من أرذل العمر ومن فتنة الدنیا 
ومن فتنة النار رٹم )٣٦۷٥(‏ وباب الاستعاذة من فتنة الغنیء رقم )٦٦۷٦(‏ وباب التعوذ من فتنة الفقرء رقم 
)٦۳۷۷(‏ وفيی کتاب الفتن؛ باب ذکر الدجالء رقم (۷۱۲۹) والنسائيی فی سننەء في کتاب الافتتاحء باب 
نوع آخر (اي من التعوذ في الصلاة) رقم (۱۳۱۰) وفي کتاب الاستعاذٰةء باب الاستعادذة من المغرم 
والمائم؛ رقم )٤٤٥٥(‏ وباب الاستعاذة من شر فتنة لاقبر؛ رقم )٢١٥۸(‏ وباب الاستعادذٰة من المغرم؛ رقم 
)۷٤(‏ وباب الاستعاذة من شر فتنة الغناءء رقم )٢١۷۹(‏ وأبو داود في سننه؛ في کتاب الصلاۃ؛ باب 
الدعاء فيی الصلاقء رقم (۸۸۰) والترمذدی فيی جامعہء فيی کتاب الدعوات؛ باب (ہلا ترجمة) رقم )۳٣٤٤٣۵(‏ 
واحمد في مسندہ :٦(‏ ۸۹ و۲۰۷ و٢٢٤).‏ 


۷ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مَا أَكُتَرَمَا تسْتَیڈ ہِ مِنّ الْمَفْرَم یا رَسُول اللَ؟ فَقَالَ 3: لن الرْجُل إِذَا غَرِمٍَ حَدّثَ فَکَذَبَ. 
وَوَعَدَ فََخلَفَ؛. ‫ 

کو ۔ )۱۳١(‏ وحدثني زُعَيْر بن عَرْب. عَدَتَنَا الْوَلِید بی مُسلم. حَدَنَي 
الأَورَاعِیٔ . عَتًََا عَسَان بن عَطية. ص0+س+۳ھ90ەء0 عَائِشَة؛ أنهُ سَوع آبا هُر مرو 
ُقُول: َال رَسُول اللہ پل : إإِذًا قَر حدم ِن الفهُدِ الآخر . عوۂ لین ازق: ا مِن 
0 من عَلابِ القْري. - سی ا ۷۶ 8 


ات عِیسّیٰ 0 7 َ ظا عَنْ ات ِهنَا الإسْنًاو۔ وَقَالَ: بَا َرَمَ 
َحَدْكُمْ بن النَنَهْيِ وَلَمْ َذْكُرٍ دالآخر. 


ذلك؛ وقد استعاذ لف من غلبة الدین . وقال القرطبي : (المغرم: الغرم) وقد نبه في الحدیث علی 
الضرر اللاحق من المغرمء واللہ أعلم . 

وأما ما رواہ جعفر بن محمد عن أبیە؛ عن عبد الل بن جعفرء یرفعه: لإن اللہ مع الدائن 
حتی یقضي دینە؛ ما لم یکن فیما یکرهہه اللہ تعالی) وکان ابن جعفر یقول لخادمه: (اذھب فخذ 
لي بدین؛ فإني أکرہ أن أبیت اللیلة إلا واللہ معي). قال الطبراني: وکلا الحدیثین صحیح: 
فمحمول علی من لیستدین لاحتیاجهە احتیاجاً شرعیاء ونیتە القضاء وإن لم یکن لە سبیل إلی 
القضاء في ذلك الوقت؛ لأن الأعمال بالنیات؛ ونیة المؤمن خیر من عمله٠.‏ کذا في عمدة 
القاري . 

قوله: (ما اکٹر) الخ : بفتح الراء علی التعجب. 

قوله: (ما تستعیذ) ال: ما مصدریةء أي: استعاذتك . 

قولە: (حدث فکذب) الخ : والمراد أن ذلك شأن من یستدین غالبا . قال الأبي : (الکذب 
في إخبارہ عن الماضي بخلاف الواقع؛ والإخلاف فیما وعد بوقوعه في المستقبل. وجواب 
الشرط إنما ھو: حدّث . واکذب) و( أخلف٠‏ معطوفان علی الجزاء بحرف التعقیب؛ لا أنھما 
الجزاء) اھ. 

۰ -۔  )١۸۸(‏ قوله: (من التشھد الآخر) الخ: أي: من الصلاۃ علی النبي ُء فإنھا من 
تتمتەء وفیه التصریح باستحبابه في التشھد الأآخیر؛ والإشارۃ إلی أنە لا یستحب في الأول؛ 
وھکذا الحکم؛ لن الأول مبني علی التخفیف؛ ولأن محل الدعاء هو وقت الانتھاءء فإِن طلب 
الأمل إنما یکون بعد تمام العمل. 


۔)۱۳۲١( قوله: ٴ ابا هریرة) انظر تخریج ھذا الحدیث تحت رقم‎ )١( 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۷٥‏ 


ٴ 


۷۔ (۱۴۱) حدثذا مُحَمَدُ ب بُنْ الْمُتَتّیٰ. عَثَتَتَا ابْنْ أبٔي عَيْ عَنْ مِعام؛ عَنْ 
يَحْیّیٰء عَنْ أبي سَلَعَة؛ یع ابا مر یٹرل: ال تی اللہ گلا : ×اللهم إِنّي مد ِكَ 
مِنْ عَذَابٍ الْقِبْر . وَعَذَابٍ الَار ۔ وَفِْنَة الْمَحیا وَالْمَمَاتِ۔ وَشْرُ لیج الدُجّال؛ ۔ 


لے 76ل مو ےت 


۸۔ (۱۳۲) وحدَثنا مُحَمَد بن عَباو۔ عَدَنتَا سُفْيَان عَنْ عَمْرو؛ عَنْ ظاوٴس 
قَال: سَیفث أبا مُرَيْرَة يَقُول: ال رَسُول الله گلا : هُودُوا بالّهِ ِئ عَذَابِ اللّهِ۔ ھوٹوا 
باللهَِیْ عَلَاب ابر : هُودُوا الله ِ فِٹنة المَِیج النَجْالِ. غُوفُوا بالله بن فِتْنةِ الْمَحْیا 
وَالْمَمَات). 


چ ے 


)٥۰( ۹۳۹‏ حدلنا مُحَمَد 
عَنْ اي مَُیْرَةَء عَنِ ن التَْی کت مِنلَهُ 

وی -(ہ٠)‏ وحقفن مُحَمّ بی عَبّاد وَأبُر بر بن ہي شَيْة ورَْر بن عَربٍ۔ 
قالوا : حَلَگَا سُفَْان عَنْ أبي ي الزنّاوء عَنِ الأَعْرَج غز ای مر ع عَنِ الَِْيْ لا مثله 

۱۔ (۱۳۳) حدثنا مُحَمّدُ بْنُ الَمتنّی . 080 0 ۳889ی 
ور ہي وو تج 

۱,۳۴۲ ۱۔۳۵(۰) وحدٹنا فَىِيَة تیب بن سٌعیدٍ عَنْ مَالِك بُن اشن فِيمَا فریءَ عَليْه ۔ عَنْ 
اہ بي ابر عَنْ اوس و ا مم اذ نول الو ہاو کان لثم تن الذُعَاء 
كُمَا يُعَلنهُمْ السْررَة من الْقُزْآن۔ بُقُول: دُولُوا: نَم ِا تمُودُ ِكَ مِن عَلَابِ جَهم. 


وَأَعُودُ بكَ مِنْ عَذَاب اْقبْر۔ وَأَمُوۃُ بكَ مِنْ فنْنَة المَِیج الدُجْالِ ۔ وَأَعُوۃُ ىك مِنْ فِنْنة 
الْمَخیا وَلمَمَاتٍ؛. 


بن عَبّاو. حَدَنَنَا سُفِيَانْ عَن ابْن ظاؤس: عَنْ 


2 ‫َ 


ال مُسْلِمُ بی الّْعَمّاج: بَلَعَيي اك ظاؤسا قال لابٔیہ: أَمَعَوْتَ بِھَا فِي صَلاَبِك؟ 


٤۹۔‏ (۵۹۰٢)۔‏ قوله: (کما یعلمھم السورۃ) الخ : ھذا کله یدل علی تأکید هذا الدعاء 
والتعوذء والحث الشدید عليه. 


() قولە: 'عن ابن عباس؟ الحدیث أخرجہ النسائي في کتاب الاستعاذۃء باب الاستعاذۃ من فتنة الممات؛ رقم 
)٤٥٥٥(‏ وأبو داود في سنلهء في کتاب الصلاة ہاب في الاستعاذة رقم )٥٥٢١(‏ والترمذي في جامعهء 
في کتاب الدعوات؛ بل (بلا ترجمة) رقم )۳٤٣۹٤(‏ وابن ماجه في سننهء في کتاب الدعاء باب ما تعوذ من 
رسول ال قيٍ رقم )۳۸٣۰(‏ وأحمد في مسندہ ۲٢٢ :١(‏ و۸٥۲‏ و۳۱۱). 


۷٦‏ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
َقَالَ: لا قَالَ: أَعِذْ صَلاَتّكَ. لأَنَ طاوْساً رَوَاہ عَن تَلانَة او أَرَعَة. أزْ کَمَا قَال. 


)۲٦(‏ ۔ باب: استحباب الذکر بعد الصلاةء وبیان صفته 
۲۳۔ )۱۳١(‏ حدثنا دَاوُد بی رَشَیْدٍ. حَدَنا الوَلیڈُ عَن الأَْرَاعِیٔ عَن ہي عَمًارٍ 
ووھ ےھ وھ امو ےرہ 7 ت- ہ۔ مع ٤و‏ ص> 7-00 6ں646۸60]01-“0-06- - 4+ 1 
(اسْمُه شَدَاهُ بی عَبْدِ اللٰیاء عَن آبي أَسْمَاءَء عَن تَوبَانَ'؟؛ قال: کَانَ رَسُول الله ئٌةء إِذَا 
انْصَرّف مِنْ صَلاََه؛ اسْتَغْفَر تَلاتا . وَقَال: هاللَهُمٌ انت السَلامٌ وَبِنكَ السّلام. تَبَارَكُتَ دا 
الْجَلاِ وَالإکرام. 


قَالَ الْوَلِیدُ: قَقُلتْ لِلاَوْرَاعِىٔ : یت الاِسْیِعْفَارٔ؟ فَال: تَقُولْ: أَسْتَعْفْر اللهَء أَسْتَمْیْر 


الله ۔ 


٤۹۔‏ (۱۳۹) حدثنا أبُو بر بُیْ أبي شَیْبَة وَابْن تُمَبْر. قالاً: عَدَلَنَا ابُو مُعَاوَة 


قولە: (اعد صلاتك) الخ: وظاھر کلامه أنه حمل الأمر بە علی الوجوب؛ فأوجب إعادة 
الصلاةۃ لفواتف وجمھور العلماء علی أنە مستحب لیس بواجب؛ ولعل طاؤساً أآراد تأدیب ابنه 
وتأاکید هذا الدعاء عند لا أنە یعتقد وجوبهء واللہ اعلم. 


وقال ابن حزم بفرضیة التعوذ الذي فيی حدیث عائشةء کما ذکر مسلم عن طاؤس أنە أمر 

ابنە بإعادة صلاته التي لم یدع بھا فیھاء واللہ أعلم . 
 )۲٦٢(‏ باب: استحباب الذکر بعد الصلاۃ وبیان صفته 

٥‏ ۔  )۱۹۱(‏ قوله: (أنت السلام) الخ : قیل: لما کان السلام معناہ السالم من المعائب 
وسمات الحدوث: جاء بقوله: (ومنك السلام وإليك السلام) بیاناً واحتراساًء لأن الوصف 
بالسلامة [إنما یکون فیمن هو بعرضة أن یلحقه ضررہ فبین أن وصفە تبارك وتعالی بالسلام لیس 
علی حد وصف المخلوقین المفترقین؛ لأنە تعالی: الغني المتعاليء الذي یعطي السلامةء ومنەہ 
تستوھب؛ واإليه ترجع۔ 

قوله: (تبارکت) الخ: کثرت صفة جلالك؛ والجلال : العظمةء والاإکرام: الإحسان. 


)١(‏ قوله: اعن ثوبانہ الحدیث أخرجه النسائي في سننه؛ في کتاب الافتتاحء باب الاستغفار بعد التسلیم؛ رقم 
(۱۳۳۸) وآبو داود في سننهء في کتاب الصلاة؛ باب ما یقول الرجل إذا سلم رقم )۱٥١١(‏ والترمذدي فيی 
جامعه؛ في کتاب الصلاة؛ ہاب ما یقول إذا سلم من الصلاةۃ رقم )۳۰٣(‏ وابن ماج في سننه في کتاب 
إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما یقال بعد التسلیمء رقم (۹۲۸) والدارمي في سننه؛ في کتاب الصلاۃء 
باب القول بعد السلام؛ رقم )۱۳٥١(‏ وأحمد في مسندہ ۲۷٢ :٥(‏ و۲۷۹)۔ 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۷ 


عَنْ عَاِمء عَنْ عَبٍ الله بن الَْارِثِ: عَن عَایقَة''؛ فَالث: گان ای قللةء إِذّا سَلَمَ 
لَْ دہ لا مِغفْدَارَ مَا َفُول مل أَنْتَ المَلام وَمنلكَ السّلام۔ تَبَارَکتَ 7 الْجُلاِ 
وَالإکرام). 


٦۔‏ (۱۹۲) - قوله: (لم یقعد إلا مقدار) الخ : تمسك بھذا الحدیث من زعم أن الدعاء 
بعد الصلاۃ لا یشرع . 

والجواب أن المراد بالنفي المذکور نفي استمرارہ جالساً علی هیثته قبل السلام إلا بقدر أن 
یقول ما ذکر؛ فقد ثبت أنە کان إذا صلی أقبل علی أصحابه فیحمل ما ورد من الدعاء بعد 
الصلاۃ علی أنه کان یقوله بعد ان یقبل بوجھه علی أصحابه. 

قال ابن القیم فيی الھدی النبوي: (وأما الدعاء بعد السلام من الصلاة مستقبل القبلةء سواء 
الإمام والمنفرد والماموم؛ فلم یکن ذلك من مدي النبي قلُ أصلاًء ولا روي عنه بإسنادہ 
صحیح؛ ولا حسن؛ وخص بعضھم ذلك بصلاتي الفجر والعصرء ولم یفعله النبي قلُ ولا 
الخلفاء بعدہء ولا آرشد إليه أمتەء وإنما هو استحسان رآہ من رآہ عوضاً من السنة بعدھما۔ 
قال: وعامة الأدعیة المتعلقة بالصلاةۃ إنما فعلھا فیھاء وأمر بھا فیھاء قال: وھذا اللائق بحال 
المصلي؛ فإنه مقبل علی ربه مناجیەء فإذا سلم منھا انقطعت المناجاةء وانتھی موقفه وقربه 
فکیف یترك سؤالہ في حال مناجاتە والقرب منە وھو مقبل عليهء ثم یسأل إذا انصرف عنه: ٹم 
قال: لکن الأذکار الواردۃ بعد المکتوبة یستحب لمن آأتی بھا أن یصلی علی النبی قَ بعد أن 
یفرغ مٹھاء ویدعو بما شاءء ویکون دعاءہ عقب ملہ العبادة الثائیةء وھي الذکر لا لکونە دبر 
المکتوبةا۔ 

قال الحافظ  :‏ وما ادعاہ من النفی مطلقاً مردود فقد ثبت عن معاذ بن جبل أن النبی قلٍِ 
قال لە: (یا معاذء إني والل لأحبكء فلا تدع دبر کل صلاة أن تقول: ”اللھم أعني علی ذکرك 
وشکرك وحسن عبادتك) أخرجہ أبو داود والنسائيیء وصحصہ ابن حبان؛ والحاکم . 

وحدیث أبي بکرة في قول: ٦اللھم‏ إني أعوذ بك من الکفر والفقر وعذاب القبر؛ کان 
النبي پل یدعو بھن دبر کل صلاة) أخرجە أحمد: والترمذي؛ والنسائيی؛ وصححہ الحاکم . 

وحدیث سعد الاتي في باب التعوذ من البخل قریباء فإِن في بعض طرقہ: المطلوب۔ 


)١(‏ قوله: اعن عائشة؛ الحدیث أخرجه النسائي في سننەء في کتاب الافتتاحء باب الذکر بعد الاستغفار رقم 
(۱۳۳۹) وآبو داود في سننه في کتاب الصلاة؛ باب ما یقول الرجل إذا سلمء رقم )۱٥٥١(‏ والترمذي في 
جامعه في کتاب الصلاةۃ باب ما یقول إذا سلم من الصلاةء رقم (۲۹۸) و(۲۹۹) وابن ماجھ في سننەء 
في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما یقال بعد التسلیمء رقم )۹۲٤(‏ والدارمي في سننهء في کتاب 
الصلاة؛ باب القول بعد السلامء رقم )۱٣٣١(‏ وأحمد في مسندہ ١٦ :٦(‏ و٤۱۸‏ و٥٣۲۳).‏ 


۷۸ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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وفي رِوَايَة ابْن نَمَبْر تَا دا الال والإِکرام+. 


وحدیث زید بن أرقم سمعت رسول اللہ گا یدعو في دبر کل صلاۃ: (اللھم رہنا ورب 
کل شيء..٠٠‏ الحدیث؛ أخرجہ أبو داودء والنسائي۔ 

وحدیث صھیب رفعهە: کان یقول إذا انصرف من الصلاۃ: ۸ اللھم أصلح لي دیني٢٠٠٠‏ 
الحدیث أخرجه النسائيیء وصححہ ابن حبان وغیر ذلك۔ 

فان قیل : المراد بادبر کل صلاةۃ) قرب آخرھاء وھو التشھد. 

قلنا: قد ورد الأمر بالذکر دبر کل صلاۃء والمراد بە بعد السلام إجماعاً. فکذا ھذاء حتی _ 
یثبت ما یخالفەء وقد أآخرج الترمذي من حدیث أبي أمامة: اقیل: یا رسول الل؛ أي الدعاء 
أسمع؟ قال: جوف اللیل الأآخیر ودبر الصلوات المکتوبات) وقال: حسن؛ وأخرج الطبري من 
روایة جعفر بن محمد الصادق قال: ٦الدعاء‏ بعد المکتوبة أفضل من الدعاء بعد النافلةء کفضل 
المکتوبة علی النافلة/ ۔ 

وفھم کثیر ممن لقیناہ من الحنابلة أن مراد ابن القیم نفي الدعاء بعد الصلاة ملطقاً. ولیس 
كکذلك؛ فإن حاصل کلامە أنە نفاہ بقید استمرار استقبال المصلي القبلة وإیرادہ بعد السلام؛ وأما 
إذا انتقل بوجھەء أو قدم الأذکار المشروعة فلا یمتنع عندہ الإتیان بالدعاء حینذ . 

واستدل البخاري بمشروعیة الذکر بعد الصلاةۃ علی مشروعیة الدعاء بعدھا. 

قال الحافظ: (والذاکر یحصل لە ما یحصل للداعی إذا شغله الذکر عن الطلب؛ کما فی 
حدیث ابن عمر رفعە: ایقول اللہ تعالیٰ : من شغله ذکري عن مسالتي أعطیته أفضل ما أعطي 
السائلین) أخرجه الطبراني بسند لین وحدیث أبي سعید بلفظ  :‏ من شغلە القرآن وذکری عن 
مسألتي ٥٠...‏ الحدیث أخرجہ الترمذي وحسنہ)ء کذا في الفتح . 


تثسیه: 


قال الحافظ : (رفع الیدین في الدعاء قد ورد في أحادیث کثیرۃ أفردھا المنذري فيی جزء؛ 
سرد النووي منھا في الأذکار وفي شرح المهذب جملة. وعقد لھا البخاري أیضاً في الأدب 
المفرد باباء وقد أورد الحافظ في الدعوات جملة صالحةء وقد أخرج أبو داود والترمذي؛ 
وحسنە؛ وغیرھما من حدیث سلمان: (إن ربکم حبي کریم؛ یستحیي من عبدہ إذا رفع یدیە إليه 
أن یردھما صفرا) ۔ بکسر المھملة وسکون الفاء ۔ أي خالیة وسندہ جیدا اھ. 

وفي الإحیاء: ٦قال‏ عمر ظلله : کان رسول اللہ گل إذا مد یدیە في الدعاء لم یردھما حتی 
یمسح بھما وجهه قال العراقي : رواہ الترمذي؛ وقال: غریب؛ والحاکم في المستدركء وسکت 
عليەء وقال: ضعیف؛ کذا في شرح الإحیاء للزبیدي ۔ 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۷۹ 


٥۔ )٠٠٦(‏ وحدثناہ ابْن تُمَیْر. عَتَتََا أبُو عَالِوِء یَعٰني الْحْمَرَ عَنْ عَاصم 
بهٰذًا الإسْنًاد. وَفَالَ: ایَادًا الْجْلاِ َالإِكُرام. 


ای )+٠٥(-‏ وحدثٹنا عَبْدُ الَارِثِ بْنْ عَبْلٍ الصُمّد۔ عَدَتَنِي أبي۔ حَدَتَا شُغْبَةُ عَن 
عاصِمء عَنْ عَبْلٍ الله بن الْحَارِثِ. وَحَالٍِ عَنْ عَبْدِ الله بن الْحَارِثِ کِلاَمُمَا عَنْ عَائِشَةً؛ 
أَنّ اَی قلل فَالَ بمئْل. عَيْرَ اَل کان بَقُول: ولا الجَاِ وَالِکرام . 

۲۷ (۱۳۷) حدثنا إِسْحَافُ بی إنْرَامِيمَ . أَخْبَرَنَا جَرِیر عَنْ مَنْضور؛ عَنِ 
۱ تیب 7 زافع؛ صن وَرّادِ مَوْلَی الّمُخيرَةِ بن شُعَبَّة شُغبَةً؛ قَال: کَتبَ الَْفْيرَةْ بن بِنْ شعبَة تا لی 
مایا أ رَسُول اللَِ لا كَانَ إِدًا قرغ من الصّلاۃ وَسَلَمَ ٭ قَال: 1ک.../ 
شَرِیك نَهُ لَه الْمُلكُ وَلَهْ الَْمْدُ رَ مو عَلَی کُل شَيْءٍ قییز۔ للْهُمٌ لأ مَاِغ لِمَا اَفْطِتَ وَلاً 
یی لَِا تتفتَ. وَلأ بقع ا الْجَد بن الْجَڈه 


وأخرج الترمذي عن الفضل بن عباس: ۸الصلاۃ مثنی مثنیء تشھد في کل رکعتینء وتخشع 
وتضرع وتمسکن؛ وتقنع یديیك یقول: ترفعھما إلی ربك؛ مستقبلا ببطونھما وجھك؛ وتقول: یا 
ربء یا رب؛ ومن لم یفعل ذلك فھو کذا وکذاە وفي روایة: افھو خداج). 


۷ ۔ (۵۹۴) ۔ قوله: (کتب المغیرة بن شعیة) الخ : کان المغیرة إذ ذاك أمیراً علی الکوفة 
من قبل معاویة. واستدل بە علی العمل بالمکاتبة وإجرائھا مجری السماع في الروایة ولو لم 
تقترن بالاجازۃ. 


قوله: (له الملك وله الحمد) الخ : زاد الطبراني من طریق أخری عن المغیرۃ: ١ی‏ 
ویمیت وھو حي لا یموت بیدہ الخیر ۔ إلی ۔ قدیر ورواتہ موثوقون. 

قوله: (اللھم لا مانع لما أعطیت) الخ : تقدم شرحه في (باب ما یقول إذا رفع رأسه من 
الرکوع۷. 


)١(‏ قولەه: ٦المغیرة‏ بن شعبةه الحدیث آخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الأذانء باب الذکر بعد الصلاۃ: 
رقم )۸٤٤(‏ وفي کتاب الدعواتء باب الدعاء بعد الصلاۃ: رقم )٢٦٣٦٣(‏ وفي کتب القدر؛ باب لا مائع لما 
أعطی الل؛ رتم )٢٦٦٥(‏ وفي کتاب الاعتصام بالکتاب والسنةء باب ما یکرہ من کثرة السؤال ومن تکلف 
ما لا یعنیه؛ رقم (۷۲۹۲) والنسائي في سننهء في کتاب الافتتاح؛ باب نوع آخر من القول عند انقضاء 
الصلاةء رقم )۱۳٣١(‏ و(١٣۳٣)‏ و(١٤٣٤۳٣)‏ وابو داود في سننه؛ في کتاب الصلاۃء باب ما یقول الرجل إذا 
سلمء رقم )۱٥٥١(‏ والترمذي في جامعه تعلیقاء في کتاب الصلاۃء باب ما یقول إذا سلم من الصلاۃ 
تحت رقم (۲۹۹) والدارمي في سننہ؛ في کتاب الصلاةء باب القول بعد السلامء رقم )۱۳٥١(‏ وأحمد في 
مسندہ ۲٤٢ :٤(‏ و۷٢٢‏ و٢٥٢‏ و٢۵٢۲).‏ 


۰۸۰ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رو ابو کے 2 


می ۔ )٠٠٠(‏ وحدشناہ اَبُو بگُر بَیُ اي شَيِبَةَ وَآَبُو كُرَبْبٍ ََحْمَدُ بْنُ سِتَاؤِ. 
ئ تَا أبْ ہُو مُعَاويَةً عَنِ الأَعْمَشِء عَنِ الْمُتَیبٍ بن زافع ٭"" وت 
0 کا گوے۔ 
عُن الْمْغِيرََِ ای ال َبُو بر وَأبَو كُرَیْبٍ فِي رِوَابَيهِمَا : قَال: 
جو مہ تبث بِهَا لی مُعَاوَِةً. 

اخ ے2 عَدَننًا مُحَمّدُ بُنُ بَکْر . أ مْبَرَنَا ابْنْ 
رنج و رم مت مَؤْلَی المُفِيرَةِ بن شُغبَةً شُفبةً قَال: كَكَبَ الْنْفْرَۃ بٴ 
شُغبَةإِلی مُعَاوَِةً ۔ كَتَبَ ذٰلِكَ الْكِتَابَ لَەُ وَرَاد ‏ إِتي سَیفث رَسُول اللہ یی بقُولء ین 
َ3 ِمثْلِ حَدِیثهِمَا . إِلاَ ول : : دوَهُو عَلَی کُل شَيْءٍ قَییزہ فَإنَه لم یلگرہ. 

٤‏ ۔(9٠٠)‏ وحدثنا عَاید بْنْ عُمَر الْبَکُرَاویٔ. عَثَنَنَا بِشْر لَِعْيي ابْنَ 
الْثْنَضْلٍ). ح قَال: 7 ہ۶8۶" عَتتَيي أزْھَر جَمیعاً عَن ان عَوْوٍِء عَنْ 
أَي سذ وت گایِبِ الْمُيرَة بن شُغْبَةڈ؛ ئال: گُتبَ مُعَاِيَةً إِلی الْمْخِيرَة. ہمٹلِ 
خدیٹِ شور لاف 
۱ ٢۔‏ (۱۳۸) وحڈٹذا اي أي غُتَرَ الک . خعَدَنَتَا سَُيَانً. حَدَنَنَا عَبْدَة بْنُ أبی 
باب٥‏ وَعَبْدُ الْمَلِثِ بی غُعَيْر. سَمعَا وَرَاداً گایبِ المُفِیرَة ِ بن شُغبَةً بَقُولَ: گب مُعَا 


لیر افُتبْ إِلَي شون سَیعثۂ و رشول اللہ ولا قَال: فَكَتبَ إِلَيْو: سَمِعُت 


سڈ 
کوٹ 


پردھ 


ل الله گل بَنُولَ إِذَا قَضَیٰ الصّلاَۃ: ۱ل إلَّة إلاً الله وَخْدَۂ لأَ شرِیكَ نَە. لَە الْملكُ 


(...)۔ قوله: (عن أبي سعید عن وَرّاد) الخ : قال المازري: کذا وقع ١‏ ابو سعید) غیر 
مسمی؛ وسماہ البخاري في التاریخء وابن الجارود: عبد ربە. وقال البخاري: (عن عبد ربه عن 
ورادا. وقال ابن السکن في مصنفه: ٦‏ ابو سعید عن وراد وھو ابن أأخي عائشة من الرضاع) 
ووھم؛ لن أبا سعید رضیع عائشة اسمه کثیر بن عبیدء مشھورہ یعد في الکوفیینء وھذا شاميء 
ودخل الوھم علی ابن السکن من قبل أن ابن عوف یروي عنھما جمیعاء وذکر ابن عبد البر أنْ 
أبا سعید هنا الحسن البصري؛ ولیس بشيء وقول البخاري وتابعه أولی. کذا في الإکمال. 

۸-۔  )٠٠.(‏ قوله: (اکتب إليٍ بشيء سمعتہ) الخ : وفي بعض الروایات: (اکتب إِليْ ما 
سمعت النبي گلا ی یقول خلف الصلاةۃ؛ وزعم بعضھم أن معاویة کان قد سمع الحدیث المذکور 
وإنما آراد استثبات المغیرۃء واحتج بما في المؤطاً من وجهە آخر عن معاویة أنه کان یقول علی 
المنبر: (أیھا الناسء إنه لا مائع لما أعطی اللء ولا معطي لما منع اللہ ولا ینفع ذا الجد منە 
الجد؛ من یرد اللہ بە خیراً یفقھه في الدین. ٹم یقول: سمعته من رسول ال قٌُ علی ھذہ 
الأعوادہ. إلا أنە لیس فیە تصریح مشروعیتہ بعد الصلوات الکتوبةء والل أعلم. 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاةۃ اک 


ول الْحَمْد وَمُو عَلی کُلَ شَيْء بیز اللّهُمٌ لأَ ماع لِم ایت . وَلاً مُعْطِي لِمَا مَتَعْتَ. 
ولا بقع ذَا الْجَدٌ مِنك الْجَد. 

۲۔ (۱۳۹) وحدثنا مُحَمّدُ بی عَبْد الله بن تُمَيْر. عَدَتَنَا أبي. عَدَتَنَا مِمَام 

عَنْ ار بي ابر فَالَ: گان اب الژئر* یو في بر کل َلاَق جین یلم دلا إِلَه إلا 
0007 ه الْملكُ وَلَه الْحنڈ وَمُو عَلی کُلَ غَيْء قییز. . لا خؤل وَلا ُوٰةَ 
إلا بالل۔ لا إَِه پل الله.. وَلاً تنبْدُ إلاً إياُ نَهُ لَه النْعمَةُ وَلَهُ الْفَضْل۔ وَلَه الَّاء الْحَسَنْ. ا 
إلة إٍلا الله مُخْلِصِيمَ لَهُ الدَيی وَلّو کرۃ الْکافْرُونٌ؛. وَقَالَ: کَان رَسُول الله قليا بُھَللَ بِھنٗ 
ُْز گل صلاق. 

ای ۔ )١٤١(‏ وحتثناہ أبُو بَکُر بْنْ أبی شَيْبَةَ. حَدَتَنَا عَبْدَۂُ بْنْ سُلِيْمَانْ عَنْ 
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مِشام بن عُرْوَةَء عَن أَپي ي الزَیْرٍ؛ مَولَی لَهْمْ؛ ؛ اه عَبْدَ الله بی الزَیرِ کان بُهَلَلَ مب گل 
صَلاَقء بِوكلِ حَییثِ ابن لُعَيْرٍ وَقَالَ في آخجرو: ُمٌ یَقُول ابْن الژییْر: ان رَمُو اللہ گل 
هَلْ بن مب گل لاو 

‌٤‏ ۔ (ہ٠٠)‏ وحدثني بَنْفُوبُ بن إِنْرَامِيمَ الدَوْرَقِي. حَدَنَنَا ابْنْ غُلَیّةَ. حَدَتُنَا 
الَْجْاج بن أبي مُلْمَا. حَدتيي أَبُو ار قَال: سَمِعث عَبْد الله بی الیيْرٍ يَحْطٌب عَلیٰ 
َٰذَا المِبر۔ وَمُوَ یَقٹول: کَانٗ رَسُول الله گل بَقُولء إِدّا سَلَمٌ شر الصّلَوَاتٍ 
گر بِمثلِ حَییثِ مغام بْنٍ عُروَةَ. : 

٥١۔ )۱١١(‏ وحدّثني مُحَمَّدُ بی سَلَمَةً الْمْرَاوی. عَثَتتًا عَبْدُ الله بْنُ وَمبِ عَنْ 

۹۔  )۵۹٤(‏ قوله: (النعمة) الخ : أيی: جنسھا. قال تعالی: لاوما کم یُن ونمقر کَيںَ 
أ4 [النحل: ]٢‏ أوّله نعمة التوفیق۔ 

قولە: (ولە الفضل) الخ : بالقبول أو التفضل علی عبادہ. 

قولە: (ولە الثناء الحسن) الخ: علی ذاتہء وصفاتہء وأفعالهء ونعمەء وعلی کل حال٠‏ 

قولە: (مخلصین لە الدین) الخ : أي: الطاعة من دون ریاء ونفاق ۔ 

قولە: (ولو کرہ الکافرون) الخ : أي: ولو کرہ الکافرون جمیعھم حال کوننا مخلصین دین 
اش وکوننا عابدین وموحدین لل. 


)١(‏ قولە: ٦ابن‏ الزبیرہ الحدیث أخرجه النسائي في سننە في کتاب الافتتاح؛ باب التھلیل بعد التسلیم؛ رقم 
)٣۳٣١(‏ وباب عدد التھلیل والذکر بعد التسلیم؛ رقم )۱۳٣١(‏ وآأبو داود في سننہء في کتاب الصلاۃ؛ باب 
ما یقول الرجل إذا سلم؛ رقم )٥٥٥١(‏ و(١٥٥٥)‏ وأحمد في مسندہ ٤ :٤(‏ و٥)۔‏ 


۸۳۲ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


یَخییٰ بن عَبْدِ الله بن سالم: عَنْ مُوسٌیٰ غُقبَةَ؛ ان آیا الزيْرٍ المَگُي عَثََهُ؛ أَنَهُ سَمِعَ 
عَبْدَ الله بْنَ الزیْرِ وَُو یَقُولَ في إِثْر الصّلاَۃ إِذًا سَلَمٍْ ِمثْلِ حَدِیئِهمَا۔ وَقَالَ في آخجرو: 
وَگَان يَلْكُرْ ذِلِكَ عن رَسُول اللہ 8ل 

٦۔ )۱٢١(‏ حدَثنا عَاصِمُ بْیُ اللَضْر التَّْمِیْ . حَدَنَا الْمُعْتَيرُ. عَثَتَتًا غبيْدُ الله 


صالح؛ عَ آپی مُرَیْرڈ''' ۔ وَعٰا عیث فُتِيَة ان َُراء المهَاچرین اُنڑا رسشُول اللہ کی 
َقَالُوا: کَعَبَ أهُلُ النثُور ِالَرَجَاتِ الْعْلَیٰ وَالنعیم الْمْقیم. فَقَالَ: هَمَا ذٰاَ؟؛ فالوا: 
و و ا اھ وو وڈ و سے و جو ضرا لک وی یی ا و کے سةقھٴ گے ے ۔ یی ؛ء و 

يَصَلوںَ کَمَا تصلي. وَيَصومّون کما نَصُومٌ. وَيَتصدقون وَلا نُتصدق . وَیْخْتَقَون وَلا نُعْيِی. 
َال رشول اللہ 8لا: ٥اقل‏ أَملَمُكُمْ شیئا تُذ کو ہہ من سَبَفَکُمْ وَتَسبِفُون ہو من بَغْدَکُم؟ 
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َلا يَکُون أَحَدٌ أَفْضَل مِنكُغ إِلَأمَنْ صَّع بل مَا صَتَفْغُم؛ فَالُوا: بَلَی يَا رَسُول الله قَالَ: 


۲ ۔ (۵۱۹۵) ۔ قوله: (آن فقراء المھاجرین) الخ : کان الفقر في المھاجرین آکثر منه فيی 
الأنصاں لانتقال المھاجرین عن أموالھم التي بمکة؛ فلذا لم یقع السؤال إلا منھم؛ وقد سمي 
منھم عند أبيی داود: أبو ذر الغفاريیء وعند النسائي : ابو الدرداء, 

قوله: (أھل الدثور) الخ: بہضم المھملة والمثلثة جمع ادثرا بفتح ٹم سکون؛ هو المال 
الکٹیر . 

قوله : (بالدرجات العلی) الخ : بضم العینء جمع العلیاء وھي تاأنیٹ الأعلی؛ وبحتمل أن 
تکون حسیةء والمراد درجات الجنات؛ أو معنویةء والمراد علو القدر عند الله . 

قوله: (والنعیم المقیم) الخ: وصفه بالإقامة إشارة إلی ضدہ؛ وھو النعیم العاجل؛ فإنه قل 
ما یصفوء وإن صفا فھو بصدد الزوال. 

قولە: (ویصومون کما نصوع) الخ : زاد فی حدیث أبي الدرداء: ‏ ویذکرون کما نذکر) وفيی 
حدیث ابن عمر: 9اصدقوا تصدیقنا وآمنوا إیمانٹا). 

قولە: (من سبقکم) الخ : من أھل الأموال الذین امتازوا عليکم بالصدقة والإعتاقِ۔ 

قولە: (ولا یکون أحد افضل منکم) الخ : ظاھرہ نفي الأفضلیة عن غیرهم؛ لا إلبات 
آفضلیتھم ممن سواھم فھذا لا ینافي المساواۃ التي یدل علیھا قوله: اتدرکون به من سبقکم) 


)١(‏ قوله: (عن أبي هریرۃة) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہء في کتاب الأذانء باب الذکر بعد الصلاۃ 
رقم )۸٤۴(‏ وفي کتاب الدعوات: باب الدعاء بعد الصلاۃء رقم )٣٦٢۲۹(‏ وأبو داود في سننەء في کتاب 
الصلاۃ باب التسبیح بالحصیء رقم )۱٥٥٥١(‏ والدارميی فی سلنەء في کتاب الصلاۃ باب التسبیح في دبر 
الصلاۃء رقم )۱۳٦١(‏ وأحمد في مسندہ :٢(‏ ۸)۔ 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۸'۳ 


َُبْخُودَ وَنْکَيْرُونَ وَتَحْمَدُونَء مبْرَ کل صلاء ا ا ا کک ا ا ا ا 


وقیل: ان الإدراك لا یلزم منە المساواۃ؛ فقد یدرك ثم یفوق؛ فالتقرب بھذا الذکر راجح علی 

واستشکل تساوي فضل مذا الذکر بفضل التقرب بالمال مع شدۃ المشقة فيهە؛ واجاب 
الکرماني بأنە لا یلزم أن یکون الثواب علی قدر المشقة في کل حالة. واستدل لذلك بفضل کلمة 
الشھادة مع سھولتھا علی کثیر من العبادات الشاقة. 

قوله: (تسبحون وتکبرون) الخ: الترتیب بین التسہیح والتحمید والتکبیر لیس بلازم؛ 
ویستأنس لللك بقوله في حدیث الباقیات الصالحات : ١لا‏ یضرك بأیھن بدأت) لکن یمکن أن 
یقال: الأولی البداءۃ بالتسبیح: لأنه یتضمن تفي النقائص عن الباري سبحانه وتعالی؛ ٹم 
التحمیدء لأنە یتضمن إثبات الکمال لە إذ لا یلزم من نفي النقائص إثبات الکمالء ثم التکبیر: إذ 
لا یلزم من نفي النقائص وإثبات الکمال أن یکون ھناك کبیرآخر؛ ثم یختم بالتھلیل الدال علی 
انفرادہ سبحانه وتعالی بجمیع ذلك. 

قوله: (في دبر کل صلاة) الخ: وفي بعض الروایات: اخلف کل صلاة؛ وفي بعضھا: ہإثر 
کل صلاة1. 


وأما روایة 9دبرا فھي بضمتین قال الأزھري: دبر الأمر ۔ یعني بہضمتین ۔ ودیرہء یعني 
بفتح ثم سکون آخرہ؛ وادعی أبو عمرو الزاھد أنە لا یقال بالضم إلا للجارحة. ورد بمٹل 
قولھم: أعتق غلامہ عن دبر۔ 

قال الحافظ : (ومقتضی الحدیث أن الذکر المذکور یقال عند الفراغ من الصلاةء فلو تاخر 
ذلك عن الفراغ فإِن کان یسیراً بحیث لا یعد معرضاًء أو کان ناسیاً أو متشاغلاً بما ورد أیضاً بعد 
الصلاةۃء وکاآیة الكرسي: فلا یضر؛ وظاھر قوله: (کل صلاة) یشمل الفرض والنفل؛ لکن حمله 
اکٹر العلماء علی الفرض؛ وقد وقع في حدیث کعب بن عجرة عند مسلم التقیید بالمکتوبة 
وکأنھم حملوا المطلقات علیھاء وعلی ھذا هل یکون التشاغل بعد المکتوبة الراتبة بعدھا فاصلاً 
بین المکتوبة والذکر أو لا؟ محل النظرہ والل أعلم . 

قال ابن بطال: فی هذہ الأحادیث: الحض علی الذکر فی أدبار الصلوات: وأن ذلك 
یوازي إنفاق المال في طاعة اللہ لقوله: اتدرکون بە من سبقکم؛ وسئل الأوزاعي: هل الذکر 
بعد الصلاة أفضل أم تلاوۃ القرآن؟ فقال: لیس شيء یعدل القرآنء ولکن کان همدي السلف 
الذکر . وفیھا ان الذکر المذکور یلي الصلاة المکتوبةء ولا یؤخر إلی أن یصلي الراتبة لما تقدم؛ 
والل أعلمء کذا في الفتح. وقال شمس الائمة الحلواني من أصحابنا: الا باُس بقراءة الأوراد 
بین الفریضة والسنة؛. 


۸٤‏ الجزہ الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قال ابن الھمام في معنی ھذا الکلام: ہوإنما قال: ہلا بأس؛؟ لأن المشھور من هذہ 
العبارة استعمالھا فیما یکون خلافه أولی منەء فکان معناھا أن الأولی أن لا یقرأً الأوراد قبل 
السنةء فلو فعل لا بس بەء فلا تسقط بقراءتہ ذلكء حتی إذا صلاھا بعد الاوراد تقع سنة مؤداۃ 
لا علی وجه السنة) اھ وقال في الاختیار شرح المختار: ہکل صلاة بعدھا سنة یکرہ القعود 
بعدھاء والدعاءء بل یشتغل بالسنةء وأورد حدیث عائشة السابق ذکرہ؛ ثم قال: أي فیندب 
الفصل بھذا لھذا) اھ. 

قال ابن الھمام: (فمن ادعی فصلاً أکثر مما ذکر في حدیث عائشة فلینقله ولا یقتضي 
الأکٹر ما ورد من أنهہ گلا کان یقول دبر کل صلاة: لا إله إلا اللہ وحدہ لا شريك ل٢٢٠٠٥‏ الخ 
والحدیث الوارد في الأمر لفقراء المھاجرین بالتسبیح وأخواته دبر کل صلاۃ ثلائاً وثلائین إلی 
غیر ذلك؛ لأنه لا یقتضي وصل ھذہ الأذکار بالفرض٠؛‏ بل کونھا عقب السنة من غیر اشتغال ہما 
لیس من توابع الصلاۃ فصح کوتھا دبرھا). 

ٹم قال ابن الھمام: اوالحاصل أنە لم یثبت عنە یلا الفصل بالأذکار التي یواظب علیھا 
في المساجد في عصرنا من قراءۃ آیة الكرسي؛ والتسبیح وأخواتہ ثلاثاً وثلائین وغیرھاء بل ندب 
هو إلیھاء والقدر المتحقق أن کلا من السنن والأوراد لە نسبة إلی الفرائض بالتبعیةء والذی ثبت 
عنہ لا هو ما روتہ عائشة عند مسلم والترمذي وتقدم ذکرہ؛ قال: فھو نص صریح في المرادء 
وما یتخایل منە أنە یخالفه: لم یقو قوتەء فوجب اتباع ھذا النص٤.‏ 

واعلم أن المذکور فی حدیث عائشة ھذا لا یستلزم سنیة ھذا اللفظ بعینه دبر کل صلاةء إذ 
لم تقل: حتی یقول؛ وإلا أن یقولء فیجوز کونہ قل کان مرۃ یقوله؛ ومرۃ یقول غیرہ من قوله: 
ہلا إله إلا اللہ وحدہ لا شريك ه٢٠٠٥‏ الخء ومقتضی العبارة حینثذ أن السنة یفصل بین الفرض 
والسنة بذکر قدر ذلك وذلك یکون تقریباء فقد یزید قلیلاًء وقد ینقص قلیلاًء وقد یدرجء وقد 
یترسل؛ فأما ما یزید مثل آیة الکرسی وعدد التسبیحات: فینبغی استنان تأخیرھا عن السنة البتة؛ 
علی أن ثبوت مواظبتہ قل لا أعلمه بل الثابت عنه ندبه إلی ذلكء ولا یلزم من ندبه إلی شيء 
مواظبته عليه: وإلا لم یفرق حینثذ بین السنة والمندوبء وعندي قول الحلواني حکم آخر لا 
یعارض القولینء یفید عدم سقوط السنة بقراءۃ الأوراد بین الفرض والسنةء فقط. اھ. کذا في 
الشرح الإحیاء للزبیدي . 

وقال الشیخ المحقق ولي الل الدھلوي ٴَلل: ۷ والأدعیة کلھا بمنزلة أحرف القرآنء من قرأ 
منھا شیتاً فاز بالثواب الموعود والأولی ان یأتي بھذہ الأذکار قبل الرواتبء فإنھا جاء فيی بعض 
الأذکار ما یدل علی ذلك نصاًء کقولە: (من قال قبل أن ینصرف ویٹنی رجليه من صلاۃ المغرب 
والصبح: لا إله إلا الله وحدہ.٠٠٠‏ الخ وکقول الراوي ہکان إذا سلم من صلاته یقول بصوته 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۸۰ 


ص ےر ےے 


ثلاثاً وَنْلاَئینَ مَرَۃًا. 


قَال أَبُو صَالح: فَرَجَع را لمُقَاحرِينَ تَ إِلَی رَسُولِ الله ول تقَالرا: سَیع إِخُوَائنًا 
أمْلُ الأَموَالِ بِمَا تَمَلكَ . فَفَعَلوا بِلْل. فَقَال رسود اللہ ویئ: 2080-7 
َشَاء)۔ 


الأعلی: ٦لا‏ إله إلا الل؛ الخ قال ابن عباس: اکنت أعرف انقضاء صلاۃ رسول اللہ قلٍ 
بالتکبیر؟. وفي بعضھا ما یدل ظاھراء کقوله: ١ەبر‏ کل صلاة؛ وأما قول عائشة: ەکان إذا سلم 
لم یقعد إلا مقدار ما یقول: اللھم أنت السلام.٠٠٥‏ الخ فیحتمل وجوهاآ: 

منھا: أنه کان لا یقعد بھیئة الصلاة إلا ھذا القدر ولکنە یتیامن ویتیاسرء أو یقبل علی 
القوم بوجھەء فیأتي بالأذکارء لثلا یظن الظان أن الأذکار من الصلاۃ. 

مٹھا: أنه کان حیناً بعد حین یترك الأذکار غیر هذہ الکلماتء یعلمھم أُنھا لیست فریضةء 
وإنما مقتضی (گان؛ وجود ھذا الفعل کثیراء لامرة ولا مرتین؛ ولا المواظبةء والأصل في 
الرواتب أن یأتي بھا في بیتەء والسر في ذلك کلە أن یقع الفصل بین الفرض والنوافل بما لیس 
من جنسھماء وأن یکون فصلاً معتداً به یدرك بادي الرأيء وھو قول عمر ظلللہ لمن أراد أن 
یشفع بعد المکتوبة: (اجلس فإنه لم یھلك أھل الکتاب إلا أنە لم یکن بین صلواتھم فصل) فقال 
النبي ق: ١‏ اصاب اللہ بك یا ابن الخطاب؛ وقولہ لچ : (اجعلوھا في بیوتکم؟ انتھی کلام . 

قلت: فالإتیان بشيء من الأذکار والأدعیة المأثورة بعد الفرائض متصلاً بھا هو الراجح في 
نظریء فإنه یفید فصلاً زمانیاً بین الفریضة والنافلةء کما أن التحول من موضع الفریضة یفید 
فصلاً مکانیاً . والل أعلم. 

قوله: (ثلاثاً وٹلائین) الخ : یحتمل أن یکون المجموع للجمیع؛ فإذا وزع کان بکل واحد 
إحدی عشرق وھو الذي فھمە سھیل بن أبي صالح؛ کما رواہ مسلم من طریق روح بن القاسم 
عنه لکن لم یتابع سھیل علی ذلك؛ بل لم آر في شيء من طرق الحدیث کلھا التصریح بإاحدی 
عشرة إلا في حدیث ابن عمر عند البزار وإسنادہ ضعیف؛ والأظھر أن المراد أن المجموع لکل 
فرد فرد؛ فعلی ھذا ففيه تنازع ثلائة أفعال في ظرف ومصدر؛ والتقدیر: تسبحون خلف صلاۃ 
ثلائثاً وٹلاٹینء وتحمدون كکذلكء وتکبرون کذلك. قاله الحافظ کلئءغ 


قولە: (قال أبو صالح: فرجع فقراء) الخ : هذہ الزیادة مرسلة 

قولە: (ذلك فضل ال یؤتیه) الخ : زاد في حدیث ابن عمر عند البزار: لیا معشر الفقراء 
ألا یسرکم قرف الکلیر یو اج ول اعاسہ می اعم وتلا 
موسی بن عبیدة: ٹوک یوما ند رَيكَ کال سم سنتَر ینا سے4 [الحج: ٤۷٦]۔‏ 


قال ابن بطال عن المھلب: ١في‏ ھذا الحدیث (أي حدیث الباب) فضل الغني نصاً لا 


۸٦‏ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَزَادَ غَيْر قُتَِبَةَ فی هَٰذًا الْحَییثِ عَن اللَیْثٍ عَن ابْن عَجْلان: قَالَ سُمَیٗ: فعَلَنْتُ 


تاویلاًء إذ استوت اأعمال الغني والفقیر فیما افترض اللہ علیھماء فللغني حینئذ فضل عمل البر من 
الصدقة ونحوھا مما لا سہیل للفقیر إليه٢.‏ 

وقال ابن دقیق العید: ظاھر الحدیث القریب من النص أنه فضل الغنيء وبعض الناس 
تأوّله بتاویل مستکرہ: قال: والذي یقتضیه النظر أنھما إن تساویا وفضلت العبادۃ المالیة أنە یکون 
الغني أفضل؛ وھذا لا شك فيه؛ وإنما النظر إذا تساویا وانفرد کل منھما بمصلحة ما هو فیه 
أیھما أفضل؛ إن فسر الفضل بزیادة الثوابء فالقیاس یقتضي أن المصالح المتعدیة أفضل من 
القاصرةء فیترجح الغنی؛ وإن فسر بالأشرف بالنسبة إلی صفات النفس فالذي یحصل لھا من 
التطھیر بسبب الفقر أشرف؛ فیترجح الفقر ومن ثم ذھب جمھور الصوفیة إلی ترجیح الفقیر 
الصابر ۔ 

وقال القرطبی : للعلماء فی ھذہ المسألة خمسة أقوال..٠ء‏ ثالٹھا: الأفضل الکفاف۔ 
رابعھا : یختلف باختلاف الأشخاص . خاسھا: التوقف 

وقال الکرماني : قضیة الحدیث أن شکوی الفقر تبقی بحالھا . وأجاب بأن مقصودھم کان 
تحصیل الدرجات العلي والنعیم المقیم لھم أیضاء لا نفي الزیادة عن أھل الدثور مطلقاً. اھ. 

قال الحافظ : ٦والذي‏ یظھر أن مقصودھم إنما کان طلب المساواۃء ویظھر أن الجواب وقع 
قبل أن یعلم النبي گل أن متمني الشيء یکون شریکاً لفاعله في الأجر: 

فان في روایة للترمذي من وجه آخر التصریح بأن المنفق والمتني إذا کان صادق النیة فيی 
الآجر: سوا وکذا قولہ پل : من سن سنة حسنة فله أجرھا وأجر من یعمل بھاء من غیر أن 
ینقص من أجرہ شيء6 فإن الفقراء في ھذہ القصة کانوا السبب في تعلم الأغنیاء الذکر المذکور 
فإذا استووا معھم في قولە امتاز الفقراء باجر السبب مضافاً إلی التمني؛ فلعل ذلك یقاوم التقرب 
بالمالء وتبقی المقایسة بین صبر الفقیر علی شظف العیش وشکر الغني علی التنعم بالمالء ومن 
ثم وقع التردد في تفضیل أحدھما علی الآخرا. 

قال الحافظ  :‏ وفي حدیث الباب التوسعة في الغبطةء وھي أن یتمنی أن یکون لە مثل ما 
لغیرہ من غیر أن یزول عنهء والحرص علی ھذا یسمی منافسة؛ فإن کان في الطاعة فھو محمودء 
ومنہ : ففَیننائیں اون4 [المطغفین: ]٢٢٦‏ وإن کان في المعصیة فھو مذموم؛ ومنەه: اولا تنافسوا؛ 
وإن کان في الجائزات فھو مباح٢.‏ 

قوله: (وزاد غیر قتیبة) الخ : لم یوصل مسلم ھذہ الزیادةء واالغیر) المذکور یحتمل أن 
یکون شعیب بن اللیث أو سعید بن أبي مریمء فقد أخرجه أبو عوائة فيی مستخرجه عن الربیع بن 
سلیمان عن شعیب. وأخرجہ الجوزقي والبیھقي من طریق سعید. 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۷ 


بَمْض اَمٰلی ھَٰذَا الَْيِكٌَ۔ َقَال: وَمِمٔۓ. إِنَمَا َال : َُیْمْ الله تَلائا وَتَحِينَ وَتَحْمَد الله 
نُلائاً وَنَائِينَ وَنْكَبْر الله نلااً وَنَلاِی؛ فَرَجَعْت إِلّی أبي ضالح نَقْلث لۂ ذِكَ. تََحَدٌ ہیی 
قَقال: الله ابر وَسُبْحَان الله وَالْحَمد لِله. الله خر رَسُبْعَان الله وَالْحَمد لِل. عَثی تلم مِن 


×مٹ ر>چ 


جَمِیعِهنٌ لَلالَةً وَلَلاَئينَ. 


قولە: (وتکبر الل ثلاثاً وثلاثین) الخ : وفي بعض الروایات: لإنھن أربع وثلاثون؛ ویخالف 
ذلك ما في روایة محمد بن أبي عائشة عن أبي هریرۃ عند أبي داودہ ففیہ: (ویختم المائة بلا إلە 
إلا الله وحدہ لا شریيك له.٠٠٥‏ إلی آخر وکذا لمسلم في روایة عطاء بن یزید عن أبي ھریر 
ومثله لأبيی داود فی حدیث أم الحکم وجعفر الفریابيی في حدیث أبي ذر۔ 

قال النووي: اینبغي أن یجمع بین الروایتین بأن یکبر أربعاً وثلاثینء ویقول معھا: لا إلە 
إلا اللہ وحدہ إلی آخرہ؛. 

وقال غیرہ: بل یجمع أن یختم مرۃ بزیادة تکبیرۃء ومرة بلا إلە إلا اللہ علی وفق ما وردت 
بە الأحادیث. 

قولە: (حتی تبلغ من جمیعھن ثلاثة وٹلائین) الخ : ظاھرما أن العدد للجمیع؛ لکن یقول 
ذلك مجموعاًء وھذا اختیار أبي صالحء لکن الروایة الثابتة عن غیرہ: الإفرادء قال عیاض: وھو 
أولی ورجح بعضهم الجمع لاڑتیان فیه واو العطف٠‏ والذي یظھر أن کلا من الأمرین حسن؛ 
إلا ان الإفراد یتمیز بامر آخرء وھو أن الذاکر یحتاج إلی العددہ وله علی کل حرکة لذلك ۔ سواء 
کان باصابعه أو بغیرھا ۔ ثواب لا یحصل لصاحب الجمع منه إلا الثلث . وقد جاء من حدیث 
زید بن ثابت وابن عمر أنە قل أمرھم أن یقولوا کل ذکر منھا خمساً وعشرینء ویزیدوا فیھا ٦لا‏ 
إله إلا ال٤‏ خمساً وعشرین۔ 

ولفظ زید بن ثابت ە آمرنا أن نسبح في دبر کل صلاة ثلاثاً وثلائین ونحمد ثلاثاً وثلاثینء 
ونکبر أربعأً وٹلائینء فأتی رجل في منامه فقیل لە: أمرکم محمد أن تسبحوا ۔ فذکرہ ۔ قال: 
نعم قال: اجعلوھا خمساً وعشرین: واجعلوا فیھا التھلیل فلما اصبح آتی النبي گل وأآخبر 
فقال : فافعلوہ٢.‏ أخرجەہ النسائي وابن خزیمة وابن حبان۔ 

ولفظ ابن عمر: ہرآی رجل من الأنصار فیما یری النائم ٠.۰‏ فذکر نحوہ؛ وفیە: فقیل لە: 
سبح خمسا وعشرین؛ واحمد خمسا وعشرین: وکبر خمساً وعشرین: وھلل خمساأ وعشرینء 
فتلك مائة فأمرہم النبي لچ أن یفعلوا کما قالە أخرجہ النسائي وجعفر الفریابي . 

واستنبط من ھذا أن مراعاة العدد المخصوص في الأذکار معتبرة؛ وإلا لکان یمکن أن 
یقال لھم : أضیفوا لھا التھلیل ثلاثاً وثلائین ۔ 75 

وقد کان بعض العلماء یقول: إن الأعداد الواردة کالذکر عقیب الصلوات إذا رتب علیھا 


۸۸ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
وو وو وشسستساسسھشعاغعپعھھل۰سیللص]>لٹپلششسستتھتھس ‏ ووئٹیرچھھتھنننٹھ تس او ۔۔۔ 


ہی 3 بِھَٰذَا الحَیِیثِ رَجَاء بْنٗ عَيَۃَ ةَ نّحَدَتَيي ہمثلِه عَنْ أبي 
صَالج؛ صن أَبي مَُيرَةَ عَنْ رَسُولِ اللہ کٹا 

۷۔ )۱٢١(‏ وحدثنی أَمیه بی بسطامٌ الْعَْيِی. عَلَكًا یریڈ بْنْ رُرَیٔم. عَدَكًا رَز 
عَنْ سُمَيْل ہن مولی ود دو بول کو ولا اف ا: پا 
عَبَ أَمْلُ الثتُور بِالتَرَجَاتِ الْعْلیٰ وَالنمیم الْمّقیم ِمثْلِ عییثِ ةُ ُتَِبَةَ عَن اللّْثِ. إلأً أَنُ 


ثواب مخصوص فزاد الآّتي بھا علی العدد المذکور لا یحصل لە ذلك الثواب المخصوص؛ 
لاحتمال أن یکون لتلك الأعداد حکمة وخاصیة تفوت بمجاوزۃ ذلك العدد. 

قال شیخنا الحافظ أبو الفضل في شرح الترمذي: ہوفیه نظرہ لأنە أتی بالمقدار الذي رتب 
الثغواب علی الاإتیان بەء فحصل لە الثواب بذلك؛ فإذا زاد عليه من جنسهە؛ کیف تکوت الزیادةۃ 
مزیلة لذلك الثواب بعد حصوله؛؟ اھ. ویمکن أن یفترق الحال فیه بالنیةء فإن نوی عند الانتھاء 
إليه امتثال الأمر الواردء ثم آتی بالزیادة؛ فالأمر کما قال شیخنا لا محالةء وإن زاد بغیر نیة بأن 
کر ہا رت مل مد لد رھ فرع سا كمائرل آغا۔ 

وقد بالغ القرافي في القواعدء فقال: امن البدع المکروھة الزیادة في المندوبات المحدودة 
شرعاء لأآن شآأن العظماء إذا حدوا شیئا ان یوقف عندہ؛ ویعد الخارج عنه مسیتاً للادب) اھ. 

وقد مثله بعض العلماء بالدواء یکون ۔ مثلاً ۔ فيه أوقیة سکر؛ فلو زید فیه أوقیة أآخری 
لتخلف الانتفاع بەء فلو اقتصر علی الأوقیة في الدواء ٹم استعمل من السکر بعد ذلك ما شاء لم 
یتخلف الانتفاعء ویؤید ذلك أن الأذکار المتغایرة إذا ورد لکل منھا عدد مخصوص مع طلب 
الإتیان بجمیعھا متوالیة لم ت تحسن الزیادۃ علی العدد المخصوص لما في ذلك من قطع الموالاۃ؛ 
لاحتمال أن یکون للموالاۃ في ذلك حکمة خاصة تفوت بفواتھاء والل أعلم . کذا في الفتح . 

قال العینيی تلہ: <الصواب هو الذي قاله الشیخ (أي في شرح الترمذي) ان ھذا لیس من 
الحدود التي نھيٌ عن اعتداٹھا ومجاوزۃ أعدادھاء والدلیل علی ذلك ما رواہ مسلم من حدیث 
أبي ھریرة رضي اللہ تعالی عنە قال: قال رسول اللہ ڑا : من قال حین یصبح وحین یمسي : 
سبحان الل وبحمدہ مائة مرة لم یأت احد یوم القیامة بأفضل مما جاء بە إلا أحد قال مثل ما 
قال أو زاد عليه٤‏ اٰھ. 

قلت: ھذا لیس بصریح في الزیادةۃ علی عدد ھذا الذکر المخصوص؛ بل اللفظ یشمل ما 
إذا زاد شیتاً من القول الطیب أو العمل الحسن. واللہ أعلم. 

فان قلت : : الشرط في ہذا أن یقول الذکر المنصوص علیہ بالعدد متتابعاً أم لا؟ والشرط ان 
یکون في مجلس واحد أم لا؟ قلت: کل منھما لیس بشرط؛ ولکن الأفضل أن یأتي بە متتابعاًء 
وأن یراعی الوقت الذي عین فيه٢.‏ کذا في العمدة. 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۸۹ 


ے یڈ 


نج وح و 31 ء فَوْل أَپي صَالِح: ثٌُ رع تُقرَاة الْمُّهَاچرِیں. إلَی آخجر 
الّحَیيثِ. وَزَاَ فِي الْحَدِیثِ يَقو یٹول سُهَبْل: إِخُدّی عَشْرَۃً إخدی عَشْرَة تَجَمِیغ ذْلِكَ کُلهُ 

وَلَلاَتونَ. 

۶۸۔ )۱٤١(‏ وحدَثذا الْحَسَنْ بٔنْ عِیسّیٰ . أخْبََنَا ابْنْ الْمْبَارَك . ا خْبرَنَا مَايِك بُنْ 
مِعُوَلٍ. ۶۹۹۹٤۹٦‏ "۹ عَن 
گُغب بُن غُجْرَ؟''ء عَن رَسولِ اللہ قل قَال: َُقَِاتَ لأَ يَخیبْ قَابلَهْيٌ (اأز فَامِلَهٰنْ)ء 
ذبْز کل صَلار مَکُثوبَة . ثَلَتٗ وَللاہُونَ تَسْبِيحَة. وَنَلاتٌ وَلائُونَ تَحمِیلَۃً. وَریَع وَفلانُونَ 


تَکبرَڈا. 


ے2 


۹۔ )۱٣١(‏ حدَثنا نَصْ بْنْ عَلِيٌ الْجَهْضَیئ. عَثَتَنَا بر أَحمَد. عَثَتَتَا عَمْرَۂ 
َ عَنِ الْحَكُم "مع ھ۶ رت 

سُولِ الله 2ی قَالَ: ُعَقّبَاتَ لا جیب قَالُی, رر َامِلَهَیْ) لات وَلَلالُونَ تَسِْحَة. 
ات وَلَلاکُونَ تحمیدة. وَرَم وَلَلاثُرنَ تَكيرَة. في مر کُل صَلاا. 


۳۔ (.۰.۰)۔قوله: (یقول سھیل: إحدی عشرة) الخ: تقدم منشؤہ في شرح قولەه: 
00-0( 

٤۔‏ (۵۹۹)- قوله: (عن کعب بن عجرۃ) الخ: اعلم أن حدیث کعب بن عجرة ھذا 
ذکرہ الدارقطني في استدراکاته علی مسلمء وقال: (الصواب أنه موقوف علی کعب؛ لآأن من 
رفعه لا یقاومون من وقفه في الحفظ٤ء‏ وھذا الذي قاله الدارقطني مردود لأن مسلماً رواہ من 
طرق کلھا مرفوعةء وذکرہ الدارقطني أیضاً من طرق أخری مرفوعةء وإنما روي موقوفاً من جھة 
منصور وشعبةء وقد اختلفوا علیھما ایضاً في رفعه ووقفهء وبین الدارقطني ذلك. وقد قدمنا في 
الفصول السابقة في أول ھذا الشرح أن الحدیث الذي روي موقوفاً ومرفوعاً یحکم بأنه مرفوع 
علی المذهب الصحیح الذي عليه الأصولیون والفقھاء والمحققون من المحدثین؛ منھم: 
البخاري وآخرونء حتی لو کان الواقفون اکثر من الرافعین حکم بالرفعء کیف! والأمر منا 
بالعکس؛ ودلیله ما سبق أن هذہ زیادة ثقةء فوجب قبولھاء ولا ترد لنسیان أو تقصیر حصل بمن 
وقفه والل أعلم قاله النووي کاٹ 

٥۔‏ (۰۰۰)۔ قوله: (معقبات) الخ : قال الھروي: قال سمرۃة: معناہ تسبیحات تفعل 


)١(‏ قولەه: اعن کعب بن عجرةہ الحدیث أخرجه النسائي في سئنه؛ في کتاب الافتتاح؛ باب نوع آخر من عدد 
التسبیحء رقم )۱۳٥٣(‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب الدعوات؛ باب منە (بعد باب ما جاء في التسبیح 
والتکبیر والتحمید عند المنام) رقم (٢١٣٤۳)۔‏ 


۰ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فو ے62 


٠٥۔ )٠٠۰(‏ حذثني مُحَمَدُ بن عاتم . َدَتَا اَسْبَاظ بْنْ مُحَمّی. عَلَتََا عَمْرُو بْنْ 


یس الْملاَی عَن الگ ء بدا الإسْنًادِ مِلْلَه. 

۱۔ )۱٤١(‏ حدثني عَبْدُ الّحَمید بی بَيَانِ الوَاِطی . أَحْبرَنَا خَالِدُ بُنْ عَبْدِ الله 
عَنْ سَُيْلٍ: عَنْ أبي غبَي المَذْحِجي ات مع : ابو ید مَزلیٰ مُلَيمَان بن عَْ الملْكِ ۔ 
َنْ عَظاء بن بزِیڈ اللِْيء عَن أبي مُرَرۃ 'ء ع رسُولِ اللہ پ5 فَن سَبٔع الله في خُر کل 
صَلاٰۃِ تُلاناً وَلَلائِيی . وَحَمِد الله نَلاً وَنَلاقِينْ. وَکبرَ الله نا وَنَلاثِيی . فُيِلكُ بِسمَة 
وَِسمُونَ. وَقَال: تَمَامَ الْمائة: :لا إِلَهَ إلاً الله وَخدَہ لا شَرِیكَ لَه. لَه الْملّكُ وَلَه الْحَمْدُ وَمُو 
عَلّی کل شَيْءٍ قَیِیرء غُفِرث خَطَایاہ وَإِنْ کائٹ مِغل زَبَد البَحر. 

رن )٠۰٠(-‏ وحدثنا مُحَمَدٌ بی الصٌبًاج ۔ عَدَتنَا إِسْمَاعِیلُ بْنُ رَكرِيَاءَ عَنْ سَُبْلء 
عَن آَبي عَبَيْلٍ عَنْ عَطَاءٍء عَنْ اي مَرَیرَۃَ؛ فا: ا0ن ول اللہ پل ہمڈلہ۔ 


ور سے 


(۲۷) ۔باب: ما یقال بین تکبیرۃ الإحرام والقراءۃ 
٣٥۔ )۱٢۷١(‏ حذثني رُمَیْرُ بن عرْب. عَدَتََا جَرِیر عَنْ غُمَارَةً ہہ ء 


أبي رُرْعَةء عَن أبي مُر مرَیز''؛ قال: گان رو اللہ لئ إِذّا کْر في الصّلاق سَکَتٗ مُت 


أعقاب الصلاۃ. وقال أبو الھشیم: سمیت امعقبات) لأنھا تفعل مرة بعد أآخریء وقولە تعالی: 
الم مُعقبَ ت4۴ [الرعد: ١‏ ىي ملائکة یعقب بعضھم بعضاء کذا في الشرح. 

وفي حاشیة السندي کَاڈ: امعقبات: أي کلمات تأتي بعضھا عقب بعض٠‏ أو موجبات 
للعاقبة الحمیدة تأتي عقبھا لا یخیب قائلھا عن تلك العاقبة؛. والل أعلم. 

٦۔‏ (۱۹۷)۔قوله: (عن أبي عبید المذحجی) الخ: بفتح المیم وإسکان الذال 
المعجمةء ثم حاء مھملة مکسورةء ثم جیم؛ منسوب إلی مذحجء قبیلة معروفة. 


 )۲۷(‏ باب ما یقال بین تکبیرۃ الإحرام والقراءة 
۷ -۔  )٢۱۹۸(‏ قوله: (سکت هٛنیة) الخ : بالنون بلفظ التصغیر وھو عند الأکثر بتشدید 


)١(‏ قولە: (عن أبي عریرۃ؛ الحدیث لم أجدہ عند أحد من أصحاب الأصول الستة ولا الدارمي؛ وقد أخرجه 
احمد في مسندہ (۲: ۳۷۱ و٤۸])۔‏ 

)١(‏ قوله: اعن أبي هریرةہ الحدیث أخرجہ البخاري فيی صحیحہ؛ في کتاب الأذانء باب ما یقول بعد التکبیر 
رقم )۷٢٢(‏ والنسائي فی سننہء في کتاب الصلاةء باب السکتة عند الافتتاح؛ رقم (۷۸۱) وابن ماجە في 
سننه؛ في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب افتتاح الصلاۃء رقم )۸۰٥(‏ والدارمي في سننہء في کتاب 
الصلاۃ؛ باب في السکتینء رقم (۷) وأحمد في مسندہ :٢(‏ ۲۳۱ ر٤٤۹٦)۔‏ 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۲" 


قَبْل أَنْ مرا . ئَقْلْهُ: : ا رَسُولَ الله باٗبی أَنْتَ وَأئی؛ أَرَآَبْتَ سُکوتَك بَیْنَ النُّی 
قبل سو باہو ميی ہیر 
وَالْيرَاءِء مَا تَقُول؟ فَال: ١‏ َأَفُولُ: : اللّهْمْ بَاعذ بَیني 1 ا ا ا ا ا 


الیاءء وذکر عیاض والقرطبي أن اکٹر رواۃ مسلم قالوہ بالھمزةء وأما النووي فقال: الھمز خطاء 
قال: وأصله: عنوۃ: فلما صغر صار ھنیوۃ فاجتمعت واو وباءء وسبقت إحداھما بالسکونء 
فقلبت الواو یاء؛ ثم أدغمت. قال غیرہ: لا یمنع ذلك إجازة الھمزۃء فقد تقلب الیاء ھمزۃء وقد 
وقع في روایة الکشمیھني (هنیهة بقلبھا هاءء وھي روایة إسحاق والحمیدي في مسندیھما عن 
جریر. کذا قال الحافظ في الفتح. 

قوله: (بابي انت وأامي) الخ : أي : أنت مفدي بأابي وأمي؛ فيه تفدیة الشارع بالآباء 
والأمھات: وھل یجوز تفدیة غیرہ من المؤمنین؟ فيه مذاہھب : : أصحھا : نعم بلا کرامةء وثانیھا: 
المنع؛ وذلك خاص يە. والٹھا : یجوز تفدیة العلماء الصالحین الأخیار دون غیرهم . 

قوله: (ما تقول) الخ: هذا مشعر بأن ھناك قولاً ٭ لکونە قال: اما تقول؛ ولم یقل: هل 
تقول؛ نبه عليه ابن دقیق العید . قال: ہولعله استدل علی أصل القول بحرکة الفم؛ کما استدل 
غیرہ علی القراءة باضطراب اللحیةق سے وہ سی مو کول 
یقرأ الماموم فیھا الفاتحةء ثم اعترضہ بأنه لو کان کذلك لقال في الجواب: آسکت لکي یقرأ من 
خلفي . ورس اھ سر طسوت مرف سس سنا 
ذکر؟ انتھی۔ 

وھذا النقل من أصله غیر معروف عن الشافعيی ولا عن أصحابه إلا أن الغزالي قال فيی 
الإحیاء: إن المأموم یقرأ الفاتحة إذا اشتغل الإمام بدعاء الافتتاحء وخولف في ذلك: 27 
المتولي وغیرہ کرامة تقدیم المأموم قراءة الفاتحة علی الإمام؛ وفيی وجە: : إن فرغھا قبله بطلت 
صلاته. کذا قال الحافظ ابن حجر في الفتحء وتقدم الکلام علی حدیث السکتات في باب 
القراءة. 

قوله: (قال: اللھم) الخ : قد تقدم الکلام علی دعاء التوجەء وما اختارہ الحنفیة فیە۔ 

لا یقال: فیە تآخیر البیان عن وقت الحاجة المتفق علی منعهء لوجوب بیان الشرعیات علی 
الفور واجبات کن أو مندوبات: لأنه إنما آخر بیانھا لعلمه ان من الصحابة الفطن الذي یبادر 
بالسؤال عن ذلكء فیبین لەء فکأنہ لم یؤخر۔ 

قولە: : (باعد بیني) الخ : قال الحافظ: المراد بالمباعدۃ محو ما حصل منھاء والعصمة عما 
سیأتي مٹھاء وھو مجاز؛ لأن حقیقة المباعدۃ إنما عي ذ في الزمان والمکانء وموقع التشبیه أن 
التقاء المشرق والمغرب مستحیل؛ فکانە أراد أن لا یبقی لھا منە اقتراب بالکلیة. وقال 
الكرماني : کرر لفظ (بین؛ لأن العطف علی الضمیر المجرور یعاد فیه الخافض . کذا في الفتح . 


۴۳ الجزہ الرابع من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قال الشیخ الأکبر فيی الفتوحات: إن العالم إذا دعاہ الحق لمناجاتہ فقد خصه بمحل القربة 
منهء فإذا أشھدہ خطایاء في موطن القرب - وھي في ذاتھا في کل البعد من تلك المکانة ۔ کان 
العبد فی محل البعد عما طلب الحق منه من القرب؛ فدعا اللہ قبل الشروع في المناجاۃ أن تحول 
بینە وہین مشامدة خطایاہ أن تظھر لە في قلبه في ھذا الموطن الذي هو موطن القربةء ولذلك قال 
بعضھم في حد التوبة: أن تنسی ذنبك٠‏ فإن ذکر الجفا في موطن الصفا جفاء وما رأیت فیمن 
رأیت احداً تحقق ھذا المقام ذوقاً إلا بعض الملوك في مقامه مع الخلق؛ فلا یرید أن یظھر لە 
شيء من خطایاہ بتخیل أو تذکر. 

وقولە ٗ: اکما باعدت بین االمشرق والمغرب؟ فالمشرق وإن بعد عن المغرب حساء 
فإِنه یشاهد کل واحد صاحبه علی التقابلء وھو بعد حسي بالموضعین؛ وبعد معنوي بالشروق 
والغروبء فإن الغروب یضاد الشروق ومحل الشروق الذي هو المشرق: بعید جداٌ من محل 
الغروب الذي هو المغرب. ولم یقل: اکما باعدت بین السواد والبیاض؛ مع أنھما أیضاً ضدانء 
فإن اللونیة تجمع بینھما (ولیس بینھما بعد حسي مکاني؛ فانظر ما أحکم ہذا التعلیم وما أحقه 
وأدقہ وتادب مع الله حیث طلب البعد من خطایاہء وما طلب اإسقاطھا عنه في مذا المقام؛ 
حتی لا یکون في ذلك الموطن في حظ نفسەء یسعی ویطلب؛ فیکون بمنزلة من وجه الملك فیه 
لیدخل عليهء فلما دخل عليه طلب منە ابتداء ما یصلح لنفسه؛ فھذا سبیء الأدب؛ وإنما ینبغي لە 
أن یطلب من الحق ابتداء ما یلیق مما تطلبه تلك الحالة من التاھب لمناجاۃ سیدہ فطلب البعد من 
الخطایاء وما طلب الإسقاط . 


ٹم قال: 0اللھم نقني من خطایاي کما ینقی الثوب الأبیض من الدنس؟ وذلك لما قال لە 
عز وجل: طرَتَاِک کلف ل4 ڈالمنٹر: ٤‏ فجاء في دعائه بلفظ الثوب؛ وھذا غایة الأدبء حیث 
یترك علمہ لإیمانەء أي ما دعوتك إلا ہما أمرتني بە أن أفعله من تطھیر الثوب لمناجاتك؛ فلتکن 
أنت یا رب: المتولي لذلك التطھیر؛ فإنه لا حول لي ولا قوۃ إلا بك؛ وکل وصف لا یلیق 
بجلالك فھو خطیئةء من تخطیتء وھو أُن یتجاوز العبد حدہ فیخطو في غیر محلهء ویجول في 
غیر میدائە فھو کالماشي في الأرض المغصوبة. فإذا خطأ العبد في غیر ما أمر بە سیدہ سمي 
مخطتاً وخاطئاًء وسمیت تلك الفعلة والحرکة: خطیئةء فالعبد عبد والرب رب ثم بقول: 
اللھم اغسلني من خطایاي بالماء والٹلج والبردء أي تول أنت سبحانك غسل خطایاي؛ فاضاف 
الغسل إليەء یقول: فانك قد شرعت لی أن أقول: لا حول ولا قوۃ إلا باللہ وشرعت لي أن 
اقول: إذا قلت: إیاك نعبدء اقول: وإیاك نستعینء أي علی عبادتكء فإن لم تتولني بقوتك 
ومعونتك فیما أمرتني بە من تطھیر ذاتي لمناجاتك فکیف أناجیك في حالة جعلتھا دنساً؟ رات 
القائل : وت یں المکہ گی نے ي4 [الابیاء: ]٥٣‏ فاغسل خطایاي بالماءء أي أحي قلبي بأن 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۳ّ'‌ 


وََيْنَ عَطَايَايَ گَمَا بَاعَذت بَیْنَ الْمَشْرِق وَالْمَفْرب. ١‏ هُمٌٍ نقَني مِنْ عََایا يٗ کُمَا بُتقٌَی 
الوب الأیشش مِن وا ال اي ِئ 7 ٤‏ وَالَاِ وا 


وَعَدَنََا اب و گایل۔ عَدَنَا عَبْ یں اوت 7 او َلدَمْنَا ہت بن أقتقاع: 
ِهٰذَا الإِستًاو مت جریر۔ 


تبدل سیآته حسنات بالتوبة والعمل الصالح؛ فھذہ الحیاۃ ھنا علی هذا الحال بورود الماء علی 
النجاسة والدنس تطھیر؛ أي ما کان دنساً صار نقیاء وما کان نجساً صار طاھراء فإن دنسه 
ونجاستە لم تکن لذاته وإنما کان بحکم شرعي انفرد بە هذا الموطن؛ فلما اجتمع بالماء لورود 
الماء عليه کان للاجتماع حکم آخر سمي بە نقاء وطھارةء فعاد القبیح حسناء والسیئة حسنة۔ 

قولە: (وہین خطایاي) الخ : جمع خطیئةء کالعطایا جمع عطیةء یقال: خطا في دینە خطاء 
إذا ٹم فی . 

قولە: (اللھم نقني) الخ : مجاز عن زوال الذنوب ومحو أثرھاء ولما کان الائس ۂ في الثوب 
الأبیض أظھر من غیرہ من الألوان وقع التشبیه بەء قاله ابن دقیق العید. 

قوله: (بالٹلج) الخ : تقدم ضبط أکثر ألفاظ الحلیث وشرحہ في اباب ما یقول إذا رفع 
رأسه من الرکوع) فراجعہ. 

قال الشیخ الأکبر: یقال في الرجل في لسان العرب إذا سر قلبہ بأمر ما : ثلج فژاد الرجل 
أي هو في أمر یسر بەء فیقول: یا ربء إنك إذا فعلت مثل ھذا الغفسل سر قلبي حیث تطھر لما 
یرضیيك بما یرضیيك؛ فینقلب غمه سروراً. وقوله: ٦‏ والبردا هو ما ینطفیء من جمرۃ الاحتراق 
الذي قام بالقلب من کونە حین دعاہ ربە لمناجاتە علی حالة لا یصلح أن یقف بھا بین یدي ربەء 
فیحب ما یطفیء تلك النارء فجاء بلفظ (البردا من البردء وفي روایة (بالماء البارد٥‏ فھو 
المستعمل في کلام العرب کذا رویناہ عنھمء قال شاعرھم: 

وعطل قلوصي في الرکاب فإتھا ‏ ستبرد أکباداً وتبکي بواکیاً 

قوله: (والبرد) الخ : أي: حب الغمام. 

۸ (۱۹۹]) نہر سر تر سے نو رو یت حدثت بصیغة 
المجھول؛ وھذا من الأحادیث المعلقة التيی سقط أول إسنادھا فی صحیح مسلم: وفي بعض 
الحواشي ناقلاً عن تدریب السیوطي یھی اھ ا ہہ ؛ عن 
یحیی؛ ومحمد بن سھل من شیوخ مسلمء ورواہ البزار عن أبي الحسن بن مسکین ثقةء عن 


ٹاہ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَقَِيرممَا ۔ قالُرا کے تی قَال: عَدَتيي فُمَارَۂُ بْْ الْققاع . حَذَكتا ابو 
رُرْعَةَ. قَال: -ك‪-ھصھئ مور بی 3 گان رَسُول اللہ گل إِذَا تهَضَ مِنّ الْرَکُعَةِ ! الثايَة 


3 تلم القزاءۃ إ لحم لَه رَبْ الْعَالَمِين4 وَلَمْ بُسْکُٹ۔ 
۳٢‏ .0 ‪٠‪گسگ۵‪مم۲ی‏ ِنْ حَربٍء عَدَنَنَا عَثَانء عَنَنَنَا عَمَاد أَعَبَرَنَا 
قََادَةً وَنَابتٌ وَحْمَيْدٌ عَنْ أَنْس( "؛ أَن رَجْلاً جا اعت ود ھا التْنَْ 
َنَال: النڈ لِلَه عداً گییرا هي مارکا فی کَلمًا تضیٰ رسود اللہ ئل صَلاَنَہُ قَال: 


أَيكُمْ لْمُنَکَلَمْ بالْکَيْمَاتِ؟؛ تَأَرَم الْئَزم. نَقال: دیع لہ ىك بھا؟ فَإِله لم یَقُل بَأسا 


یحبی. وقد مر تفصیل معلقات مسلم في المقدمة فراجعھا. 

۹۔ (٦٦٠)۔‏ قوله: (أن رجلاٌ جاء) الخ: لعله رفاعة بن رافع راوي القصة عند 
البخاري؛ إلا أن في سیاق القصتین نوع تغایر والل أعلم . 

قولە: (وقد حفزہ النفس) الخ : بتحریيك الفاء (سانس) جمعه أنفاس؛ والنفس بالسکون؛ 
جمعہ: نفوس. ومعنی حفزہ النفس: أي ضغطہ لسرعتہ. 

قوله: (فقال: الحمد ) الخ : قال عیاض: فيه فضل ھذا الذکر؛ وما روي عن مالك من 
کراهة إنما هو خشیة أن یعتقد أنه من سنة الصلاۃء ومحلەه بعد (ربنا ولك الحمد) ترجم عليه 
البخاري ہفضل اللھم ربنا ولك الحمد) وترجم عليه في حاشیة مسلم (فضل الذکر حین الدخول 
في الصلاةہ ولکن التراجم لیست من وضع مسلم. وفي الموطاً ابضعة عشرہ بدل (اثني عشرہ 
ومنا أیھم یرفعھاہ وفي الموطاأً (أیھم یکتبھا قبل). 

(قلت) فکأن المترجم لھا بذلك في مسلم رأی أنه لما جاء منحفزاً لیدرك الصلاۃء فلما 
أدرك بادر أن حمدء إذ أدرك. کذا في شرح الأبي. 

قوله: (طیباً) الخ : أي : خالصاً من الریاء والسمعة . 

قوله: (فأرمٌ القوم) الخ : بفتح الراء وتشدید المیم؛ أي سکتوا. قال القاضي عیاض: 
ورواہ بعضھم في غیر صحیح مسلم (فأزم؛ بالزای المفتوحة وتخفیف المیم؛ من (الأزم؛ وھو 
الإمساكء وھو صحیح المعنی . 

قولە: (فإنه لم یقل بأساً) الخ : استدل به علی جواز إحداث ذکر في الصلاة غیر مأثور إذا 


)١(‏ قولہ: 8ابا ھریرةہ لم اجد هذا الحدیث عند أحمد من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم رحمه اللہ تعالی۔ 

)٢(‏ قولە: اعن آنس؛ الحدیث أخرجه النسائي في سنئہ؛ في تکاب الافتتاحء باب نوع آخر من الذکر بعد 
التکبیرء رقم (۹۰۲) وأبو داود في سننەء في کتاب الصلاةء باب ما یستفتح به الصلاۃ من اللعاء رقم 
(۷۳). 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ پگ 


َقَالَ رَجْلٌ: جغْث وَئَذ عَفَرّي النَنَسْ فَقُلَمھَا. مَقَالَ: ٣ذ‏ رَأبث الْنَي عَشَز مَلکاً 
یَْتَیرُوَھَا. اھ َفَمُھَا)ء. 

۷۔ )۱٥١(‏ حدثنا زُمَیْرْ بْنُ عَزْب . عَدََنًا إِسْمَاعِیلُ بْنْ عُلَيّة. اغبَر 
الْعَجَاخ بُنُ أَبي پان عن آی تر مغ عو بن لد اللہ تی کڈ ھی ا ف77 
قَال : بَیْنمَا تُحُیُ تُصَلّي مَعَ رَمُولِ اللہ گلا ِذْ ال رَجْل مِی الْقزْم. الله اْبْر گپیرا۔ 
وَالَْمْڈ لِله گیر؟ نما الو بک را ۔ َقَانَ رَسُول الله گلا : امَنِ الْقَائلْ کَلِمَةً 


َذّا وَكَذَا؟؛ فان رَجْلَ من ازم : نا ا رَسُول اللَّ. قَالَ: ھَجِبْتُ لھا۔ ُيْحَتْ لھا اواب 
السَمَاء) ۔ 


کان غیر مخالف للمأثور وعلی جواز رفع الصوت بالذکر ما لم یشوش علی من معهہ. 

قولە: (فقال رجل: جثت) الخ : قد استشکل تأخیر الرجل إجابة النبي للا حین کرر سؤاله 
ثلاثاء کما في بعض الروایاتء مع أن إجابتہ واجبة عليهء بل وعلی کل من سمعہ؛ فإنه لم یسأل 
المتکلم وحدہ۔ وأاجیب بأنه لما لم یعین واحداً بعینه لم تت تتعین المبادرۃ بالجواب من المتکلم؛ 
ولا من واحد بعینەء فکأنھم انتظروا بعضھم لیجیبء رستص لی الام عفہ اف رن سد 
شیتاء ظناً منھم آنه أخطا فیما فعلء ورجوا أن ی یقع العفو عنہء وکانه قلُ لما رأی سکوتھم فھم 
ذلكء او ام ال با سر کی عو مت إما لإقبالھم علی 
صلاتھم؛ وإما لکونە في آخر الصفوف؛ فلا یرد السؤال في حقھم؛ والعذر عنه ما قدمناہ. کذا 
في الفتح. 

قولە: (اثني عشر ملکاً) الخ : والظاھر أن ھؤلاء الملائکة غیر الحفظةء ویؤیدہ ما في 
الصحیحین عن أبي ھریرۃ مرفوعاً: 'إن لل ملائکة یطوفون في الطرق؛ یلتمسون أھل الذکر..٠.٠‏ 
الحدیث. واستدل بە علی أن بعض الطاعات قد یکتبھا غیر الحفظة ٠‏ 

٠۔‏ (٦٦٣)۔‏ قوله: (الل أکبر کبیرا) الخ : أي: کبرت کییراً۔ 
مفقود. واللہ أعلم. 


)١(‏ قوله: (عن ابن عمر؛ الحدیث أخرجهہ البخاريی في صحیحهہ في کتاب الافتتاح: باب القول الذي یفتح به 
الصلاۃ؛ رقم )۸۸٦(‏ و(۸۸۷) والترمذي في جامعە:؛ في کتاب الدعوات؛ باب دعاء أم سلمة؛ رقم 
(۴۵۹۸۷). -- 


ح٠‏ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
(۲۸) ۔باب: استحباب إتیان الصلاۃ 
بوقار وسکینةء والنھي عن إتیانھا سعیاً 
۸۔ )۱١(‏ حدثنا اَبُو بر بْنْ أبي شَیْبَةَ وَعَمْرٌو النَاقِدُ وَزْعَیْرُ بن عزب . 
قالوا: حَدَنا سُفیَان بی غیْتة عَنِ الزّریء عَنْ سَویدہ عَن أبي مُرَیرَةڈء عَنِ اللٔیْ 258 ۔ مرچ 
قَال: وَعَدّليي مُعمَدُ بی جَُمْثَر بن زِیاو۔ أَخْيرَنَ ِيْرَاِيمء (َعْني اْنَ سَمْی)ء ءَ عَنِ الزْهْرِیٌء 
عَنْ سَوبد وَأب پي سَلةء عَنْ أبي مُرَیرَةء عن الب پ25 اح قال: وَعَتَتيي عَرَلً بن یی 
(َاللَنْظ نہ أَغبرتا بن وَهُب۔ أمبَرَنِي بُوتُس عَن ابنِ شِهاب. ال: : أنحبَرّي أَبُو 
سَلَمَة بن عَبْد الرّحْعَنْ؛ ؛ ان آبا مُرَیر٤'''‏ نال: سَممث رَسُول اللہ گل بفرل: اذا ایت 
الصُلاہ فَلاَ تَأَتُومَا تَسْعَوْنَ. وَأَتُومَا تَمشُونَ. ارم ماما ہمد مکأمھس سی ھا 


 )۲۸(‏ باب: استحباب إتیان الصلاۃ 
بوقار وسکینةء والنھي عن إتیانھا سعیا 

١۔ )٦٦٦(‏ ۔ قوله: (إذا أقیمت الصلاة) الخ : هو أخص من قوله فيی حدیث أبي قتادۃ: 
ٹإذا أتیتم الصلاة لکن الظاھر أنه من مفھوم الموافقةء لن المسرع إذا أقیمت الصلاۃ یترجی 
إدراك فضیلة التکبیرة الأولی؛ ونحو ذلك؛ ومع ذلك فقد نھي عن الإسراعء فغیرہ ممن جاء قبل 
الإقامة لا یحتاج إلی الإسراع؛ لأنه یتحقق إدراك الصلاة کلھاء فیٹھی عن الإسراع من باب 
الأولی۔ 

قولە: (فلا تأنوھا تسعون) الخ : وفي روایة البخاري: ولا تسرعوا١.‏ 

قال الحافظ : ہفيه زیادة تأکید ویستفاد منە الرد علی من أول قوله فيی حدیث أبي قتادة: 
الا تفعلوا) أي الاستعجال المفضي إلی عدم الوقارء وأما الإسراع الذي لا ینافي الوقار کمن 
خاف فوت التکبیرۃ: فلا وھذا محکي عن إسحاق بن راھویها. 

قلت: لعل المراد بنفي الإسراع نفي الإسراع الشدید الذي یقارب السعي؛ وإلا فشيء من 


)١(‏ قولە: ‏ ابا ھریرۃہ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الأذانء باب لا یسعی إلی الصلاةۃ؛ 
ولیأات بالسکینة والوقار رقم )٥٢٦٦(‏ وفي کتاب الجمعة؛ باب المشي إلی الجمعة٠‏ رقم (۹۰۸) والنسائيی 
في سنلەہ؛ في کتاب الإمامة باب السعي إلی الصلاۃء رقم )۸٦۲(‏ وأبو داود في سننه في کتاب الصلاۃ؛ 
باب السعي إلی الصلاۃء رقم )٢۷۲(‏ و(۷۳٢)‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاةء باب ما جاء في 
المشي إلی المسجد رقم (۳۲۷) و(۳۲۸) و(۳۲۹) وابن ماجه في سننەء في کتاب المساجد والجماعات؛ 
باب المشي إلی الصلاة رقم )۷۷۵٥(‏ والدارمي في سئلهء في کتاب الصلاةء باب کیف یمشي إلی الصلاۃ؛ 
رقم (۱۲۸) وأحمد في مسندہ (۲: ٦١۷‏ و٤٦٦١‏ و۹٥٦٢٢١‏ و٥٥٢).‏ 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۷ 


. الإسراع دون السعي قد ورد في حدیث أبي رافع عند النسائي قال: ہکان رسول الل ق إذا صلی 
العصر ذھب إلی بني عبد الأشھل فیتحدث عندھمء حتی ینحدر للمغرب؛ قال أبو رافع : فبینا 
النبي قلا یسرع إلی المغرب مررنا بالبقیع ٠٠٢٢‏ الحدیث . وترجم لە النسائي (الإسراع إلی الصلاۃ 


قال الحافظ : ٦والسعي‏ المأمور به في آیة الجمعة غیر السعي المنھي عنەه في الحدیث 
والحجة فيه أن السعي في الاّیة فسر بالمضيء والسعي في الحدیث فسر بالعدوء لمقابلته 
رد يی ي :. ی می 

قال الشیخ الأکبر: المسارعة إلی الخیرات مشروعةء والسکینة مشروعةء والوقار؛ والجمع 
بینھما أن تکون المسارعة بالتأھب المعتاد قبل دخول وقتھاء فیأتیھا بسکینة ووقار فیجمع بین 
المسارعة والسکینة؛ وإنما أمر العبد بالمسارعة إلی الخیرات لتصرفه في المباحاتء لا غیرء 
غمن کانت حالته أن لا یتصرف في مباح فھو في خیر علی کل حالء ولذلك ورد ما یدل علی 
الحالین معاٌء فقیل: ہلایڈا ای مَصيِرَز ین رَيََظمَ4 [آل عمران: ]٣۳۳‏ وهي العبادة ھناء من 
سارع إلیھا فقد سارع إلی المغفرۃء وقال في الحالة الآخری فأْلَيكَ شون فی الگ (المؤمون: 
٦‏ فجعل المسارعة فیھا وفي الأولی إلیھاء فإنھا ما هي نائبة عنہ. وھھنا وجە آخر أیضاًء وذلك 
أن المغفرة لا تصح إلا بعد حصول فعل الخیر الموجب لھاء فنحن نسارع في الخیرات إلی 
المغفرة؛ فکان المسارع فيه غیر المسارع إليه؛ فالعبد إذا کان تصرفه في غیر المباح فلا بد أن 
یکون في مندوب أو واجب؛ فإن کان في مندوب واستشعر بحصول وقت واجب: سارع إليه في 
مندوبه بإقامة أسبابە التي لا یصح ذلك الواجب إلا بھاء ومعنی المسارعة ھنا المبادرة إلی 
الأفعال التي هي شرط في صحة ذلك الواجب؛ فمن رأي الجماعة واجبة؛ ومن قال بإتمام 
الصف ووجوبەء وھو في خیر: فإنه إلی الصلاة مثلاّء فیسمع الإقامةء فأمرہ الشارع أن یأتي إلیە 
وعليه وقار وسکینةء وسبب ذلك أن الحق لا یتقید بالأحوالء وأن الاتي إلی الصلاۃ في صلاۃ 
ما دام یأتي إلیھا أو ینتظرھاء فنفس الإسراع المشروع قد حصل: وأما الإسراع بالحرکة فإنه 
یقتضي سوء الأدب وتقیید الحق؛ ولھذا قال رسول ال قلِ للذی دب؛ وھو راکع؛ حتی دخل 
الصف ۔ وھو أبو بکرة ۔: ازادك اللہ حرصاً ولا تعد؛ یعني إلی إسراع الحرکة؛ وما قال لە: 
(زادك الله إسراعاً؛ فإن الحرص أوجب لە الإسراعء فنبه رسول اللہ گل علی أن الحرص علی 
الخیر هو المطلوب؛ وھو الإسراع المطلوب ال من العبد لا حرکة الأقدامء فإن ذلك یؤذن 
بتحدید ال واللہ مع العبد حیث کان وقد وقع لك التفریط أولاً بتاخركء فھنالك کان ینبغي لك 
الإسراع بالتأاھبء کما حکي عن بعضھم: أنە ما دخل عليه منذ أربعین سنة وقت صلاة إلا وھو 
في المسجد. وحکي عن آخر أنە بقيی کذا سنة ما فائتہ تکبیرۃ الإحرام مع الإمام: 


۸‌ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَعَلَيكُمْ السكِینة. کا أَنْرَكکٹمْ فَضَلُوا. وَمَا فَاكُمْ أیثواء. 


قوله: (وعليکم السكینة) الخ : ضبطھا القرطبي : بالنصب علی الإغراءہ والنووي: بالرفع 
علی أنھا جملة في موضع الحال. 

قوله: (فما أآدرکٹم فصلوا) الخ : استدل به علی حصول فضیلة الجماعة بإدراك جزء من 
الصلاةء فإنه لم یفصل بین القلیل والکثیر . قال الحافظ : وھذا قول الجمھورء واستدل بە أیضاً 
علی استحباب الدخول مع الإمام في أي حالة وجد علیھاء وفیه حدیث أصرح منه أخرجه ابن 
أبي شیبة من طریق عبد العزیز بن رفیعء عن رجل من الأنصارء مرفوعاً: ‏ من وجدني راکعاً أو 
قائماً أو ساجداً فلیکن معي علی حالتي التي أنا علیھا). 

قوله: (وما فاتکم فأتموا) الخ : أي : وما فاتکم من الصلاة مع الإمام فأتموہ. قال العیني: 


الإسماعیلي من حدیث شیبان عن یحییء وفي روایة أبي داود من حدیث أبي هریرۃ: افما أدرکتم 
فصلوا وما فاتکم فأتموا) وکذا هو فی أکثر روایات مسلمء وفي روایة: ہفاقض ما سبقك) وفي 
روایة لأبی داود: افاقضوا ما سبقکم) وعند أحمد من حدیث ابن عیینة عن الزھري عن سعید 
عنە: (وما فاتکم فاقضوا) وفي المحلی من حدیث ابن جریج؛ عن عطاء؛ عن أبي ھریرۃ أنه 
قال: ؛إذا کان أحدکم مقبلاً إلی الصلاة فلیمش علی رسلەء فإنه فيی صلاةء فما أدرك فلیصلء 
وما فاته فلیقض بعدا ما قال عطاء: وإني لا أصنعهہ. وفي مسند أبي قرةء عن ابن جریجء عن 
الزھريء عن أبي سلمةء عنهء بلفظ: (فاقضوا) قال: وذکر سفیان عن سعد بن إبراھیم: حدثني 
عمرو بن أبی سلمة؛ عن أبیە؛ عنه؛ بلفظ  :‏ ولیقض ما سبقه٥.‏ 


اقوال العلماء فیما یدرکه المسبوق مع الإمام ھل هو أول صلاته أو آخرهھا 

قال العیلي ِلَة: (واختلف العلماء في (القضاء) واالإتمام) المذکورین : هھل ھما بمعنی 
واحد أو بمعنییننء وترتب علی ذلك خلاف فیما یدرکە الداخل مع الإمام: ھل هو أول صلاته أو 
آخرھا علی أربعة أقوال: 

أحدھا: أنه أول صلاتهء وأنه یکون بانیاً عليه في الأفعال والأقوالء وھو قول الشافعي؛ 
وإسحاق؛ والأوزاعيء وھو مروي عن علي؛ وابن المسیب؛ والحسن؛ وعطاء ومکحول؛ 
وروایة عن مالك؛ وأحمدء واستدلوا بقوله: اوما فاتکم فأتمواه لأن لفظ ٦‏ الإتمام؛ واقع علی 
باق من شيء قد تقدم سائرہء وروی البیھقي من حدیث عبد الوهاب؛ عن عطاء٠‏ عن إسرائیل؛ 
عن أبی إسحاق؛ عن الحارث؛ عن علی ظلل : اما أدرکت فھو أول صلاتك٢.‏ وعن ابن عمر 
بسند جید مثله. ۱ 


الثاني : أنه أول صلاته بالنسبة إلی الأفعال؛ فیبني علیھاء وآخرھا بالنسبة إلی الأقوال 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۹ 


۹۔ )۱٥١(‏ حَدَنًا يَحییٰ بنْ اَيربَ وَثتَِيةُ بن وید وَابیُ حُجْرِء عَن إِسْمَاعِیل 


فیقضیھا. وھو قول مالك. وقال ابن بطال عنه: اما أدرك فھو أول صلاته إلا أنە یقضی مثل 
الذي فاته من القراءة بأم القرآن وسورۃ٢.‏ وقال سحنون: مذا الذي لم یعرف خلافهء دلیله ما 
رواہ البيھقي من حدیث قتادة أن علي بن أبي طالب قال: ١‏ ما أدکرت مع الإمام فھو أول صلاتك 
واقض ما سبقك بە من القرآن٤۔‏ 

الثالث: ما أدرك فھو أول صلاته إلا أنه یقرأ بالحمد وسورۃة مع الإمامء وإذا قام للقضاء 
قضی بالحمد وحدھاء لأنە آخر صلاتهء وھو قول المزني؛ وإسحاق؛ وأھل الظاھر . 

الرابع : أنه آخر صلاتهء وأنه یکون قاضیاً في الأقوال والأفعال. وھو قول أبي حنیفةء 
وأحمد في روایةء وسفیان؛ ومجاھد؛ وابن سیرین. وقال ابن الجوزي: الأشبه بمذھبنا ومذھب 
أبي حنیفة أنە آخر صلاته. وقال ابن بطال: روي ذلك عن ابن مسعود؛ وابن عمرہ وإبراھیم 
النخعي؛ ولعلھا شعبة:ء وأبي قلابةء ورواہ ابن القاسم عن مالك؛ وھو قول أشھب؛ وابن 
الماجشون؛ واختارہ ابن حبیب . 

واستدلوا علی ذلك بقولە گل : (وما فاتکم فاقضوا) ورواہ ابن أبي شیبة بسند صحیح عن 
أبي فرء وابن حزم بسند مثله عن أبي ھریرة؛ والبیھقي بسند لا باس بە علی رأي جماعة عن 
معاذ بن جبل طللہ. 

والجواب عما استدل به الشافعي ومن تبعه ۔ وھو قولە: افأتموا؛ ۔ أن صلاة المأموم 
مرتبطة بصلاة الإمامء فحمل قولە: ‏ فأتموا؛ علی أن من قضی ما فاته فقد أتم؛ لأن الصلاۃ 
تنقص بما فات؛ فقضاؤہ إتمام بما نقص٠‏ فإن قلت: قال النووي: وحجة الجمھور أن أکٹر 
الروایات ہوما فانکم فأتموا) وأجیب عن روایة: ‏ واقض ما سبقك؛ بأن المراد بالقضاء الفعل لا 
التضاء المصطلح عليه عند الفقھاء وقد کثر استعمال القضاء بمعنی الفعل؛ فمنه قوله تعالی: 
ا صن سَبّم سعلواتي فی بَومَی 4 (نصلت: ]٣٢‏ وقوله تعالی : فقَإدا تضیثم ایک4 [الیقرة: ]٥٠٢‏ 
وقوله تعالی : هِفَإدا شْيَتِ اَلصکَلَرةُ ۷ [الجمعة: ]٠١‏ ویقال: قضیت حق فلانء ومعنی الجمیع: 
الفعل) ۔ 

قلت: أما الجواب عن قولە: ہفأتموا) فقد ذکرناہ آنفاً. 

وأما قوله: ٦المراد‏ بالقضاء: الفعل) فمشترك الدلالة لأن الفعل یطلق علی الأداء 
والقضاء جمیعاً۔ 

ومعنی افقضاھن سبع سموات+٤:‏ قدرهھن . 

ومعنی 9قضیتم مناسککم٢:‏ فرغتم عنھا . وکذا معنی: ٢فإذا‏ قضیت الصلاة6. 

ومعنی : قضیت حق فلان : أنھیت إليه حقه . 


بن جَغفَر. َال ابْنْ أَيُبَ: حَلَكَنَا إِسْمَاعِیلٴء أَخبَرَنی الْعلاّۂ عَن آبیوء عَن أہی مُرَیْرَةَ؛ ان 


ولو سلمنا أن القضاء بمعنی الأداء فیکون مجازاء والحقیقة أولی من المجازء ولا سیما 
علی أصلھم أن المجاز ضروري لا یصار إليە إلا عند الضرورة والتعذر؛ اھ. 

قلت وھھنا قول خامس: قال في الدر المختار: ویقضي اأول صلاته في حق قراءة 
وآخرھا فی حق تشھد ۔ 

قال ابن عابدین کَِلْ: (ھذا قول محمد کما فی المبسوط للسرخسی؛ وعليه اقتصر فی 
الخلاصةء وشرح الطحاوي؛ والاسبیجابيە والفتحء والدررہ والبحر؛ وغیرھم. وذکر الخلاف 
کذلك في السراج؛ لکن في صلاة الجلابي أن ھذا قولھماء وتمامہ في شرح الشیخ إسماعیل. 
وفي الفیض عن المستصفی : الو أدرکه في رکعة الرباعي یقضي رکعتین بفاتحة وسورة؛ ثم 
یتشھدہ ثم يِأتي بالثالثة بفاتحة خاصة عند أبي حنیفةء وقالا: رکعة بفاتحة وسورۃ؛ وتشھد؛ ٹم 
رکعتین أولاھما بفاتحة وسورةء وثانیتھما بفاتحة خاصةا اھ. وظاھر کلامھم اعتماد قول 
محمد ک1 . کذا في رد المحتار. 

والذي یظھر للعبد الضعیف ۔ والل أعلم ۔ أن المسألة مبنیة علی مسآألة اتحاد صلاتي الإمام 
والمأمومء فیحکم باتحاد رکعة الإمام والمأموم من الجھة التي وقع فیھا اتحاد صلاتیھماء وهي 
القراءةء کما تقدم فيی حدیث عبد اللہ بن شداد: ( من کان لە إمام فقراءة الإمام لە قراءة4 فرکعة 
المسبوق التي أدرکھا مع الإمام هي الرکعة التي رکعھا الإمام بعینھا فی حق القراءة فقطء إن ثانیة 
فثانیةء وإن ثالثة فثالثةء وأما في حق غیر القراءة فھي رکعته علی وفق ترتیب الصلاة الطبعي 
الحسيء فالرکعات التي یصلیھا المسبوق بعد فراغ الإمام قضاء في حق القراءةء وأداء وإتمام فيی 
حق غیرھاء فمن سو سی و رت ۔ وجمع بین القضاء والأداء: قال: یقضي 
في حق القراءةء ویکون مؤدیأً في غیرھا۔ 

والعجب! أنھم یتنازعون في لفظ ٦‏ الإتمام؛ واالقضاء) ولا یلتفتون إلی لفظ (ما سبقك) في 
حدیث: واقض ما سبقك) وأوضح منە قول المغیرۃ في قصة اقتداء النبي لق بعبد الرحمن بن 
عوف: افلما سلم قام النبي ُء وقمتء فرکعنا الرکعة التي سبقتنا) کما تقدم في باب المسح 
عل الخفین . 

قال النووي: معنی قوله: اسبقتنا) أي وجدت قبل حضورناء فھذا ظاھر في أن المسبوق 
إنما یقضي الرکعة التي سبقتهء أي وجدت قبل حضورہ؛ ولا شك أنھا أول الصلاۃ إلا أن یقال: 
إِنھا أول صلاة الإمام دون المقتدي؛ وھو تکلف . ولا أقل من أن تکون أوّلیتھا باعتبار القراءة 
التيی هي معظم أجزاء الصلاۃء بل هي أصل الصلاة عند المحققین؛ کما یشیر إليه قوله قَ ني 
حدیث أبي عریرة: لاقسمت الصلاة بیني وبین عبدي نصفین ۔ ٠٠‏ والل سبحانه وتعالی أعلم. 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۲۰٣۱‏ 


رو الا پل کال : بِذَا اُْبَ لاق کَلا رفا وآائم تَسْمَو: وَأَئوما وَعَلَيكُمْ السکینڈ 
فُمَا رکم فَصّلواء وَمَا اک 7 قِنَ َعَدكُمْ إ٥َا‏ کان یَعْبدُ إِلَی الصسّلاۃ فَهُوَ في صلاةا. 

ھکیس سجوو ہس رر نے عَدَنَنَا عَبْدُ لزا . حَدَنَنَا مَعْمَر عَنْ 
هَمام بن مُتَبّهِ . قَالَ: هَٰذا تر وت لہ کو َأَگرَ أحَاوِیثٌ مِنھّا۔ 
وَقَالَ رَسُولَ اللہ لا: ١دا‏ نوِيٰ بالصّلاة فَأَُوقا وَأَنكُمْ تَنشُون. وَعَلَيکُمْ السکیئۂ. مَمَا 
نَم فصَلوا وَمَا فَانَکُمْ فَأَبنُواء. 

بعد یھواں یت رہہ عَدَتَنَ الْتُعَيْلٍ (یَعْني ا ا٤ن‏ 
ود ح قال: : وَحَتَتَيِي زَُيْر بْنْ عَرْبء (وَاللَْظٌ لَهک عَدَنَنَا إِسمَاعِیلُ ب بن إِنْرَامِيمَ. 
عَدَلً وِقَام بی عََان عَنْ مُحَمّد بن سیرِیَ: عَن اي مُریرََ؛ قَال: ال رَسُول اللہ ل: 
ىا ثُوْبَ بالصلاۃِ لا یس إَِيھا أَعَدُكُم. وَلْکِ لِیٗش وَعَلَيه السکیٹ وَالْوقَاز. صَل مَا 
نْرَكُتَ وَافض مَا سَبَقَكَ'. 


۲ ۔ (٠٠٠)۔قوله:‏ (إذا ثوب بالصلاة) الخ : معناہ: إذا أقیمت سمیت الإقامة تثویباً 
لأنھا دعاء إلی الصلاۃ بعد الدعاء بالأذانء من قولھم: ٹاب؛ إذا رجع . 

قولە: (فإن احدکم إذا کان) الخ: أي: إنه فی حکم المصلي؛ فینبغي لە اعتماد ما ینبغيی 
للمصلي اعتمادہ؛ واجتناب ما ینبغی للمصلی اجتنابهہ. 

قال النووي: نبە بذلك علی أنە لو لم یدرك من الصلاة شیئاً لکان محصّلاً لمقصودہ؛ 
لکونه فی صلاته؛ وعدم الإسراع ضا یستلزم کثرة الخطاء وھو معنی مقصود لذاتەء وردت فيه 
أحادیث. 

کحدیث جابر عند مسلم: لإن بکل خطوۃ درجة. 

ولأبي داود من طریق سعید بن المسیب؛ عن رجل من الأنصار مرفوعاً: (إذا توضأً 
أحدکم فأاحسن الوضوءء ٹم خرج إلی المسجدب + لم یرفع قدمه الیمنی إلا کتب ال لە حسنةء ولم 
یضع قدمه الیسری إلا حط اللہ عنه سیئةء فإن آتی المسجد فصلی في جماعة غفر لە؛ فإن آتی 
وقد صلوا بعضاً وبقي بعض فصلی ما أدرك وأت تم ما بقی : کان كذلك؛ وإن أتی المسجد وقد 
صلواء فأتم الصلاةۃ کان کذلك٢. ٠‏ ہکذا فی الفتم 

٤5-۔ -)٠٠٠(‏ قوله: (وعليه السکینة والوقار) الخ : قال عیاض والقرطبي رحمھما الل: 
ہالوقار بمعنی السکینة وذکر علی سبیل التأکید) . 

وقال النوويی: : (الظامر أن بیٹھما فرقاء وأآن السکكینة: التأني ذ فی الحرکات؛ واجتناب 
العبہٹ: والوقار في الھیئةء کغضّ البصرء وخقض الصوت٠؛‏ وعدم الالتفات+. 


٠.‏ ۱ : الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


یں ۔ )۱٥١(‏ حدذثنی إِسْحَاق بی مَلشورِ۔ أَخْبَرَنَا مُحَمَّدُ بْیُ الْمبَارَكِ السُورِیٔ۔ 
خلا ثعاویةً بن سلام عن بھی بن ابی کر ابی عَيْڈ ال : بن أبي قََائة؛ ان اَبَا؟'“ 
أَخْبَرَه؛ قَال: َينمَا تُكُنْ تُصَلّي مَع رَسُولِ اللہ لئ قُسَیع جَلَبَةء َقَال: سا نَأَعُمٴ 
قَالرا : اسْتَمْجَلَنَا إِلَی الصّلاۃ فَالَ: سَلاَ تَنْعَلُوا ۔ نا ینغ الضاد تعليكُْ الشکینڈ۔ فمَا 
أَنرَكْكْم نَصَلُواء وَمَا سَبَقَکُمْ فَأَبنُوا. 


٣۔ )۰٠۰(‏ وَحَەكَتًا أبُو بَکْر بْنْ أبي شَيْبَةَ عَثَتَنَا مُعَاویَةً بی مِمّام؛ عَثَتَنًا 


(۲۹)۔باب: متی یقوم الناس للصلاۃ 
٤۔ )۱٥١(‏ وَحَدَتَيِي مُُعَمَدُ بن ایم وَعُبَبْدُ الله بٔیُ سَعیدٍ. فَالاً: عَنَتَنَا 
يَحْیّیٰ بْيُ سَمیی؛ عَن عَکّاج الصَرٌافِ: عَدَتَنَايَحْیَٰ و ای گژیر؛ عَیْ أَبي سَلَمَةً 
وَعَبْدِ الله بن أبی فَتَافَةًء عَن آبي فَقَاۃ'. قَال: ال رَسُول الله 255: ١ذ‏ أَقيمَتِ الصّلاہً 
َل ٹوو عَلیٰ ترّني؛۔ 


قال الشیخ الأکبر: ایشیر إلی أن العبد ینبغی لە أُن یعامل الله في نفسه بما یستحقه من 
الجلال والھیبة والحیاء فان هذہ الأحوال تؤٹر ثقلاً في الجوارح؛ وتثبت الموازنة حرکتہ مع اللہ 
أن یقم منە کما أمرہ الله بخضوع وخشوع؛ وھو السکینة المطلوبة کما قال: ہلو خشع قلبه 
لخشعت جوارحہ) یعني : لسری ذلك في جوارحه٠.‏ 

٥-۔‏ (٦٦٣)۔‏ قوله: (فسمع جلبة) الخ: بجیم؛ ولامء وموحدة؛ مفتوحاتء وجلبة 
الرجال: أيی: أصواتھم حال حرکتھم. 

قوله: (ما شأنکم) الخ : أي: ما حالکم حیث وقع منکم الجلبة. 

 )۲۹(‏ ہاب: متی یقوم الناس للصلاةۃ 
 )٦٦٦( -٦‏ قوله: (إذا أقیمت الصلاة) الخ : أيی: إذا ذکرت ألفاظ الإقامة. 
قولە: (حتی تروني) الخ: أي: تبصروني خرجت؛ وبە صرح ابن حبان من طریق عبد 


)١(‏ قولہ: آباءہ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہہ في کتاب الأذانء باب قول الرجل: فاتنا الصلاۃء رقم 
)٣٦٥(‏ وباب لا یسعی إلی الصلاة مستعجلاًء ولیقم بالسکینة والوقار رقم )٣٣۸(‏ والدارمي في سننە؛ فيی 
کتاب الصلاةء باب کیف یمشي إلی الصلاۃ؛ رقم (۲۸۷) وأحمد في مسندہ :٥(‏ ٣۳۰)۔‏ 

)٢(‏ قولہە: (عن أبي قتادةہ الحدیث أخرجھا لبخاري في صحیحەء في کتاب الأذانء باب متی یقوم الناس إذا 
رأوا الإمام عند الإقامة رقم (۷) وباب لا یسعی إلی الصلاةۃ مستعجلاًء رقم )٥٢٦۸(‏ وفي کتاب > 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۰۳ 


وَقَال ابْ حام: إِإِذَا أقیمقث: آو نودي؛. 


الرزاق وحدہ: 7حتی تروني خرجت) ولا بد فيه من التقدیر تقدیرہ: لا تقوموا حتی تروني 
خرجت: فإذا رأیتمونيی خرجت فقوموا). 

وقد اختلف السلف متی یقوم الناس إلی الصلاۃء فذھب مالك وجمھور العلماء إلی أنه 
لیس لقیامھم حد؛ ولکن استحب عامتھم القیام إذا أخذ المؤذن في الإقامةء وکان أنس لہ 
یقوم إذا قال المؤذن: قد قامت الصلاةء وکبر الإمامء وحکاہ ابن أبي شیبة عن سوید بن غفلةء 
وکذا قیس بن أبي حازم وحماد. وعن سعید بن المسیب وعمر بن عبد العزیز: إِذا قال 
المؤذن: اللہ أکبْر وجب القیامء وإذا قال: حي علی الصلاة اعتدلت الصفوف؛ وإذا قال: لا إله 
إلا الله کبر الإمام. وذھبت عامة العلماء إلی أنه لا یکبر حتی یفرغ المؤذن من الإقامة. وفي 
المصتّف: کرہ هشام ۔ یعني ابن عروۃ ۔ أن یقوم حتی یقول المؤذن: قد قامت الصلاة. و 
یحبی بن وثاب: إذا فرغ المؤذن کبّر. وکان إبراھیم یقول: إذا قامت الصلاۃ کبّر. 

ومذھب الشافعي وطائفة: أنه یستحب أن لا یقوم حتی یفرغ المؤذن من الإقامةء وھو قول 
أبي یوسف. وعن مالك: السنة في الشروع في الصلاة بعد الإقامةء وبدایة استواء الصف۔ 

وقال أحمد: إذا قال المؤذن: قد قامت الصلاۃء یقوم. 

وقال زفر: إذا قال المؤذن: قد قامت الصلاةء مرةء قامواء وإذا قال ثانیأء افتتحوا۔ وقال 
ابو حنیفة ومحمد: یقومون في الصفه إذا قال: حي علی الصلاةء فإذا قال: قد قامت الصلاۃ 
کبر الإمامء لأنە أمین الشرعء وقد أخبر بقیامھا فیجب تصدیقه. 

وإذا لم یکن الإمام في المسجد فذھب الجمھور إلی أنھم لا یقومون حتی یروہ. کذا غي 
عمدة القاري . 

قال القرطبي : اظاھر الحدیث أن الصلاة کانت تقام قبل أن یخرج النبي گلا من ببتەء وھو 
معارض لحدیٹ جابر بن سمرة: (ان بلالاً کان لا یقوم حتی یخرج النبي گلا اخرجد مسلم؛ 
ویجمع بینھما بأن بلالاً کان یراقب خروج النبي قٌء فاوّل ما یراہ یشرع في الإقامة ة قبل أن یراہ 
غالبِ الناس؛ ثم إذا رأوہ قامواء فلا یقوم في مقامہ حتی تعتدل صفوفھم ۔ 


 >‏ الجمعة؛ باب المشي إلی الجمعةء رقم (۹۰۹) والنسائي في سئنه؛ في کتاب الأذانء باب إقامة المؤذن عند 
خروج الإمام؛ رقم (۱۸۸) وفي کتاب الإمامةء باب قیام الناس إذا رأوا الإمامء رقم (۷۹۱) وأبو داود في 
سننه؛ في کتاب الصلاةۃ باب في الصلاۃ تقام ولم یأت الإمام ینتظرونہ قعوداء رقم ٢٦۹(‏ و٥٥٠)‏ والترمذی 
في جامعه في کتاب الصلاۃ؛ باب کراهیة أن ینتظر الناس الإمام وھم قیام عند افتتاح الصلاۃ رقم )٦۹۷(‏ 
والدارميی في سننه؛ في کتاب الصلاةء باب متی یقوم الناس إذا أقیمت الصلاةء رقم )۱٢١١(‏ و(١١۱۲)‏ 
وأحمد في مسندہ ۲۹٦ :٥(‏ و٣۳۰‏ و٣٣۳‏ و٥٣٣۳‏ و۳۰۷ و۸٣۳‏ و۳۰۹ و۳۱۰)۔ 


۲٣‏ الجزء الرابع من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٥۔‏ (۰۰) وحدٹنا آبُو بَکر بِنْ أپي شَیَة. عَدَلَنَا سُفْيَان بُنُ غُیَيْنَةَ عَنْ مَعْمَر۔ 
ال أَبُو بگر: وَعَثَنًا اب علة عْ عَجّاج بن بی عُنْمَانٌ. ح قَالَ: رَحَدَنَنَا إِسْعَا 
إِيْرَاهیم . اَخْرَنَا سی بی يُوتیَ وَعَبْدُ لرّزَاقِ عَنْ مَعْمَرِ. وَقال إِسْحَایٔ: أَحْبرَنَا الَلیدُ بن 
مُْلم عَنْ شََْان . کَهُمْ عَنْ بَیٰ بن أبي گثیر؛ عَنْ عَبْد الله بن ن آبي قََاَة عَن آہیوء عَنِ 
ال پیا 

وَرَاد إِسْحَاف في رِوَائته حَدیث مَعْمَر وَشيتَانٌ: 'خَتّی تَروني قٌذ خَرَجْثُ٤.‏ 

۶۶٤٤۷۹۷٥۷ ۲‏ وت قَالاً: عَثَتَتَ اك 

مب. أَخْبَرَني بُونُسْ عَن ابْن شِچَاب. قَال: بر ِي ابو سَلمَة بی عَبْدِ الرّحْمٰنٍ بن ُ 


جا شیع آبا مرکو ل: ح کت . كَقْْنَا تَعَتَكَ الصُفُوت. بآ ھن 
إلَیْنَا رَسُول الله لا فائی رشن الله گلا . عَی إِذا قامَ في مُصّلاُ ذه قَبْل ان یکبر گر 


٢ 
بی‎ 


وأما حدیث أبی ھریرۃ الآّتی فی الباب: ‏ أقیمت الصلاة فقمناء فعدلنا الصفوف قبل أن 
یخرج إلینا النبي پل فأتی فقام مقامہ...٥‏ الحدیثء فیجمع بینە وبین حدیث أبي قتادة بأن ذلك 
رہما وقع لبیان الجواز؛ وبأن صنیعھم في حدیث أبي ھریرۃ کان سبب النھي عن ذلك فيی حدیث 
1 بي قتادةء وأنھم کانوا یقومون ساعة تقام الصلاۃء ولو لم یخرج النبي ُء فنھاھم عن ذلك 
لاحتمال أن یقع لە شغل بیطیء فیە عن الخروجء فیشق علیھم انتظارہء ولا یرد ھذا حدیث أنس 
أنه قام في مقامہ طویلاً فيی حاجة بعض القوم؛ لاحتمال أن یکون ذلك وقع نادراأء أو فعله لبیان 
الجواز. کذا في الفتح. 

۷ ۔ )٦٦٦(‏ ۔ قولە: (فقمنا فعدلنا الصفوف) الخ: إشارۃ إلی أن ھذہ سنة معھودة 
عندھمء وقد أجمع العلماء علی استحباب تعدیل الصفوف والتراصٗ فیھا. وقد سبق بیانه فيی 
باب . 


قوله: (قبل ان یکبر) الخ: فيه دلیل علی أنه انصرف قبل أن یدخل في الصلاةۃء وھو 
معارض لما رواہ أبو داود وابن حبان عن أبي بکرۃ: (أن النبي قلُ دخل في صلاة الفجر؛ فکبر؛ 


)١(‏ قولە: ۷ ہا ھریرةہ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہہ في کتاب الغسل؛ باب إذا ذکر في المسجد أنه 
جنب خرج کما هو ولا یٹیمم؛ رقم )۲۷٢(‏ وفي کتاب الأذانء باب هل یخرج من المسجد لعلة؛ رقم 
)٣۹(‏ وباب إذا قال الإمام: امکانکم؟ حتی رجع انتظروہ رقم )٣٦٦(‏ والنسائي في سننہء في کتاب 
الإمامةء باب الإمام یذکر بعد قیامه فيی مصلاہ أنە علی غیر طھارۃء رقم (۷۹۳) وأبو داود في سئلە؛ في 
کتاب الطھارۃ؛ باب في الجنب یصلي بالقوم وھو ناس؛ رقم )۲۳٣(‏ و(٣۲۳)‏ وأحمد في مسندہ :٢(‏ ۲۳۷ 
و۲۸۳ و۹٣۳۳‏ و۸١٢).‏ 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاة لہ 


قَائْضرّف . وَقَالَ لا : مَکَائکُم؛ نلم نر تام تتتظِرُُ حَتٌی حَْرَج إِلَيْنَا وَقَدِ اغْتَسَل 2 


رَأه ما ۔ فَکبْرَ فَصَلّی پگا۔ 

)۱٥۸( - ۰۷‏ وحدّثني زمَيْرْ بْنُ عَرب . عئٹكا الؤلیڈ بی لیم ۔خَدَلتا ان 
عَمْرٍو َعِْي الأزَامِیْء حَدََنَا الّغرِي عَنْأَيرٍ سَلَمَةَ عَن اي مُرَيْرَةَ؛ فَال: أفْيمَتِ 
الصّلة . وَصَّفٌ الّاسُ صُنُوقَهُم. وَحَرَعٌ رَسُولَ الله لا ام مَقَامَةً. َأزمَاإَِيْهِم بیو أَنْ 
سَکَانكُم؛ تحَرَ وق اغْتَسل وَرَأْسَۂ ینف المَاء . فَصَلّی بھم۔ 

۳۴۸ ۔ )۱٥۹(‏ وحدّثني إِبْرَامِيم بْنّ مُومّیٰ. برا الولید يْنُ مُسلم عَن الأرَاعِیٔء 

عَنِ الزّْرئ فَالَ: عَنَتَبي أبُو سَلمَة عَن اي مُرَیْر؟'؛ أكْ لصْلَّ غَائ نُفَامُ 


ثم أوما إلیھم٢٢٠٥‏ ولمالك من طریق عطاء بن یسار مرسلا: ‏ آٴنە گل کبر في صلاۃ من 
الصلوات؛ ثم أشار بیدہ أن امکٹوا). ویمکن الجمع بینھما بحمل قوله: ەکبر؛ علی أراد أن 
یکبرء أو بأنھما واقعتان. أبداء عیاض والقرطبي احتمالاً . وقال النووي: إنە الأظھرء وجزم بە 
ابن حبان کعادتہ فإن ثبت وإلا فما في الصحیح آصح. قاله الحافظ في الفتح. 

قولە: (فلم نزل قیاماً) الخ : والمراد بذلك أنھم امنٹلوا أمرہ فی قوله: (مکانکم؟ فاستمروا 
علی الھیئة أي الکیفیة التي ترکھم علیھاء وھي قیامھم فی صفوفھم المعتدلة. 

قولە: (وقد اغتسل) الخ : زاد الدارقطني : افقال: إني کنت جنبأء فنسیت أن أغتسل؛. 

وفیە جواز النسیان علی الأنبیاء في أمر العبادة لأاجل التشریع وجواز الفصل بین الإقامة 
والصلاۃء لن قوله : افصلی) ظاھر أن الإقامة لم تعدء والظاھر أنه مقید بالضرورۃ وبأمن خروج 
الوقت۔ 

وعن مالك: إذا بعدت الإقامة من الإحرام تعادء وینبغي أن یحمل علی ما إذا لم یکن 
عذر۔ 
لیوھم أنە رعف. 

وفیه جواز انتظار المامومین مجوِء اللإمام قیاماً عند الضرورةء وھو غیر القیام المنھي عنه 
فيی حدیث أبي قتادۃ. کذا في الفتح. 

۸ (۰٠۰)قوله:‏ (ینطف) الخ : بکسر الطاء وضمھاء أي بقطر. 


)١(‏ قوله: اعن أبي ھریرۃ٥‏ الحدیث آخرجہ أبو داود في سننه؛ في کتاب الصلاةء باب في الصلاة تقام ولم یأت 
الإمام ینتظرونه قعوداء رقم .)٤١٤(‏ 


اہی الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
لِزشولِ اللہ قی. فَيَأَحُْ التاسٔ مَصَاقمْ. قبْل ان یَقومَ اللٔیٰ للا مَقَامَة. 
۵۹۔ (۱۹۰) وحدَثني سَلَمَةُ بْنْ شبیب. عَدُتًَا الْحَسَنٍ بْنُ أَعْيْنَ. عَلتنًا زَعَير. 
حَدََا سِمَا بُنُ ء غزت من غار ین سر سر ؛ قَان : گان بِلاَل يُوڈن إِنَا كَحَضٌث. مَلاَ يَيم 
حَتٌی يَْرْجَ اک کل قَإَِ حَرَج أَقَامَ الصّلاَةً جیںَ یَرَاء. 
اید شر سد سے وم و ہس 
وہ ۔(١١٦٢)‏ وحدثنا یخییٰ بَنْ یحییٰ۔ قَالَ: قَرَأتُ عَلّی مَالِبٍ عَن ابْنِ شِهّاب: 


عَنْ أَبي سَلمَةً بن عَبْدِ الرَّحْمَْنء عَنْ أَبي مُرَیْر؛ أكَ ابی گل فَال: دسَن أَفْرَك رَكَعَة یی 
الصّلاۃِ فَقَ أَذْرَذَ الصّلاق . 


"٦۰‏ (٦٦١)۔‏ قوله: (یؤذن إذا دحضت) الخ: ہفتح الدالء والحای والضاد المعجمةف 

أي زالت: الشمس. 
)۳٣(‏ - باب: من أدرك رکعة من الصلاة فقد أدرك تلك الصلاۃ 

١٦۔‏ (٦۷٦٣)۔‏ قوله: (ومن أدرك رکعة من الصلاة) الخ : قال الحافظ : (الظاھر أن ھذا 
اعم من حدیث الباب الاّتي المقید بالطلوع والغروبء ویحتمل أن یکون اللام عھدیة؛ فیتحداء 
ویؤیدہ أن کلّا منھما من روایة أبي سلمة عن أبي ھریرةء وھذا مطلق؛ وذاك مقید فیحمل 
المطلق علی المقید) اھ. 

قلت: والظاھر أنھما حدیثانء المطلق: لبیان حکم الصلاة في حق المسبوق؛ کما وقع 
التقیید بقوله: مع الإمام) في طریق آخرہ والمقید: لبیان مسألة الوقت. والل أعلم. 

قولە: (فقد أدرك الصلاة) الخ : لیس علی ظاھرہ بالإاجماعء لأنه لا یکون بالرکعة الواحدة 


)١(‏ لم أجد ھذا الحدیث عند أحد من أصحاب الأصول الستة ولا عند الدارمي سوی مسلم رحمہ الل؛ وقد 
آخرجە أحمد في مسندہ ۸٦ :٥(‏ و۸۷ و۹۱ و١١۱)۔‏ 

)۲٢(‏ قولہ: (عن أبي ھریرۃ) الحدیث أخرجہ البخاري فيی صحیحہ؛ في کتاب مواقیت الصلاةۃ؛ باب من أدرك من 
الصلاة رکعةء رقم )٢۸۰(‏ والنسائي في سننه؛ في کتاب المواقیت؛ ہاب من أدرك رکعة من الصلاۃء رقم 
.)٢۲٥١۷  ٥٥٤(‏ وآأبو داود في سننەء في کتاب الصلاۃء باب تفریع آبواب الجمعة: باب من أدرك من 
الجمعة رکعة؛ رقم (۱۱۲۱) والترمذي في جامعهء في کتاب الصلاةء آبواب الجمعة؛ باب ما جاء فیمن 
آدرك من الجمعة رکعة؛ رقم )٢٢٥٥(‏ وابن ماجه في سئنلەهء في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء 
فیمن أدرك من الجمعة رکعة؛ رقم )۱۱۲١(‏ والدارمي في سننه؛ في کتاب الصلاةء باب من أدرك رکعة من 
صلاۃ فقد ادركء رقم )۱۲١ ١(و )۱۲٢١(‏ وأحمد في مسندہ ۲٢٢ :٢(‏ و٢٦٢‏ و۲۸۰ وہ۳۷ و۳۷۲). 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۰۷۷ 


وو و سے 


۸۱۔ )۱٦۴(‏ وحدّثني عَرْمَلَةُ بی يَحْییٰ . اَخبرنَا ابْن وَغب. أَخْبَرَني یُولسْ عَنِ 


مدرکاً لجمیع الصلاۃء بحیث تحصل براءۃ ذمته من الصلاةء فإذا فیه إضمارء تقدیرہ: فقد أدرك 
وقت الصلاة أو حکم الصلاة أو نحو ذلك. ویلزمہ إتمام بقیتھا. کذا قال الحافظ . 

وقال العینی : امعنی قوله: افقد أدرك؛ أدرك وجوبھاء حتی إِذا أدرك الصبی قبل غروب 
الشمس أو اسلم الکافر أو أفاق المجنون أو طھرت الحائض: تجب عليه صلاة العصر 
ولو کان الوقت الذي أدرکه جزءاً یسیراً لا یسع فیە الأداء؛ وکذلك الحکم قبل طلوع الشمس . 

وقال زفر: لا یجب ما لم یجد وقتاً یسع الأداء فیه حقیقة. 

وعن الشافعي قولان فیما إذا اأدرك دون رکعة کتکبیرۃ مثلاًء أحدھما: لا یلزمەء 
والآخر: یلزمہ؛ وہو أصحھما. 

واختلفوا في معنی الإدراك: ھل هو للحکم؛ أو للفضل؛ أو للوقت؛ في أقل من رکعة 
فذھب مالك وجمھور الأئمة ۔ وھو أحد قولی الشافعی ۔ إلی أنه لا یدرك شیئاً من ذلك بأاقل من 
رکعة متمسکین بلفظ الرکعةء وہما فی صحیح ابن حبان عن أبي ھریرة: 'إذا جنتم إلی الصلاۃ 
ونحن سجود فاسجدوھا ولا تعدوھا شیثاء ومن أدرك الرکعة فقد أدرك الصلاۃ٤۔‏ 

وذھب أبو حنیفة وأبو یوسف والشافعي في قول إلی أنە یکون مدركاً لحکم الصلاة. 

فان قلت: قید في الحدیث برکعةء فینبغي أن لا یعتبر أقل منھا۔ 

قلت: قید الرکعة فیه مخرج الغالب؛ فإن غالبِ ما یمکن معرفة الإدراك بە رکعة أو 
نحوھاء حتی قال بعض الشافعیة: إنما أراد رسول الل گل بذکر الرکعة : البعض من الصلاۃ 
لأنه روي عنه: من أدرك رکعة من العصر ومن أدرك رکعتین من العصر: ومن اُدركُ سجدۃ من 
العصر؛ فأشار إلی بعض الصلاق؛ مرة برکعة؛ ومرة برکعتین؛ ومرة بسجدة؛ والتکبیرۃ فی حکم 
الرکعة لأنھا بعض الصلاۃ؛ فمن أدرکھا فکأنە أدرك رکعة. 

واختلفوا في الجمعة؛ فذھب مالك؛ والثوري؛ والأوزاعي؛ واللیث؛ وزفر؛ ومحمد؛ 
والشافعي؛ وأحمد إلی ان من أدرك مٹھا رکعة أضاف إلیھا آخری. 

وقال أبو حنیفة وأبو یوسف: إذا أحرم في الجمعة قبل سلام الإمام صلی رکعتین. وھو 
قول النخعي؛ والحکم؛ وحمّاد. 

وأما التي یدرك بھا فضیلة الجماعة فحکھھا أن یکبر لإحرامھاء ثم یرکع؛ ویمگن یدیە. 
من رکبتە قبل رفع الإمام رأسەء وھذا مذھب الجمھور. 

وأما حکم هذہ الصلاة فالصحیح أنھا کلھا أداء. قال بعض الشافعیة : کلھا قضاء. وقال 
بعضھم: تلك الرکعة أداء وما بعدھا قضاء. وتظھر فائدة الخلاف في مسافر نوی القصرء وصلى 
رکعة في الوقتء فإن قلنا : الجمیع أداء فله قصرھاء وإن قلنا: کلھا قضاءء أو بعضھاء وجب 


,۰۸ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ا و 


ابْن غِهابء عَن آبي سَلَمَة بن عَبْ الرّحْمٰنء عن أبي مُرَیْرَڈَ؛ أن رَشول اللہ پٹ ئَال 
امَنْ رق رَكُمَة مِن الصّلاۃ ءَ مغ الإِمام قَقّذ أَنْرَكَ الصّلاقء, 

۷۲۴ رو سا ےت ا وہ قَالُوا: 
حَدَنََا اب غیَينَة . ح قال: وَعَتَتَا َبُو کُرَیْب. اَخحْبَرَنا اب الْمبَارَكِ عَنْ مَمْمَرِ وَالأَزرَاعِیٌ 
وَمَالِكِ ؛ُ ت800 ٠‏ ح قَال: وَعَدَلََا ابی نُميْر. ََّّ ح قَال : ٴوَعَتَنََا اب 
الْمَتّیٰ. عَدَتَنَا عَبْدُ الوَمٌاب. خَتیما فا قد الله کی عَ عَن الڑّهْرِیٌء عَنْ اي 


سَلَمَة عَن آأبي مُرَیْرَةَ عَنِ 0606-0 كِیثٍ يَحی ۲۳97ھ 
مِنْهُمْ هَمَ امام . ٠‏ فی خدیث غَيْدٍ الله : قَال: قد 2 الصًاہٌ كُلَها۔, 

۳۔ )۱٦۳(‏ حدّثنا یَحیّیٰ بْنْ يَحْیّیٰ. قال: قٌرَأتُ عَلّی مَالِكِ عَن زَبْد بن 
ٌ عَنْ عَطاءِ بن سار ے وَعَنْ بُسْر بن سُعیے۔ وَعَنِ الأخْرّج. عثثُوة عَنْ أبي مُرَیر ا 


٤ 


أكْ رَسُول الله گل فَال: سن أَفْزق رَكَمَة می الصٔبْح قبْ لآ تظْلُع الشنسُ نَقَذ فَقَذ أَنْرَك 


إتمامھا أربعاً إن قلنا : إن فائتة السفر إذا قضاھا فی السفر یجب إتمامھاء وھذا کلە إذا أدرك 
رکعة في الوقت؛ فإن کان دون رکعةء فقال الجمھور: کلھا قضاء٠.‏ کذا في عمدة القاري۔ 

٣۔  )٣٦۸(‏ قولە: (فقد أدرك الصبح) الخ: الإدراك الوصول إلی الشيء فظاھرہ أنە 
یکتفي بذلكء ولیس ذلك مراداً بالإاجماعء فقیل : یحمل علی أنە أدرك الوقت؛ فإذا صلی رکعة 
أخری فقد کملت صلاتهء وھذا قول الجمھور؛ وقد صرح بذلك في روایة الدراوردي عن زید بن 
اأسلم؛ أخرجه البيھقي من وجھین؛ ولفظە: امن أدرك من الصبح رکعة قبل أن تطلع الشمس؛ 
ورکعة بعد ما تطلع الشمس؛ فقد أدرك الصلاۃ '. وأصرح منە روایة أبي غسّان محمد بن 
مطرفء عن زید بن أسلمء عن عطاء ‏ وھو ابن یسار ۔ عن أبي هریرۃ بلفظ: امن صلی رکعة من 
العصر قبل أن تغرب الشمس؛ ثم صلی ما بقي بعد غروب الشمس؛ فلم یفته العصر؛ وقال مثل 
ذلك في الصبح؛ وساق البخاري في (باب من أدرك من العصر رکعة) من طریق أبي سلمة عن 


)١(‏ قولە: اعن أبي ھریرۃا الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب مواقیت الصلاۃء باب من أدرك 
رکعة من العصر قبل الغروب؛ رقم )٤٥٥(‏ وباب من أدرك من الفجر رکعةء رقم )٢١۷۹(‏ والنسائي في سننە؛ 
في کتاب المواقیت؛ باب من أدرك رکعتین من العصر؛ رقم )٢۵١۸ - ٢١٥(‏ وباب من أدرك رکعة من صلاۃ 
الصبح؛ رقم )٤١٥(‏ وأبو داود في سننهء في کتاب الصلاةء باب في وقت صلاة العصر؛ رقم ))٦٦٤١(‏ 
والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاۃء باب ما جاء فیمن أدرك رکعة من العصر قبل أن تغرب الشمس؛ 
رقم )۱۸١(‏ وابن ماجە في سننه في کتاب الصلاةء باب وقت الصلاۃء في العذر والضرورة؛ رقم )٥۹94(‏ 
و(۷۰۰) والدارمي في سننەء في کتاب الصلاۃء باب من أدرك رکعة من صلاة فقد أدركء رقم )۱٢٢۲١(‏ 
وأحمد في مسندہ (۲: ۲٥٢‏ و٢٢٦٦‏ و۲۸۲ و۸٤۳‏ و۳۹۹ و٤٥٥‏ و٤١٦١‏ و٤۷٦).‏ 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاة ۰٣۹‏ 


الصُیٔم . وَمَ اذ رَکُعَةً می الَْضرِ قَبْل أَن تَفْرْبَ الشْْسٔ قَقَذ أَذْرَذ الَضرَ. 


أبي ھریرۃة؛ وقال فیھا: افلیتمَ صلاته وللنسائي من وجه آخر: (من أدرك رکعة من الصلاۃ فقد 
أدرك الصلاة کلھا إلا أنه یقضي ما فاته۷. وللبیھقي من وجه آخر: ەمن أدرك رکعة من الصبح 
قبل أن تطلع الشمس فلیصل إلیھا أخری٤.‏ کذا في الفتح . 
الدلیل علی فساد صلاة الصبح إذا اعترض طلوع الشمس في خلالھاء وعدم فساد صلاۃ 
العصر إذا اعترض الغروب بعد ما شرع فیھاء والجواب عن الحنفیة عما أورد علیھم بھذا 
الحدیث 

قولە: (فقد أدرك العصر) الخ: قال الشیخ بدر الدین العیني: (فيه دلیل صریح في أن من 
صلی رکعة من العصر ثم خرج الوقت قبل سلامه لا تبطل صلاتهء بل یتمھاء وھذا بالإجماع۔ 
وأما في الصبح فکذلك عند الشافعي ومالك وأحمد. وعند أبي حنیفة تبطل صلاة الصبح بطلوع 
الشمس فیھاء وقالوا: الحدیث حجة علی أبي حنیفة. 

وقال النووي: قال أبو حنیفة: تبطل صلاة الصبح بطلوع الشمس فیھاء لأنه دخل وقت 
الٹھيی عن الصلاۃء بخلاف الغروب؛ والحدیث حجة عليه. 

قلت: من وقف علی ما أسّس عليه آبو حنیفة: عرف أن الحدیث لیس بحجة عليهء وعرف 
أن غیر هذا الحدیث من الأحادیث حجة علیھم؛ فنقول: لا شك أن الوقت سبب للصلاۃ وظرف 
لھاء ولکن لا یمکن أن یکون کل الوقت سبباًء لأنه لو کان کذلك یلزم تأخیر الأداء عن الوقت؛ 
فتعین أن یجعل بعض الوقت سبباء وھو الجُزء الأول؛ لسلامته عن المزاحم؛ فإن اتصل به 
الأداء تقررت السببیةء وإلا تنتقل إلی الجزء الثاني؛ والثالث٠‏ والرابعء وما بعدہ | لی أن یتمکن 
فیه من عقد التحریمة إلی آخر جزء من أجزاء الوقت ثم هذا الجزء إِن کان صحیحاً بحیث لم 
اینسب إلی الشیطان: ولم یوصف بالکراهمةء کما في الفجر؛ وجب عليه کاملاًء حتی لو اعترض 
الفساد في الوقت بطلوع الشمس في خلال الصلاۃ فسدتء خلافاً لھم؛ ؛ لأن ما وجب کاملاً لا 
یتادی بالناقص؛ کالصوم المنذور المطلق؛ وصوم القضاء لا یتأدی في أیام النحر؛ والتشریق؛ 
وإن کان ھذا الجزء ناقصاً کان منسوباً إلی الشیطانء کالعصر وقت الاحمرارء وجب ناقصاء 
لآن نقصان السبب مؤثر في نقصان المسبب؛ فیتادی بصفة النقصانء لأنه أدي کما لزِ کما إذا 
نذر صوم النحر وأداہ فیه؛ فإذا غربت الشمس في أثناء الصلاة لم تفسد العصرء لان ما بعد 
الغروب کامل؛ فیتادی فيه لأن ما وجب ناقصاً یتأدی کاملاً بالطریق الأولی ۔ 

فإن قلت : یلزم أن تفسد العصر إذا شرع فیه في الجزء الصحیح؛ ومدھا إلی أن غربت. 

قلت: لما کان الوقت متسعاً جاز لە شغل کل الوقت٠‏ فیعفی الفساد الذي یتصل بە بالبناء؛ 
لأن الاحتراز عنه مع الإقبال علی الصلاة متعذر۔ 


۲۰۰۰ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٤۔ )٠۰(‏ وحدَکتا عَبْذُ بی خُمَیْد. ا غبَرَنًا عَبْد الرَزَاق. أَمْیَرَنَا مَممَر عَن 


وأما الجواب عن الحدیث المذکور فھو ما ذکرہ الإمام الحافظ أبو جعفر الطحاوي؛ وھو 
آنە یحتمل أن یکون معنی الإدراك في الصبیان الذین یدرکون؛ یعني یبلغون قبل طلوع الشمس؛ 
والحیض اللاتي یطھرن؛ والنصاری الذین یسلمون؛ لأنە لما ذکر في ھذا الإدراك ولم یذکر 
الصلاةۃ فیکون ھؤلاء الذین سمیناھم ومن أشبھھم مدرکین لھذہ الصلاۃء فیجب علیھم قضاؤھاء 
وإن کان الذي بقي علیھم من وقتھا أقل من المقدار الذي یصلونھا فیە. 

فإن قلت : فما تقول فیما رواہ أبو سلمة عن أبي ھریرة قال: قال رسول ال آَ: د؛إذا اأدرك 
أحدکم سجدۃ من صلاة العصر قبل أن تغرب الشمس فلیتم صلاتهء وإذا أدرك سجدة من صلاۃ 
الصیح قبل أن تطلع الشمس فلیتم صلاتهہ رواہ البخاري والطحاوي أیضاًء فإنه صریح في ذکر 

قلت: قد تواترت الاآثار عن النبي قللُ بالنھي عن الصلاة عند طلوع الشمس ما لم تتواتر 
بإباحة الصلاةۃ عند ذلك؛ فدل ذلك علی أن ما کان فيه الإباحة کان منسوخاً بما کان فيه التواتر 
بالنھي ۔ 

فإن قلت: ما حقیقة النسخ في ھذا؟ والذي تذکرہ احتمال وھل یثبت النسخ بالاحتمال؟ 


قلت: حقیقة النسخ ھنا أنه اجتمع في ھذا الموضع محرم ومبیح؛ وقد تواترت الأخبار 
والاآثار في باب المحرم ما لم تتواتر في باب المبیح؛ وقد عرف من القاعدة أن المحرم والمبیح 
إذا اجتمعا یکون العمل للمحرم؛ ویکون المبیح منسوخأًء وذلك لأن الناسخ هو المتأخرہ ولا 
شك أن الحرمة متأخرة عن الإباحةء لأن الأصل في الأشیاء الإباحةء والتحریم عارض: ولا 
یجوز العکس؛ لنە یلزم النسخ مرتین؛ فافھمء فإنه کلام دقیق قد لاح لي من الأنوار الإلھیة. 

فان قلت : إنما ورد النھي المذکور عن الصلاۃ في التطوع خاصة ولیس بنھي عن قضاء 
الفرائض ۔ 

قلت: دل حدیث عمران بن حصین الذي أخرجه البخاري ومسلم وغیرھما علی أن الصلاۃ 
الفائتة قد دخلت في النھي عن الصلاۃ عند طلوع الشمس وعند غروبھاء عن عمران أنه قال: 
فسرینا مع رسول اش قُ في غزوۃ ۔ أو قال: في سریة ۔ فلما کان آخر السحر عرسناء فما 
استیقظنا حتی أیقظنا حر الشمس.٢٠٢٠٠‏ الحدیثء وفیه أنە لا آخر صلاة الصبح حتی فاتت 
عنھم؛ إلی أن ارتفعت الشمس؛ ولم یصلھا قبل الارتفاع فدل ذلك أن النھي عام یشمل 
الفرائض والنوافلء والتخصیص بالتطوع ترجیح بلا مرجح؟. انتھی کلام العیني. 

قال في شرح النقایة : اوالفرق بین عصر الیوم حیث یجوز عند الغروب؛ وفجر الیوم حیث 
لا یجوز عند الطلوع: أن سبب الصلاۃ جزء من وقتھاء ملاق لأداٹھا وآخر وقت العصر ۔ وھو 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ 8 


یئ. و ۔م ؟ امو عو اہ لئ ہرم ھ2 کا ہو لا 
الزْهرِي؛ عَنْ أپي سَلمَّة عَنْ ابی هرَیْرَةُ پوثلِ حَدِیثِ مَالِي عَنْ زَيْدٍ بن اَسْلم. 
وقت التغیر ۔ ناقص٠ء‏ لأئه وقت کراھة؛ وإذا شرع فيه فقد وجبت ناقصةء فلا تفسد بطروء 
الغروب الذي هو وقت الفساد للملایمة بینھما في النقصانء واما الفجر فإِن جمیع وقتھا کامل؛ 
فإذا شرع فیھا فقد وجبت کاملة: فتفسد بطروء الطلوع الذيی ھو وقت الفسادء لعدم الملایمة 

فإن قیل : روی الجماعة عن أبي ھریرة قال: قال رسول الل قَُ: امن أدرك رکعة من 
الصبح قبل أن تطلع الشمس فقد أدرك الصبح؛ ومن أدرك رکعة من العصر قبل أن تغرب الشمس 
فقد اأُدرك العصرا. 

وأجیب بأن التعارض لما وقع بین هذا الحدیث وہین النھي عن الصلاةۃ في الأوقات الثلائة 
رجعنا إلی القیاس؛ کما هو حکم التعارض٠‏ فرجحنا حکم ھذا الحدیث في صلاة العصر 
وحکم النھي في صلاة الفجر. 

وذھب الطحاوي إلی عدم جواز عصر یومەء کالفجر: لئلا یلزم العمل ببعض الحدیث 
وترك بعضه مع أن النقص قارن العصر ابتداء والفجر بقاء. 

وروي عن أبي یوسف کڈ تعالی جواز الفجر أیضاً إذا أمسك عن تکمیلھا عند طلوع 
الشمس؛ وھو فیھا وکمّلھا بعد طلوعھاء لأنه لم یتحرٌ بھا طلوعھاء وامنٹل الأمر بالإمساك عنھاء 
وتأاخرھا حتی تبرز ولم یوجد التشبه الحقیقي بعبّادھاء وذلك لما روی الطحاوي عن ابن مسعود 
عن النبي گا : الا تحروا بصلاتکم عند طلوع الشمس ولا غروبھاء وإذا بدا حاجب الشمس 
فأخروا الصلاۃ حتی تبرز؛ وإذا غاب حاجب الشمس فأخروا الصلاةۃ حتی تغیب) اھ. 

قلت: الأحسن أُن یقرر أن النصوص الصریحة ناطقة بأن من انتھاء الظھر إلی سقوط قرن 
الشمس الأول وقت العصرہ واتفق عليه جماھیر العلماء؛ فکون ھذا الوقت وقتاً لعصر الیوم 
یستلزم کون العبد مأموراً بأداء الصلاۃ فیەء فکیف یتصور کونە منھیاً عٹھا مع کونە مأموراً بھا فيی 
وقت واحد؟ فما دام الوقت مکروماً فھو مأمور بأداء العصرء وبالغروب ینتفي الکراهة فيی 
الوقت؛ ویدخل وقت المغرب؛ فھو لیس بمفسد للصلاة. بخلاف الطلوع؛ فإنه ینافيی صحة 
الصلاة فیٹنھی عن الصلاة فيەء ولیس هو وقت الفجر حتی یؤمر بأداٹھا فيه . 

قال السرخسي في المبسوط: ٢والأصح‏ عندي في الفرق أن الطلوع بظھور حاجب 
الشمسء وبە لا تنتفي الکراهة بل تتحقق؛ فکان مفسداً للفرض؛ والغروب بآخرہ؛ وبە تنتفي 
الکرامةء فلم یکن مفسداً للعصر لھذاء وفتوی أبي ھریرة راوي الحدیث موجود في مصنف عبد 
الرزاقء قال: فإن خشیت من الصبح فواتاً فبادر بالرکعة الأولی الشمس؛ فإن سبقت بھا الشمس 
فلا تعجل بالآخرۃ أن تکملھا؛: کذا في کنز العمال :٤(‏ ۲۳۸). ویؤیدنا في مسألة عصر الیوم 


۲۲ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٥۶۔ )۱٦١١(‏ وحدّثنا حَسَنُ ب بن الرٌییع۔ عَدّنَنَا عَبْدُ الله بُنْ الْمْبَارَكِ عَنْ 


قول عمر: (ما کدت أن أصلي العصر حتی کادت الشمس تغربء فإنه یدل علی أن عمر أدی 
الصلاة قبل المغرب؛ ویؤخذ من کلام الحافظ ترجیح ھذا المعنی فھو دلیل لنا فيی صحة عصر 
الیوم؛ وکذا حدیث اتلك صلاة المنافق) فإنه سماھا صلاةء والل أعلم؛. 
آما حدیث الباب فقد حمله في شرح المشارق علی أن المراد بقوله: افقد أدرك؛ أي اأدرك 
کیو و نت لا باعتبار عمله (کما فی قوله تعالی : ا'إومن جم ین بیتیہ مُھَاجا ال 
آگہ وننشولمہ ثٗ یل ات فَقَد وع ابرڑ على آک4 (الساء: ٥٠٢‏ وھذہ قاعدۃ الشریعة أن من کان عازماً 
رر رک و یس سس فھذا الذي کان لە عمل في 
٭ٴ" وقد فعل فی المرض والسفر ما أمکنە فکان بمنزلة الفاعلء کما 
في السنن فیمن تطھر في بیته ٹم ذھب إلی المسجد یدرك الجماعةء فوجدھا قد فاتت: أنە 
رت وکما ثبت في الصحیح من قولەه: : لإن بالمدینة رجالاً ما سرتم 
سس ولا قطعتم وادیاًء إلا کانوا معکمء ٭ قالوا: وھم بالمدینةء حبسھم العطر. 
قال شارح المشارق ف: اوإن معنی قوله: ا'افليتمٌ صلاته) کما في بعض روایات البخاري؛ 
فلیأت بھا علی وجھ التمام (أي یؤدیھا کما وجب) في وقت آخر (فمعنی الإتمام هھنا ہو مثٹل ما 
قالت الشافعیة في قوله تعالی : فَلیَثا لاج وَالترََ َ4 وأما ما في بعض الروایات: من صلی 
رکعة من العصر قبل أن تغرب الشمس ثم صلی ما بقي بعد غروب الشمس فلم یفته العصر؛ وقال 
مثل ذلك في الصبح؛ فلعل المراد بقوله: صلی أي أدرك وقتاً إنذ صلی فيه تقع رکعة قبل 
الغروب أو الطلوع؛ وبقیة الصلاۃ بعدھما لا فعل الصلاة؛ واللہ أعلم؛. 
قال السیوطي : وھذہ التأویلات بعیدة یردھا بقیة طرق الحدیث؛ وقد أخرج الدارقطني 
من حدیث أبي ھریرة مرفوعاً: نإذا صلی أحدکم رکعة من صلاة الصبح؛ ثم طلعت الشمس؛ 
فلیصل إلیھا أخری) اھ. 
قال الشیخ الأنور: ۷ھو من طریق قتادةء عن النضر بن أنس عن بشیر بن نھيیك؛ عن أبي 
ھریرق تک اأحمد في (۲: ۳۰٣‏ و٤٣٤۳‏ و٥٥٢)‏ ومن طریق قتادة عن خلاس؛ عن أبي 
رافعء عن أبي ھریرة؛ أخرجه أحمد أیضاً في ۲۳٢ : :٢(‏ ر۸۹]) رو ۰) وآخرجە الدارقطنيی 
بھاتین الطریقتینء وطریق و عریرة أیضاًء وأمخرجہ البیھقيی. من 
وجھینء من طریق قتادة عن خلاس؛ ولیس عند اأحد منھم ذکر العصر ولا لفظ (من أدرك رکعة 
من الصبح فقد أدرك الصبح) کما حکاہ الترمذي في متن هذا الإسناد أنه هو المعروف؛ وأخرجهہ 
أیضاً في کنز العمال ٍ١(‏ : ۷۹) عن ابن حبانء لا بلفظ الترمذي؛ نعم! هو بمعناہ حدیث واحد 
بنحو خحمسة عشر طریقاً تدور علی قتادةۃء ثم تتشعب إلی ٹلاٹ طرق؛ والذي یظھر أنە حدیث 
آخر في مسألة سنة الفجر؛ لا مسألة إدراك الصبح کما روی الدارقطني من طریق عمرو بن عاصم 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۲۲۰۳ 


عن ھمام عن قتادة عن النضر بن أنس؛ عن بشیر بن نھيیكء عن أبي ھریرۃء عن النبي گل قال: 
امن لم یصل رکعتي الفجر حتی تطلع الشمس فلیصلھما) زاد الترمذي بھذا الإسناد بعینه بعد ما 
تطلع الشمس؛ وصرح بتفرد عمرو بن عاصم بە٥.‏ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: والذي یترجح بحسب الأدلة من مجموع الروایات فيی 
المسألة مع مراعاۃ أصول الحنفیة ھو: جواز الإتمام لمن صلی رکعة من الفجر؛ أو العصر؛ 
قب الطلوع أو الغروب؛ فإن الأمر بالإمساك عن الصلاة وقطعھا في الفجر إنما هو لنھي الصلاۃ 
وت الثلائةء ویعارض مذا النھي النھي عن إبطال العمل؛ وقد صرح في الدر المختار 
وغیرہ: أنه یلزم نفل شرع فیه قصداًء ولو عند غروب وطلوع واستواء علی الظاھر؛ أي ظاھر 
الروایة عن الإمامء لقوله تعالی : ٭با بل اَمسَلَکر٭ (محمد: ۴۳ء ونقل ابن عابدین عن صاحب 
البحر أن قطع الصلاة بغیر عذر حرام؛ فالٹھیان: أي الٹھي عن الصلاۃ في الأوقات الثلائةء 
والنھيی عن إبطال العمل قد تعارضاء فیبقی حدیث الباب؛ أي حدیث الإدراك والإتمام سالماً من 
المعارض٠؛‏ فیحکم بە. وبطریق آخر: أُن إبطال العمل بغیر عذر ممنوعء والعذر في ھذہ المسألة 
عند من قال بقطع الصلاۃ عند الطلوع إنما هو کراهة الوقت؛ لکن دل أحادیث الباب بسائر 
طرقھا أن الشارع لم یعتبر ھذا العذر في حق مدرك الرکعة قبل الطلوع؛ کما دل القیاس عند 
الحنفیة علی عدم اعتبارہ في حق مدرك الرکعة قبل الغروب؛ بل فيی حق من شرع العصر في 
وقت صحیح؛ ثم مدذھا إلی الغروب أیضاًء فبقي العمل علی النھي عن إبطال العمل؛ فیؤمر 
بإتمام الصلاة في الفجر والعصر کلیھماء والل أعلم. 

ٹم رأیت الحافظ ابن القیم قال في إعلام الموفعین : ہوأیضاً فإن الأمر بإتمام الصلاۃ وقد 
طلعت الشمس فیھا أمر بإتمامء لا بابتداء؛ والٹھي عن الصلاة في ذلك الوقت نھي عن ابتداءھاء 
لا عن استدامتھاء فإنه لم یقل: لا تتموا الصلاةۃ في ذلك الوقت؛ وإنما قال: ١لا‏ تصلوا) وأین 
أحکام الابتداء من الدوام! وقد فرق النص والإجماع والقیاس بیٹھماء فلا تؤخذ أحکام الدوام 
من أحکام الابتداء ولا أحکام الابتداء من أحکام الدوام في عامة مسائل الشریعةء فالاحرام 
ینافي ابتداء النکاح؛ والطیب؛ دون استدامتھما. والنکاح ینافي قیام العدة والردةء دون 
استدامتھماء والحدث ینافي ابتداء المسح علی الخفین؛ دون استدامته. ٹم قال: ولو حلف: لا 
یتزوج و لایتطیب؛ أو لا یتطھرء فاستدام ذلك؛ لم یحنث؛ وإن ابتدأہ حنث؛ وأضعاف أضعاف 
ذلك من الأحکام العي یفرق فیھا بین الابتداء والدوام؛ فیحتاج في 7 ما لا یحتاج إليه فی 
دو وی یا سس سد وأیضاً فھو پ بالأصل؛ وأیضاً 
فالدفم أسھل من الرفع ۔ وأیضاً فاحکام التبع یثبت فیھا ما لا یثبت في المتبوعات؛ والمستدام 
تابع لأصلہ الثابتء فلو لم یکن في المسألة نص لکان القیاس یقتضي صحة ما ورد یه النص ؛ 
فکیف وقد توارد عليه النص والقیاس. فقد تبین أنه لم یتعارض في ھذہ المسألة عام وخاص؛ 


۲١٤‏ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ح قال: وََدَليي ابُو الطاجر وَحَرمَلَة سے و رہف (وَالسیَاق لِحَرْمَلَةً) نَا 
أَخبَرَنِي بُوتُسْ عن ابْن شِهَابِ؛ أٌََ عُروَةً بْیْ الزیْرِ عَتَنَةٌ عَنْ عَابِشَۃً"'؛ فالَ: 7 
رَھُولُ اللہ ئا : سُن انرڈ ِ الْعضرِ سَجْدَۂ قَبل أن قَفْرْبَ الشَنْس ٭ از بن الصٔح قَبْل ان 
طُلْمَ َقَذ أَنْرَکھَاء. وَالسُجْدَۂ إِنّمَا مِيْ الرَكْعَدُ. 

)٠۰٠۰(‏ ۔ )٠٠۰(‏ وحدْثٹا عبد بن حمید قال حدثنا عبد الرزاق قال أخبرنا معمر عن 
الزھري عن أبي سلمة عن آبي ھریرۃ؛ بمثل حدیث مالك عن زید بن آسلم . 

٥‏ ۔ (۱۹۶) وحدڈّٹتا عَسَنُ بْنُ الرّیع . حَدَتَنَا عَبْدُ الله الْمبَارَك عَن مَحْمَرك 
غَنِ ابْن طاوٴس؛ عَنْ اہی عَن ابْي عَبّاس عَیْ أبي مُرَیْرَة؛ قَال: قَال رَسشُول اللہ کل: 
ان زا می اضر رَكمة قب ان قب الصَمْسٰ فَقّذ اَ3 . ٠‏ وَمَنْ غ أَْرَك مِنَ الْفَجِرِ رَکْعَةً قَبْلَ 

ان تَطْلَعَ الشْمْسْ فَمّذ أَنْرَكء . 

۷۔ )٠۰٠۰(‏ وحدثناہ عَبْدُ الأَعلَیٰ بْنْ حَمًادِ. عَدَنَنَا مُعْتَیرٌ؛ فَال: سَمعْ 

مَعْمراء بِهٰنَا الإِسْنًاو۔ 
)٦٢(‏ کا أوقات الصلوات الخمس 

۸۔ (۱۹۹) حدٹنا ثُتَببَةُ بن سَمید۔ عَثَتَنَا لیْث. ح قَال وَعَتَتَنا ابْن رُنم. 

َء ینا اللَیثٌ عَن ابْن شِهَاٍ؛ ان غمَر بن عَبْد الْمَزِیز زآَحْر الْعَضر شیا یی سو 


ولا نص وقیاسء ہل النص فیھا والقیاس متفقانء والنص العام لا یتناول مورد الخاصء ولا هو 
داخل تحت لفظه ولو قدر صلاحیة لفظه لە فالخاص بیان لعدم إرادتہ (قلت: وفیە کلام بسطناء 
في مقدمة ھذا الشرح) فلا یجوز تعطیل حکمه وإبطالء بل یتعین إعماله واعتبار ولا تضرب 
أحادیث رسول اللہ گل بعضھا ببعضء وھذہ القاعدة أولی من القاعدة التی تتضمن إبطال حال 
إحدی السنتین؛ وإلغاء أحد الدلیلینء والل الموفق) اھ. : 

٤۔‏ (4٦٦٦)۔‏ قوله: (والسجدة إنما هي الركکعة) الخ : قال الخطابي: ۸ المراد بالسجدة 
الرکعة برکوعھا وسجودھاء والرکعة إنما یکون تمامھا بسجودھاء فسمیت علی مذا المعنی 
سجدةا انتھی ۔ 


)١٣(‏ ۔ باب: أوقات الصلوات الخمس 
٦۔ )٦٦٦(‏ ۔ قوله: (آحر العصر شیئاً) الخ : قال ابن عبد البر: ظاھر سیاقه أنه فعل 


() قوله: اعن عائشة؛ الحدیث أخرجہ النسائي في سننهء في کتاب المواقیتء باب من أدرك رکعة من صلاۃ 
الصبح؛ رقم )٢١٢(‏ وأحمد في مسندہ :٦(‏ ۷۸). 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۲٢‏ 


َقّال لَه غُروَةً: ما إِكٌ جِبریلَ عَلَیْه السّلام قُذ تَوّلَ . فَصَلّی إِمَامَ رشولِ اللہ 8ل. فَقَالَ نَەُ 
جب عم ہر رو 
غُمَرْ؛ اعْلَمْ مَا تَقُولَ يَا غُروَةُ ا وا ا ا و و یا کا و ہہ را 


ذلك یوماًء لا أنه ذلك کان عادة لەء وإن کان أھل بیته معروفین بذلك؛ وکان عمر بن عبد العزیز 
أمیر المدینة في زمان الولید بن عبد الملك؛ وکان ذلك زمان یؤخرون فیه الصلاة ‏ یعني بني أمیة 
قال ابن عبد البر : والمراد أنه آخرھا حتی خرج الوقت المستخب؛ لا آنه أخرھا حتی غربت 
الشمس؛ ویژیدہ لفظ اشیئاً؛ في حدیث البابء أي شیتاً قلیلاً . وما في بعض الروایات: (اأمسی 
عمر بن عبد العزیزا فمحمول علی أنە قارب المساء؛ لا آنه دخل فی وقد رجع عمر بن عبد 
العزیز عن ذلك؛ فروی الأوزاعي؛ عن عاصم عن رجاء بن حیوة؛ عن أبی ان عمر بن عبد 
العزیز ۔ یعني في خلافتہ ۔ کان یصلي الظھر في الساعة الثامنة والعصر في الساعة العاشرةۃ حین 
تدخل۔ 

قوله: (فقال عروة) الخ : هو التابعي الکبیر الفقيهء أحد الفقھاء السبعة . 

قوله: (آما إن جبریل) الخ : اما بالتخفیف. قال المالکي: أما حرف استفتاح بمنزلة (ألا٤‏ 
ویکون أیضاً بمعنی ۃحقاً ولا یشارکھا ۃآلا؛ في ذلك کذا في المرقاۃ. 

قال الأبي: (ھو إنکار لما آئی بە من التأاخیر وصدر بکلمة (أما) التي هي من طلائع 
القسم؛. قال عیاض : ہوفیه الدخول علی الأمراء؛ وقول الحق عندھمء وإنکار ما ینکرا. 

قولە: (قد نزل) الخ: بین ابن إسحاق في المغازي أن ذلك کان صبیحة اللیلة التي فرضت 
فيه الصلاقء سے لاسرا قال ابن إسحاق: حدثني عتبة بن مسلم: عن نافع بن جبیر 
وقال عبد الرزاق: عن ابن جریجء قال: قال نافع بن جبیر وغیرہ: الما أصبح النبي قلُ من 
اللیلة التي أسري بە لم یرعه إلا جبریل؛ نزل حین زاغت الشمس؛ ولذلك سمیت: الأولی ۔ أي 
صلاة الظھر ۔فأمر فصیح بأصحابه: الصلاۃ جامعة فاجتمعواء فصلی بە جبریل وصلی 
النبي گل بالناس ٥٠٢٢‏ فذکر الحدیث وفیه رد علی من زعم أُن بیان الأوقات إنما وقع بعد 
الھجرۃ؛ والحق أن ذلك وقع قبلھا ببیان جبریل؛ وبعدھا ببیان النبي قلٌء وإنما دعاھم إلی 
الصلاۃ بقوله: ٦الصلاۃ‏ جامعة؛ لأن الأذان لم یکن شرعت حیئنذ ۔ 

قولہ: (فصلی إمام رسول ال پل الخ : قال النووي: إمام: بکسر الھمز ویوضحہ قوله 
بعد: لفأمنی٤.‏ 

وقال شارح المصابیح: هو في جامع الأصول مقید بالفتح والکسر؛ فبالفتح ظرف؛ 
وبالکسر إما منصوب بإضمار فعل؛ أي: 'أعني إمام رسول اللہ گلا أو خبر الکان) المحذوفة. 

قال بعض الشارحین: یبعد الثاني: لأنه لیس موضع حذفھا في الأفصح. 

قوله: (اعلم ما تقول) الخ: اعلم بصیغة الأمر قیل: ھذا القول تنبيه منه علی إنکارہ إیاہ؛ 


٦‏ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ثم تصدرہ ب (أما) التي عي من طلائع القسم أي تأمل ما تقول: وعلام تحلف وتنکر؟ کذا قاله 
الطیبي . وکأنه استبعاد لقول عروۃ: (صلی إمام رسول اللہ للا مع أن الأحق بالإمامة هو النبيیء 
والأآظھر أنە استبعاد لإخبار عروۃ بنزول جبریل بدون الإسنادء 0 ا 
جلالتہ إشارۃ إلی مزید الاحتیاط في الروایةء لثلا یقع في محذور الکذب علی رسول اللہ گل وإن 
لم یتعمد؛ ولذلك جاء عن أبیە الزبیر أنه سٹل عن قلة روایته للحدیث مع کونە ملازماً 
لرسول اللہ لا سفراً وحضراً في مکة والمدینة فاجاب بأنه لم یترك التحدیث مع امتلائہ حفظاً 
إلا خشیة أن یدخل في وعید الکذب عليهء لأن بعض الروایات لم یذکر فیھا قید التعمدء فکأنھا 
التي بلغتەء أو راعاھا احتیاطاء فکذلك عمر احتاط بقوله لعروۃ ذلك؛ لأن عمر کان سید أھل 
زمانه وأفضلھم + کذا في المرقاۃ. 

قلت: وقوله في الطریق الاّتي: أو إن جبریل ظللل هو أقام لرسول اللہ گل وقت الصلاۃ 
یدل علی أن عمر بن عبد العزیز استغرب کون جبریل معلماً لە لا تحدید الأوقات بفعلء 
ومجیئہ مرات؛ وعدم الاکتفاء بالبیان القولي في مثل ھذہ الأمور الواضحة؛ والل أعلم . 

قولە: (فقال: سمعت بشیر بن أبي مسعود) الخ: بشیر بفتح الموحدةء بعدھا معجمة 
بوزن فعیل؛ وھو تابعي جلیل؛ ذکر في الصحابة لکونہ ولد في عھد النبي قَلُ ورآءء واستدل به 
ابن بطال وغیرہ علی أن الحجة بالمتصل دون المنقطعء مو ور و ای 
لما أن أآرسل الحدیث بذکر من حدثه بە فرجع إليەء فکأن عمر قال لە: تأمل ما تقول: فلعله 
بلخك عن غیر ثبت؛ فکأن عروۃ قال لە: : قد سمعته ممن قد سمع صاحب رسول ال لا 
والصاحب قد سمعه من النبي قٛيٍ واستدل بە عیاض علی جواز الاحتجاج بمرسل الثقةء لصنیع 
عروۃ حین احتج علی عمر؛ قال وإنما راجعه عمر لتثبتہ فیەء لا لکونە لم یرض بە مرسلا. کذا 
في الفتح . 

قولە: (سمعت أبا مسعود) آئ عقبة بن عمرو البدري . 

قوله: (نزل جبریل) الخ : قال القرطبي : قول عروۃ: لإن جبریل نزل) لیس حجة واضحة 


)١(‏ قولہ: با مسعودہ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في (فاتحة) کتاب مواقیت الصلاةء باب مواقیت 
الصلاة وفضلھاء رقم )٢١٥(‏ وفي کتاب بدء الخلق؛ باب ذکر الملائکة: رقم (۳۲۲۱) وفي کتاب 
المغازي؛ باب (بلا ترجمة؛ بعد باب شھود الملائکة بدراً) رقم )٥٥١۷(‏ والنسائي في سننه؛ فاتحة کتاب 
المواقیت؛ رقم )٦۹٥(‏ وأبو داود في سننەء في کتاب الصلاةء باب في المواقیت؛ رقم )۳۹٣(‏ وابن ماجه 
في سننەء في کتاب الصلاۃء أبواب مواقیت الصلاةء رقم )٢٦۸(‏ والدارمي في سئلهء في کتاب الصلاۃء 
باب في مواقیت الصلاۃء رقم (۱۱۸۹) وأحمد في مسندہ :٥(‏ ۲۷۵). 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۲۷ 


ٌَ صَیْث َ تک 7 و8 مھ مَعَة. ثُم صَلَیًُْ مَعَة. ثُمٌ صَلَیْث مََه. ثُمُ صَلِيْك مَعَۂ معَہُا 


علی عمر بن عبد العزیزء إذ لم یعین لە الأوقاتء قال: وغایة ما یتوھم عليه أنە نبھه وذکرہ بما 
کان یعرفه من تفاصیل الأوقات؛ قال: وفیه بعد لإنکار عمر علی عروۃء حیث قال لە: (اعلم ما 
تحدث یا عروة؛ قال: وظاھر ھذا الإنکار أنە لم یکن عندہ علم من إمامة جبریل. 

قلت: لا یلزم من کونە لم یکن عندہ علم منھا أن لا یکون عندہ علم بتفاصیل الأوقات 
المذکورة من جھة العمل المستمرء لکن لم یکن یعرف أن أصله بتبیین جبریل بالفعل؛ فلھذا 
استثبت فيەء وکأنه کان یری أن لا مفاضلة ہین أجزاء الوقت الواحد وکذا یحمل عمل المغیرة 
وغیرہ من الصحابةء ولم أقف في شيء من الروایات علی جواب المغیرة لأبي مسعود؛ والظاھر 
أنه رجع إليهء واللہ أعلم . کذا قال الحافظ . 

ٹم قال: وورد في ھذہ القصة من وجهە آخر عن الزھري بیان أبي مسعود للأوقات: وفي 
ذلك ما یرفع الإشکال ویوضح توجیه احتجاج عروۃ بە فروی أہو داودء وصححہ ابن خزیمق 
وغیرہء من طریق ابن وھبء والطبراني من طریق یزید بن أبيی حبیب کلاھما عن أسامة بن 
زید عن الزھري؛ ھذا الحدیث بإسنادہ. وزاد في آخرہ: انال أبو مسعود: فرأیت رسول ال پل 
یصلي الظھر حین تزول الشمس.٢.٢٠)‏ فذکر الحدیث۔ 

قوله: (فامتي) الخ: وفي روایة عبد الرزاق عن معمر: انزل فصلی؛ فصلىی رسول ال قل 
فصلی الناس معهہ). 

قال الزرقاني : اواحتج بە بعضھم علی جواز الائتمام بمن يأَتمٌ بغیرہء وأجاب الحافظ 
بحمله علی أنە کان مبلغًء فقطء کما قیل في صلاة أبي بکر خلف النبي وصلاة الناس خلف 
أبي بکرء وردہ السیوطي بأنه واضح في قصة أبي بکرہ وأما نا ففيه نظرء لأنە یقتضي أن الناس 
اقتدوا بجبریلء لا بالنبي قء وھو خلاف الظاھرء والمعھود مع ما في روایة نافع بن جبیر من 
التصریح بخلافهء والأولی أن یجاب بأن ذلك کان خاصاً بھذہ الواقعةء لأنھا کانت للبیان 
المعلق عليه الوجوب . 

واستدل بە أ٘یضاً علی جواز صلاۃ المفترض خلف المتنفلء لأن الملائکة لیسوا مکلفین 
بمثل ما کلف بە الإنسء قاله ابن العربي وغیرہء وأاجاب عیاض باحتمال أن لا تکون تلك 
الصلاةۃ واجبة علی النبي قلُ حینٹذء وتعقبه ہما تقدم أُنھا کانت صبیحة لیلة فرض الصلاۃء 
وأجیب باحتمال ان الوجوب کان معلقاً بالبیانء فلم یتحقق الوجوب إلا بعد تلك الصلا8. قال: 
وأیضاً لا نسلم أن جبریل کان متنفلاًء ء بل کانت تلك الصلاة واجبة عليهء لأنه مکلف بتبلیغھاء 
فھيی صلاة مفترض خلف مفترض) اھ. 

قولە: (یحسب بأصابعه) الخ : یحسب ہضم السین مع الیاء التحتانیةء والظاھر أن فاعله 


- 


۲۸ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۷۹ ۔ )۱٦۷(‏ اَخْيَرَنَا يَحْیٰ بن یی التميمِي۔ ال: قَرَأتُ عَلی عَالِلٍ عَنِ ابْنِ 

هَاب؛ أَنٌ عُمَر بْنّ عَبْد الْعَزِیزِ زٍِأَحُر الصّلاة َوما. قَدَحَل عَلَيْه غُرُوَةُ بُنُ الزّیْر۔ فَأحيَرة؛ 
٦‏ و8 یڑا وو بالَ"وق فَتَعَلِ عَلَيْه اَبُو مَہ مود الأَصَاریٔ. 
ََال: ِ مُفیرَة؟ ایس قذ عَلِن اه چيرِیل تل تَصَلیٰ مَصَلّی رشُول اللہ ہی 
ىک قصل شود اللہ ہو وی8 َصَلّی رمُول الله ؤ۔ صَلی. قَصَلّی. 
زشول الله 5ؤ. لغ صلی لی شون اللہ .؛ لرََان: وا أیزث. َقَاَ غُمَر 
لِمُرُوَۃً: انُز مَا تحَدُثُ یا ا غروَۂ! او ا جئریل علیہ للدم مُو اقم لرشول الله کی وت 
الصُلاو؟ فَقّال عُرُوَةُ ۳ ")۹ ؛ 


۸۰۔ (۱۹۸) قَال غُرْوَۂُ: رَلَفَذ عَثَنَتْيٍي عغَابِشَۂ زَزْی النٌبِیٗ گا؛ أَن 


النبي ِء أي: یقول ذلك حال کونە یحسب تلك المرات بعقد أصابعه. 

۷۔ (٠۰٠)۔قوله:‏ (وھو بالكوفة) الخ : وفي البخاري: (وھو بالعراق) والکوفة من 
جملة العراق وکان المغیرة إذ ذاك أمیراً علیھا من قبل معاویة بن أبي سفیان. 

قوله: (ما ھذا) الخ : أي: التاخیر۔ 

قوله: (الیس قد علمت) الخ : کذا الروایةقء وھو استعمال صحیح؛ لکن الاکٹر في 
الاستعمال في مخاطبة الحاضر: ٭ألست؛ وفي مخاطبة الغائب : (ألیس٤.‏ 

قوله: (فصلی؛ فصلی رسول ا۵) الخ: قال عیاض: ظاھرہ أن صلاته کانت بعد فراغ 
صلاة جبریل؛ لکن المنصوص في غیرہ أن جبریل أمٌ النبي گل فیحمل قولە: صلی فصلی) 
علی أن جبریل کان کلما فعل جزء من الصلاة تابعه النبي لا یفعلەء وبھذا جزم النووي. 

قولە: (بھذا أمرت) الخ : بفتح المثناۃ علی المشھور والمعنی ھذا الذي أمرت بە أن 
تصليه کل یوم ولیلة؛ وروي بالضم: أي: ھذا الذي أمرت بتبلیغه لك. 

قوله: (انظر ما تحدث) الخ: وفي روایة للشافعي: عن سفیان؛ عن الزھري؛ فقال: (اتق 
الل یا عروۃ وانظر ما تقول) قال الرافعي في شرح المسند لا یحمل مثله علی الاتھام؛ ولکن 
المقصود الاحتیاط والاستثبات؛ لیتذکر الرواي ویجتنب ما عساہ یعرض من نسیان وغلط . 

قوله: (أو إن جبریل) الخ : قال السفاقسي : الھمزۃة حرف الاستفھامء ودخلت علی الواو 
فکان ذلك تقدیراء وقال النووي: الواو مفتوحة وہإن* ھھنا تفتح وتکسر؛ وقال صاحب 
الاقتضاب: کسر الھمزة أظھرء لأنہ استفھام مستائف: إلا أنه ورد بالواو والفتح علی تقدیر: (أو 
علمت؛ أو حدثت أن جبریل کل نزل.٢٠٠‏ کذا في عمدۃ القاري. 

۸-۔ -)٦٦٦(‏ قوله: (ولقد حدثتنی عائشة) الخ : احتج عروۃ بحدیث عائشة نا ني 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۲۱۹ 


رَشول اللہ لی گان يصَلّي العَضر وَالثَْسُ في خُجْرَتهَا. قَبْل ان تَکْمَر 

۷۱۔ )۰٠٠(‏ حدثنا أَبُو بَکْر بُن اہی شَیْبَة وَعَمْرٌو النَاقڈ. َال عَمْرُو: عَدََتَا 
مُفِيَائء عَنِ الؤژرِیٗء عَنْ غُرْوَةء عَنْ عَادِشَة'''؛ ان النَِّیْ قله بُصَلّي الْعَضرَ وَالشُنْسُْ 
تاقةً فی حُجْرتي؛ لم تفيء اليْۂ بَند. 


کونە قُ کان یصلي العصر والشمس في حجرتھاء وھي الصلاة التي وقع الإنکار بسببھا۔ 

قوله: (والشمس في حجرتھا) الخ : المراد بالشمس ضوژھا (دھوپ) والحجرة: بضم 
المھملة وسکون الجیم: البیتء أي الشمس باقیة فیھا۔ 

قولە: (آن نظھر) الخ : أي: الشمس؛ وفي الروایة الاتیة: الم یظھر الفيء بعد قال فيی 
الموعب: اظھر فلان السطح : إذ علاہ ومنه : نَا اَسْطَعُوا أن يَظھَرُوہک4 (الکیف: ۱۹۷. 

وقال الخطابي : (معنی الظھور: الصعودء ومنہ: هوَمَعَايِجَ عَلہا يَظھَرَونَ 4 (الزخرف: .]٢٢‏ 

قال الشیخ بدر الدین العیني: (إن عائشة چنا أرادت بقولھا: (والشمس في حجرتھا الفيء 
فی حجرتھا قبل أن یعلو علی البیوت: فکنت بالشمس عن الفيء؛ لن الفيء عن الشمس؛ کما 
سمي المطر سماءء لأنہ من السماء ینزلء ألا تری أنە جاء في روایة (عند مسلم في الباب) الم 
یظھر الفيء من حجرتھا) وفيی لفظ : (والشمس طالعة فی حجرتي) فافھم اھ. 

وقال الحافظ : (إن المراد بظھور الشمس في قولھا: (والشمس في حجرتھا قبل أن تظھر) 
خروجھا من الحجرۃةء وبظھور الفيء في قولھا: الم یظھر الفيء بعدہ انبساطه في الحجرة؛ أي 
في الموضع الذي کانت الشمس فيەء ولیس بین الروایتین اختلاف: لن انبساط الفيء لا یکون 
إلا بعد خروج الشمس) اھ. 

إلا أن قولھا: الم یظھر الفيء من حجرتھا) بلفظ امن) لا یلائم معنی الانبساط. واللہ 
أعلم. 

۰ (۰٠۰۰)۔‏ قولە: (والشمس واقعة في حجرتي) الخ: أي : ضوء الشمس بعد في 
آواخر العزصة؛ لم یرتفع الفيء في الجدار الشرقي؛ والمقصود التبکیر بصلاة العصر حین صار 


)١(‏ قولەه: اعن عائشة؛ الحدیث أخرجھ البخاري في صحیحہ؛ في کتاب مواقیت الصلاة؛ باب مواقیت الصلاۃ 
وفضلھاء رقم )۵٢٢٥(‏ وباب وقت العصرء رقم )٤٤٤(‏ و(٥٥٤٤)‏ و(٥٤٤)‏ وفي کتاب فرض الخمس: باب ما 
جاء في بیوت آزواج اللبي گلا رقم )۳۱۰٣(‏ والنسائي في سننہء في کتاب المواقیت؛ باب تعجیل العصرء 
رقم )٢۰٥(‏ وأبو داود في سئلهء في کتاب الصلاۃ باب في وقت صلاة العصر؛ رقم )]١۷(‏ والٹرمذي في 
جامعه؛ في کتاب الصلاةء باب ما جاء في تعجیل العصر؛ رقم )۱٥۹(‏ وابن ماجه في سننەء في کتاب 
الصلاۃ؛ باب وقت صلاة العصر؛ رقم )٣۱۸٣(‏ وأحمد في مسندہ: :٦(‏ ۳۷ و٥۸‏ و۱۹۹ و٢٢٦‏ ر۲۷۹). 


۲۳۲۲٢۰‏ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَقال أَبُو بگُر: لَخ یظْهَرِ النْیْء بَمْڈُ. 


الظل مثلهء بن کان الحجرۃ ضیقة العرصةق قصیرۃ الجدارںء بحیث یکون طوله أقل من مساحة 
العرصة. 

قال فی مجمع البحار: ۷لا دلیل علی کون قدرھا ما ذکر؛ فیمکن کون طوله أقل من نصف 
مساحة العرصة بیسیر فیکون الصلاة عند المثلینء والشمس في حجرتھا) اھ. 


اقوال العلماء في استحباب تعجیل صلاة العصر وتاخیرهاء وفي آخر وقت الظھر: هھل 


هو عند المٹل أو المٹلین 
وني عمدۃ القاري: ‏ واستدل بە الشافعي ومن تبعه علی تعجیل صلاة العصر في أول 
وقتھا۔ 


وقال الطحاوي : لا دلالة فیه علی التعجیلء لاحتمال أن الحجرة کانت قصیرۃ الجدار 
فلم تکن الشمس یحتجب عٹھا إلا بقرب غروبھاء فیدل علی التأخیر لا علی التعجیل . 

وقال بعضھم: وتعقب بأن الذي ذکرہ من الاحتمال إنما یتصور مع اتساع الحجرۃ؛ وقد 
عرف بالاستفاضة والمشاھدة أن حجر آزواج النبي گل لم تکن متسعةء ولا یکون ضوء الشمس 
باقیاً في قعر الحجرة الصغیرة إلا والشمس قائمة مرتفعةء وإلا متی مالت جداً ارتفع ضوژھا عن 
قعر الحجرة؛ ولو کانت الجدر قصیرۃ. 

قلت: لا وجہ للتعقب فيه؛ لأن الشمس لا تحتجب عن الحجرة الصغیرة الجدار إلا بقرب 
غروبھاء وھذا یعلم بالمشامدة؛ فلا یحتاج إلی المکابرۃء ولا دخل ھنا لاتساع الحجرۃ ولا 
لضیقھا وإنما الکلام في قصر جدرھا. قال الحسن: اکنت ادخل في بیوت النبي قٍ وأنا محتلم 
وأنا أسقفھا بیدي)ء فالحدیث حجة علی من پری تعجیل العصر في أول وقتھا٢‏ اھ. 

وأما استدلال عروۃ بە علی التعجیل فھو في مقابلة تأآخیر عمر بن عبد العزیز عن وقتھا 
المستحب؛ فلعله أخر تأخیراً یزید علی التاخیر المندوب٠‏ والل أعلم. 


تنبیه: 

اعلم أنه قد ورد حدیث إمامة جبریل في السنن عن ابن عباسء وفیە تفاصیل الأوقات 
قال ابن عباس: قال رسول اللہ وگ : (أمني جبریل ظٌلِللا عند البیت مرتین ٠٢٠٢‏ الحدیث؛ وفیە: 
صلی بي العصر حین کان ظله مثله؛ هذا في المرة الأولیء وقال في الثانیة: (وصلی بي العصر 
حین کان ظله مثليه؛ أخرجه أبو داودء والترمذي؛ وقال: حدیث حسن. وأخرجه ابن حبان في 
صحیحہ: والحاکم من مستدرکە:؛ وقال: صحیح الإسناد ولم یخرجاہ. ورواہ ابن خزیمة فيی 
صحیحہ وقال ابن عبد البر في التمھید: وقد تکلم بعض الناس في حدیث ابن عباس ھذا بکلام 
لا وجە لەء ورواته کلھم مشھورون بالعلم . 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۲۱۷ 
۵٥۵‏ یس غعرالات کے امضیے او سض 


قلت: ھذا الحدیث هو العمدة فی ھذا الباب؛ وقوله: 7حین کان ظله مثليه؛ بالئثنیة وھذا 
آخر وقت الظھر عند أبي حنیفة لن عندہ إذا صار ظل کل شيء مثليه سوی فيء الزوال یخرج 
وقت الظھر؛ ویدخل وقت العصر وعند أبي یوسف ومحمد: إذا صار ظل کل شيء مثله یخرج 
وقت الظھر ویدخل وقت العصرہ وھي روایة الحسن بن زیاد عنهء وبە قال مالك؛ والشافعيیء 
وأاحمد والثوريء وإسحاق. ولکن قال الشافعي : آخر وقت العصر إذا صار ظل کل شء مثليه 
لمن لیس لە عذرء وأما أصحاب العذر والضرورات فآخر وقتھا لھم غروب الشمس. 

وقال القرطبي : خالف الناسْ کلھم أبا حنیفة فیما قالەء حتی أصحابة. 

قلت: إذا کان استدلال أبي حنیفة بالحدیث فما یضرہ مخالفة الناس لە؛ ویژید ما قاله أبو 
حنیفة حدیث علی بن شبیان قال: ‏ قدمنا علی رسول ال قَُِ المدینةء فکان یؤخر العصر ما 
دامت الشمس بیضاء نقیة) رواہ أبو داود وابن ماجە وھذا یدل علی أنە کان یصلي العصر عند 
صیرورة ظل کل شيء مثليهء وھو حجة علی خصمہ. وحدیث جابر: صلی بنا رسول الل قُ 
حین صار ظل کل شء مثليه قدر ما یسیر الراکب إلی ذي الحلیفة العَتَق؟. رواہ ابن أبي شیبة 
بدالا پا ینہ کذا فی عمدۃ القاري۔ ۱ : 

وفي شرح المنیة: للە (أي لأبي حنیفة) حدیث أبي ھریرة ظلہ: د(إذا اشتد الحر فأبردوا 
بالصلاۃء فإن شدة الحر من فیح جھنم؟ رواہ الستة. 

وعن أبي ذر قال: لکنا مع النبي گل فيی سفرہ فأراد المؤذن أن یؤذنء فقال لە: أبردء ٹم 
أراد أن یؤذن؛ فقال لە: أبرد ثم راد أن یؤذنء فقال لە: أبردء حتی ساوی الظل التلولء فقال 
النبي گل : إن شدۃ الحر من فیح جھنم؛ رواہ البخاري في باب الأذان للمسافرین. 

ووجه الاستدلال بالحدیث الأول: أن شدۃ الحر في دیارھم إذا کان ظل الشيٍء مثله؛ 
وبالثاني : بأنە صرح بأن الظل قد ساوی التلول؛ ولا قدر یدرك لفيء الزوال ذلك الزمان فيی 
دیارھم؛ فثبت أنه عليه الصلاۃ والسلام صلی الظھر حین صار ظل الشيء مثله ولا یظن بە أنه 
صلاھا في وقت العصر؛ فکان حجة علی أبي یوسف ومحمد؛ وإن لم یکن حجة علی من یجوز 
الجمع في السفر“ اھہ. 

وفي إعلاء السنن: اقال الشیخ ۔ أطال اللہ بقاءہ ۔ الحدیث (أي (حتی ساوی الظل التلول)) 
نص في بقاء الوقت بعد المثل؛ کما هو المشھور من مذھب إمامنا الأعظم کڈ تعالی؛ إذ من 
المعلوم اللازم عادة أن الأجسام المنبطحة إذا کان ظلھا مساویاً لھا یکون ظل الأجسام المنتصبة 
زائداً علی المثل لا محالةء فارتفع احتمال کون ھذا الظل مع الظل الأصلي مساویاً للتلولء ٹم 
لما کان الأذان بعد هذہ الزیادة علی المثل کانت الصلاة بعد الزیادة الکثیرة عليه ضرورهء وما 


۲۲۲ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ابْنِ ىِهَاب. قَال: أَخَبَرَنَي ُرْوَهُ بن الرْتیو أَنّ عَابِشَة رَرْجّ التَبیْ قلله أَحَبَرَنه؛ 2 


ورد في ب بعض الروایات : احتی رأینا فيء التلول) فالرؤیة فیھا مبھمةء فترد إلٰی المفسر و 
المساواۃء فیکون المعنی : 8احتی رأینا فيء التلول مساویاً لھا١‏ اھ., 
قلت: ولینظر متی یکون ظل التلول مساویاً لھا في المقدار؟ ری رت سارات وا وا 
یمر ولعله یبلغ مثلیھاء وھذا مما ینبغي أن یحقق بالتجربةء 
کما نبە عليه شیخنا المحمود قدس اللہ روح ۔ 
قال فی إعلاء السنن: (وأما تأویل الحدیث (أي (حتی ساوی الظل التلول؟) بغیر هذا فھو 
ضعیف جداٌء وخلاف الظاھرء کما قد أقر الحافظ ابن حجر في شرح ھذا الحدیث بکون ما 
ذھبنا إليه ظاھراً منەء وکون خلافہ خلاف الظاھرء حیث قال: والتلول جمع تل ۔بفتح المثناۃ 
وتشدید اللام ۔ کل ما اجتمع علی الأرض من تراب أو رمل أو نحو ذلك؛ وھي في الغالب 
منبطحة غیر شاخصةء فلا یظھر لھا ظل إلا إذا ذھب آکٹر وقت الظھر ۔ إلی أن قال ۔ فظاعرہ 
یقتضی أنە أخرھا إلی أن صار ظل کل شیء مثله ویحتمل أن یراد بھذہ المساواۃ ظھور الظل 
بجنب التل؛ بعد أن لم یکن ظاھراء فساواہ في الظھور لا في المقدارہ أو یقال: قد کان ذلك 
في السفر فلعله أحر الظھرء حتی یجمعھا مع العصر. قلت: الاحتمال الأول یمجّه الطبع 
الخلیع؛ ٭ فلو فتحنا باب أمثال هذہ التأویلات الباردۃ لم یثبت من الأحادیث شيء. والاحتمال 
الثاني یبطله تعلیله ٌُ بقوله : 'إن شدة الحر من فیح جھنم! فإنه یدل علی أن علة التاخیر کانت 
شدۃة الحر وھي لا تختص بسفر ولا حضرء بل تعمھما جمیعأًء والحکم یدور مع علته دائماء 
کما لا یخفی. وزاد البخاري في بعض طرق ھذا الحدیث بعد قوله : لإن شدۃ الحر من فیح 
جھنم): لفإذا اشتد الحر فأبردوا بالصلاة؛ وھذا القول بإطلاقه یبطل تخصیص الابراد بالسفر ۔ 
وفی حدیث أنس بن مالك طِللہ عند النسائی قال: (کان رسول ا قيٍ إِذا کان الحر أبرد 
بالصلاۃء وإذا کان البرد عجّل؟ فھذا أدل دلیل علی أن إبراد الظھر في أوان الحر کان من 
عادتہ ا مطلقاء فتخصیص البراد بالسفر لا یصح أصلاًه اھ. ۱ 
قلت : وللشافعیة أن یقولوا: إن الإبراد وشدۃ الحر من الأمور الإضافیةء والمراد بالأمر 
بالإبراد في الحدیث إنما هو إلی حد یجوز للمصلي أن ینتھي إليەء لا الإبراد المطلق الذي یکاد 
یحصل عند الغروب؛ وھذا الحد یتفاوت بالسفر والإقامةء لجواز جمع التأآخیر للمسافر عندھم 
دون المقیمء فالإبراد المفرط الذي یحصل عند مساواۃ ظل التلولء التلولَ إنما یختص بالمسافر 
لإباحة تأخیر الظھر إلی وقت العصر في حقه عندھمء والل أعلم. 
وقد تمسك بعض الحنفیة بحدیث ابن عمر عند البخاري أنه سمع رسول اللہ قٌُ یقول: 
'إنما بقاؤکم فیما سلف قبلکم من الأمم کما بین صلاة العصر إلی غروب الشمس؛ أوتي أھل 
التوارۃ التورا٥ًء‏ فعملواء حتی إِذا انتصف الٹھار عجزواء فأعطوا قیراطاً قیراطاء ثم أوتي أھل 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۲۲۲۳ 
رَسُول اللہ گلا کان یُصَلّي الْعَضر وَالشمْسُ في خُجْرَتھا. لم یَظھَرِ الْميْۂ فی خُجْرَتھا. 


الإنجیل الإنجیلء فعملوا إلی صلاة العصرء ثم عجزواء فأعطوا قیراطاً قیراطاًء ثم أوتینا القرآن 
فعملنا إلی غروب الشمس٠‏ فاعطینا قیراطین قیراطین؛ فقال أھل الکتابین : أي رہنا اعطیت 
هؤلاء قیراطین قیراطین؛ وأعطیتنا قیراطاً قیراطاًء ونحن کنا أکثر عملاًء قال اللہ تعالی عز وجل: 
ھل ظلمتکم من أجرکم من شيء؟ قالوا: لاء قال: وھو فضلي أوتيه من أشاء) رواہ البخاريء 
فتمسك بە القاضي أبو زید الابوسي الحنفي في اکتاب الأسرار؛ إلی أن وقت العصر من مصیر 
ظل کل شيء مثیلهء لأنه لو کان من مصیر ظل کل شيء مثله لکان مساویاً لوقت الظھر؛ وقد 
قالوا: کنا أکثر عملاًء فدل علی أنه دون وقت الظھر ولو کان المراد مجرد کثرۃ العمل من غیر 
التفات إلی طول الوقت وقصرہ لکان بیان الأوقات مما لا مدخل لە في غرض التشبيه ومرادہ 
ولو کان المراد کون الیھود والنصاری مجتمعین أکٹر عملاً من المسلمین فلا یناسب حینثذ 
قولھم: (أقلُ عطاء6 فإن عطاءھم بمجموعه لا یکون أقل من عطاء المسلمین؛ وأما احتمال أن 
یکون قائل ھذا الکلام الیھود دون النصاری: فیردہ ما وقع في بعض روایات البخاري : فغضبت 
الیھود والنصاری)۔ 

فإن قیل: إن لزوم المساواة (أي مساواة وقتي الظھر والعصر) علی تقدیر المٹل ممنوع 
فإانه علی تقدیر خروج وقت الظھر بصیرورۃ ظل کل شيء مثله یکون أیضاً أزید شيء مما بعدہ إلی 
غروب الشمس علی ما هو محقق عند الریاضیین. قلنا: ھذا التفاوت القلیل لا یظھر إلا عند 
الحْسّاب؛ وھم لا یدرکونە أیضاً إلا بمعونة الآلات: والمقصود من الحدیث تفھیم کل أحد 
وذا لا یحصل إلا علی القول بالمثلین؛ کما هو قول أبي حنیفة. 

ھذاء وقد أخرج محمد في آخر الموطأ هذا الحدیث (حدیث ابن عمر) وقال: (ھذا 
الحدیث یدل علی أن تأآخیر العصر أفضل من تعجیلھاء الا تری أنه جعل ما بین الظھر إلی 
العصر أکثر مما بین العصر إلی المغرب في ھذا الحدیث! ومن عجل العصر کان ما بین الظھر 
إلی العصر أقل مما بین العصر إلی المغرب؛ فھذا یدل علی تأخیر العصرء وتأخیر العصر أفضل 
من تعجیلھا ما دامت الشمس بیضاء نقیة لم تخالطھا صفرةء وھو قول أبي حنیفةء والعامة من 
فقھائنا رحمھم اللہ تعالی). 

قال الشیخ عبد العزیز الدھلوي ۔ قدس اللہ روحه ۔ في بستان المحدثین: ‏ وھذا الذي 
استنبطه محمد من الحدیث المذکور من تفضیل تأخیر العصر علی تعجیلھا صحیح فإان مدلول 
الحدیث لیس إلا أُن یکون ما بین صلاة العصر إلی غروب الشمس أقل مما بین نصف الٹھار إلی 
صلاة العصر وھذا لا یتحقق إلا بتأآخیر صلاة العصر من أول وقتھا۔ 

وأما ما حکي عن بعض الفقھاء من الاحتجاج بە علی مسالة المثلین فھو ممنوع؛ نعم! لو 
کان في الحدیث لفظ (ما بین وقت العصر إلی الغروب؛ لکان لھذا التمسك مساغء ولکن 


۲۲٤‏ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۳۔ (۱۷۰۷۱) حدَثنا أَبُو بر بی أَبي شَیْبَة وَابْیُ نُمَیْر. قالا: عَنَنَنا وَكِيعٌ عَنْ 


الحدیث ۔ کما تری ۔ لیس فیه إلا لفظ ٦صلاة‏ العصر؛ ولیس من المعتاد أن تژدی صلاة العصر 
وغیرھا فی مبدأ وقتھاء فیحمل لفظ اصلاة العصر؛ علی الوقت الذي کان النبی قٌُ یعتاد فیە أداء 
صلاۃ العصرہ ولا ریب فی کون ھذا الوقت (أي ما بین صلاتہ قلُ إلی غروب الشمس) أقل مما 
بین انتصاف الٹھار إلی صلاتہ هذہ وإن کان من ابتداء وقت العصر إلی الغروب مساویاً لە؛ فلا 
تقدح هذہ المساواۃ فی غرض التشبیهە. 

فإن قیل: إِن التشبیه للتفھیم؛ وھو لا یحصل علی ھذا التقریر لأن فعل صلاة العصر لیس 
لە وقت معین للتوسعة في أداٹھا في أول الوقت أو آخرہ أو أوسطە؛ بخلاف وقت العصرہ فإنه 

قلنا: التفھیم متحقق في حق المخاطبین؛ لما عرفوا من عادتہ قَلٍ واستفاض عندھم من 
وقت صلاته المعتاد وأما في حق غیر المخاطبین: فإنما هو بنقل المخاطبین عادتہ لق إليھم؛ 
وسماعھم منھم؛ ونظیرہ ما فی حدیث عائشة لا : ”کان یصلي العصر والشمس في حجرتھاء لم 
یظھر الفيء بعدہ فإن من المعلوم بالضرورۃ أن ھذا البیان والتفسیر لا یفید تعیین الوقت وتفھیمه 
إلا لمن شاعد حجرتھاء وقایس ظھور الشمس والفيء فیھاء وھکذا فیما نحن فیه) اھہ. 

قلت: ھذا تحقیق متین من الشیخ کل تعالی: إلا أنە ورد في حدیث أبي موسی عند 
البخاري: افعملوا حتی إذا کان حین صلاة العصر. ٠٠٢‏ الحدیث؛ وھذا یشعر بأن المراد 
بالصلاۃ في الحدیث أول وقتھاء ویؤیدہ مقابلة صلاة العصر بانتصاف النھار وغروب الشمس؛ ثم 
وجدت في أواخر صحیح البخاري ما یژید ما حققه الشیخ کل ۔ ولل الحمد ۔ فإنه أآخرج ھذہ 
القصة في (ہاب قول اللہ تعالی : ئل فَأوّا بالََ اتوه 4 ال عمران: ۹۳] من حدیث ابن عمرء 
وفیه : افعملوا بە حتی صُلیت العصر؛ وھذا کالصریح في أن المراد بالعصر صلاتھا ووقتھا الذي 
کانوا یعتادون فیه فعلھاء لا مبدأ وقتھاء والل أعلم. 

أما مسألة المثل والمثلین: فالذي یظھر للعبد الضعیف ۔ والل أعلم ۔ أن عامة الأحادیث 
ساکتة عن التصریح بانتھاء وقت الظھر وابتداء وقت العصر؛ وأما حدیث جبریل ۔ وھو أقدم 
حدیث في الباب ۔: فظاھرہ نوع من اشتراك الوقت کما زعمه مالك کل ومن وافقهہ إلا أن 
الأحادیث القولیة المتأآخرۃ عنه قد نسخت ھذا الاشتراك فإنه قد ورد من حدیث عبد اللہ بن 
عمرو بن العاص عند مسلم تلله وفیە: : اووقت الظھر إذا زالت الشمس عن بطن السماء ما لم 
تحضر العصرا وفي حدیث أَبي ھریرۃ من طریق محمد بن فضیل؛ عن الأعمش عند الترمذي: 
وا أول وقت صلاة الظھر حین تزول الشمس؛ وآخر وقتھا حین یدخل وقت العصرا فھذان 
الحدیثان ینفیان بظاهرھما تداخل الوقتین الذي کان یتبادر إلیه من حدیث إمامة جبریل؛ فسقط 
العمل بە وبقي الأمر مشکوکكاً في أن الوقت المشترك ھل جعل ملحقاً بالظھر أو بالعصرء وثبوت 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ اق 


مقّامء عَنْ اہی عَنْ غَابشَةً؛ قالّث: کا رَسُول اللہ 8ل یْصَلّي الْعَضر والمُمْسُ وَاقعَةً في 


الظھر قبل الوقت المشترك (أي إلی المثل) یقیني مجمع عليه فلا ینقضي بالشكء وھکنذا لا 
یحکم بدخول العصر بالشك أیضاًء بل الظاھر من استصحاب الحال أن یلحق الوقت المشکوك 
ہما قبله أي الظھر حتی یحضر العصر یقیناً؛ وحضورہ الیقیني إنما هو بعد المثلین لحدیث 
إمامة جبریل في الیوم الثاني؛ ولما کان وقت ھذہ الأمة من بین سائر الأمم من العصر إلی 
المغربء وکان أجرھا ضعف أجرھم: کان في تشریع وقت العصر من المثلین نوع من التنبيه 
والتذکیر لما تفضل اللہ تعالی علیھا من إعطاء المثلین من الأجر إیاھا ۔ 

قال شیخنا المحمود قدس اللہ روحە: ‏ وھذا هو مقتضی الاحتیاط أیضاًء فإن الوقت 
المشکوك إن کان في الظھر في الواقع لا تصح صلاۃ العصر ممن زعمه العصر؛ فان الصلاۃ قبل 
الوقت لا تجوز وإن کان في العصر في الواقع فتصح ظھر من زعمه الظھر فإن الصلاۃ بعد 
انقضاء الوقت تکون قضاء بنیة الأداء. 

قلت: وقوله 8 في حدیث عبد الل بن عمرو بن العاص عند مسلم کث تعالی: (وقت 
الظھر إذا زالت الشمس؛ وکان ظل الرجل کطولە ما لم تحضر العصرہ فيه إشعار لطیف ببقاء 
وقت الظھر في الجملة بعد المثل فإنە ول عطف کون ظل الرجل کطوله علی ابتداء الوقت دون 
انتھاءہ. فلم یقل وقت الظھر إذا زالت الشمس ما لم تحضر العصرء ویکن ظل الرجل کطولهء 
کما قال في قرینه: ہووقت صلاة العصر ما لم تصفر الشمس ویسقط قرنھا الأول؛ فاصفرار 
الشمس هھنا انتھاء العصر؛ وعطف سقوط القرن عليه للتنبيه علی أن انتھاءء ممتد من الاصفرار 
إلی سقوط القرن في الجملة؛ وإن کان وقتھا المختار الخالي عن الکراهة قد انتھی إلی 
الاصفرار وھکذا ینبغي أن یفھم في الظھر من عطف کون ظل الرجل کطوله علی زوال الشمس 
ان ابتداء الظھر ممتد ومتسع من الزوال إلی المثل في الجملة. وأما انتھاءہ فالی عدم حضور 
العصرء وظاھر أن الرجل إذا شرع في الصلاة حین کان الظل مثلاً فتقع الصلاة بعد المثل؛ فعلم 
منه أن بعد المٹل وقت الظھر لا وقت العصرء حضور العصر قد علم من حدیث إمامة جبریل في 
الیوم الثاني أنه بعد المثلین یقیناأء وقبله مشکوك کما مرٌ . 

فدل سیاق الحدیث علی امتداد وقت الظھر إلی ما بعد المٹل في الجملةء ولھذا قال أبو 
حنیفة کَللله تعالی في روایة المعلی عن أبي یوسف عنە: إذا صار الظل أقل من قامتین یخرج وقت 
الظھر؛ ولا یدخل وقت العصر حتی یصیر قامتینء وصححہ الکرخي تَللہ. وفي روایة الحسن بن 
زیاد عنه: إذا صار ظل کل شيء قامته خرج وقت الظھرء ولا یدخل وقت العصر حتی یصیر 
قامتین. فلعل المراد بخروج وقت الظھر خروج وقتھا المختار المعمول بە بلا دغدغةء وکون 
الوقت المختار إلیْ المٹل هو المراد بروایته الموافقة للجمھور۔ 


۲۲٦‏ الجزہ الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۸۹۶۔ (۱۷۱) حدَثنا أَبُو عَسَادً الْمِسْمَمِیٔ وَمْحَمّدُ بی الْمنَنّیٰ. فالا: عَدَنَنَا 


وما في الروایة المشھورة عنه من أنە إلی مثلین: فالمراد بقاء نفس الوقت في الجملة؛ وقد 
روی مالك عن عمر بن الخطاب ظلل؛ أنه کتب إلی عماله؛ وفیە: (أن صلاۃ الظھر إن کان 
الفيء ذراعاً إلی أن یکون ظل أحدکم مثله والعصر والشمس مرتفعة بیضاء نقیة قدر ما یسیر 
الراکب فرسخین أو ثلائثة قبل مغیب الشمس) کذا في المشکاۃء وھو یقارب روایة الحسن عن 
أبي حنیفةء والل سبحانه وتعالی أعلم بالصواب. 

قال شمس الأئمة السرخسي تِلڈه في المبسوط : اواختلفوا في آخر الظھر: 

فعندھما إذا صار ظل کل شيء مثله خرج وقت الظھر؛ 007" وھو روایة 
محمد عن أبي حنیفة رحمھما الله تعالی (وھذہ هي روایة الحسن عن أبي حنیفة عند الطحاوي في 
آخر الظھر). وإن لم یذکرہ في الکتاب نصاً في خروج وقت الظھر. 

وروی أبو یوسف عن أبي حنیفة رحمھما اللہ تعالی أنه لا یخرج وقت الظھر حتی یصیر 
الظل قامتین (وقد رواہ الطحاوي من طریق محمد بن الحسن عن أبي یوسف عن أبي حنیفة). 

وروی الحسن عن أبي حنیفة رحمھما الله تعالی: أنە إذا صار الظل قامة یخرج وقت 
الظھرںء ولا یدخل وقت العصر حتی یصیر الظل قامتین؛ وبینھما وقت مھملء وھو الذي تسميه 
الناس ا بین الصلاتین) کما أن بین الفجر والظھر وقتاً مھملاًە اھ. 

وفيی البحر الرائق : ہ وأما آخرہ (أي: وقت الظھر) ففيه روایتان عن أبي حنیفة الأولی: 
رواھا محمد عنه ما في الکتاب (أي: الکنز) وھو المثلان؛ والژثانیة : روایة الحسن إذا صار ظل 
کل شيء مثله: والأولی قول أبي حنیفة . قال في البدائع: إنھا المذکورۃ في الأصل؛ وھو 
الصحیح وفي النھایة : أٹھا ظاھر الروایة عن أبي حنیفة . وفي غایة البیان : وبھا أخذ أبو حنیفة 
وھو المشھور عنه: وفي المحیط: والصحیح قول أبي حنیفة. وفي الینابیع : وھو الصحیح عن 
آبي حنیفة . وفي تصحیح القدوري للعلامة قاسم: أن برھان الشریعة المحبوبي اختارہ؛ وعول 
عليه النسفي؛ ووافقه صدر الشریعةء ورجح دلیله . وفي الغیاثیة: وھو المختار. وفيی شرح 
المجمع للمصنف: : أنه مذھب أبي حنیففةء ۔واختارہ أصحاب المتون؛ وارتضاہ الشارحون. فثبت 
أنه مذھب أبي حنیفة فقول الطحاوي: 0 وبقولھما ناخذہ لا یدل علی أنه المذھب مع ما ذکرناہ٤‏ 


اھ۔ 
قلت: ولکن الطحاوي أخذ بقولھما لکون الحدیث فیه صریحاًء ومدارك الإمام دقیقةء فلا 


قال في الدر المختار: هوفي الفیض : وعليه عمل الناس الیوم؛ وبە یفتی) اھ. أي بقول 
صاحبيه. 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۲۲۷ 


مُعاد (وَمُوَ ابْنْ مِنّام)؛ عَدَثيِي أَبي عَنْ فَتَادَق عَنْ اي رت عَنْ عَبّدِ اللَهِ - 


مرو نت اللہ للا مال: ۷٥ا‏ صَلَیثم الفجر فَإِله وَفت إِلّی أ یَعْْم ای کا ا 


وفي رد المحتار: قوله : ہوعليه عمل الناس الیوم) أي في کثیر من البلادء والأحسن ما فی 
السراج عن شیخ الإسلام أن الاحتیاط أن لا یؤخر الظھر إلی المثلء وأن لا یصلي العصر حتی 
یبلغ المثلینء + لیکون مؤدیاً للصلاتین في وقتیھما بالإجماع . 

وأما حدیث إمامة جبریل فقال الشیخ ابن الھمام: إن ھذا الحدیث کما یرد علینا یرد علی 
الخصم أیضاً في وقت الظھر فقد جاء فیہ أنە قيُ صلی المرۃ الثانیة الظھر حین کان ظل کل 
شيء مثله لوقت العصر بالأمس. واحتج بە مالك وطائفة من العلماء علی أن وقت العصر یدخل 
إذا صار ظل کل شيء مثلهء ولا یخرج وقت الظھرء بل یبقی بعد ذلك قدر أربع رکعات؛ صالح 
للظھر والعصر أداءء وتأوله الشافعیة بأن معناء: فرغ من الظھر حین صار ظل کل شيء مثلهء 
وشرع في العصر في الیوم الأول حین صار ظل کل شيٍء مثله فلا اشتراك بیٹنھما. کذا قال 
النووي في شرح مسلم. 

قال في إعلاء السنن: اقلنا أیضاً : إن نتاول الحدیث بأنه قد ثبت بالأحادیث المتقدمة بقاء 
وقت الظھر بعد المثلء وحدیث جبریل یقتضي جواز العصر إذا صار ظل الشيء مثلهء فنقول: إن 
معنی قوله: لاثم صلی العصر حین کان کل شيء مثل ظله؛ أي أراد أن یصلي؛ ویژید ذلك ما ورد 
في روایة النسائي : ہفأتاء حین کان الظل مثل شخصہ٥‏ وفي روایة لە: اہم مکث حتی إِذا کان فيء 
الرجل مثله جاءہ للعصر؛ فقال: قم یا محمد فصل العصر؛ فھذا یدل علی أن وقت المٹل 
الواحد هو وقت مجيء جبریلء لا وقت صلاتہ. 

ولو أبقینا الحدیث علی ظاھرہ فنقول: إذا تعارضت الآثار لا ینقضی الوقت بالشك؛ وما 
قال: إن الوقت المذکور في الحدیث هو وقت مجيء جبریل لا وقت صلاتہ یوضحہ ما تقدم من 
روایة نافع بن جبیر: انزل حین زاغت الشمس؛ فأمر؛ فصیح باصحابه: الصلاةۃ جامعةقء 
فاجتمعواء فصلی بە جبریل؟ ولا یخفی أن صلاته بعد تداعیھم واجتماعھم لا تخلو عن وقفة بین 
مجیئه وصلاتہء واللہ أعلم)۔ 

۱۔ )٦٦٦(‏ ۔ قوله: (إذا صلیتم الفجر فإله وقت) الخ : لیس فیه بیان لأول أوقات ھذہ 
الصلوات المذکورۃ؛ وإنما فیە بیان أواخرھاء وأول وقت الصبح طلوع الفجر الصادق. 

قولە: (إلی أن یطلع) الخ : ما بعد ەإلی هنا غیر داخل للقرینة ۔ 
)١(‏ قوله: اعن عبد الل بن عمروۃ الحدیث أخرجه النسائي في سننە؛ في کتاب المواقیت؛ باب آخر وقت 


المغرب؛ رقم )۵٥٥(‏ وآبو داود في سننەء في کتاب الصلاة؛ باب في المواقیت؛ رقم (۳۹۲) وأحمد في 
مسندہ (۲: ۴۱۰ و۳٢۲‏ و۳٢۲).‏ 


۲۲۸ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قَرْنْ الفُمُس الأَوّل ُم ِا صَلَيْْ الطْھر فَلَه وك إِلی أنْ یَخْضر الفَضرٌ ا صَليْمْ 


اضر ا تک اد تہ قرشم کِا صَلَیکُم الْحَغرب قَبلَۂ وف إلی ان بَمُظ 
لشَنَی. قَإذا صَلَيكْمْ الِشاء فَِنَُ وَنتٌ 0ٰ۷ 


قوله: (قرن الشمس الأول) الخ: أي: أول ما یبدو منھاء واحترز به عما یلي الأرض؛ 
وفي ھذا الحدیث دلیل للجمھور أن وقت الأداء یمتد إلی طلوع الشمس. قال أبو سعید 
الاصطخري من أصحابنا: إذا أسفر الفجر صارت قضاء بعدہء لآان جبریل ظلٍلاا صلی في الیوم 
الثانيی حین أسفر؛ وقال: (الوقت ما ہین هذین٢.‏ 

ودلیل الجمھور مذا الحدیث: قالوا: وحدیث جبریل ظَلل لبیان وقت الاختیار لا 
لاستیعاب وقت الجوازء للجمع بینە وبین الأحادیث الصحیحة في امتداد الوقت إلی أن یدخل 
وقت الصلاة الأخری؛ء إلا الصبح؛ وھذا التاویل أولی من قول من یقول: إن هذهہ الأحادیث 
ناسخة لحدیث جبریل ظَللللا لأن النسخ لا یصار إليه إلا إذا عجزنا عن التأویل؛ ولم نعجز في 
عذہ المسألة. والل أعلم. 

وقد مرّ البحث في تقدیم النسخ علی التطبیق وغیرہ في مقدمة هذا الشرح . 

قولە: (وقت إلی أن یحضر العصر) الخ : فيه نفي اشتراك وقتي الظھر والعصر؛ وتقدم 

قوله: (إلی أآن تصفر الشمس) الخ : المراد بە وقت الاختیار لقوله للا ني الصحیحین: 
(ومن أدرك رکعة من العصر قبل أن تغرب الشمس فقد أدرك العصر؛ أي مؤداۃء ولحدیث غیرھما 
بسند رجاله في مسلم: (وقت العصر ما لم تغرب الشمس وفي روایة لمسلم: ہا لم تصفرٗ 
الشمس؛ ویسقط قرنھا الأولِ٤.‏ 

قال ابن الملك : والحدیث یدل علی کراھة التأخیر إلی وقت الاصفرارء فوقت جوازہ إذا 
غربت؛ء کذا في المرقاۃ. 

قوله: (فإذا صلیتم المغرب) الخ: قال الأبي: ول وقتھا مغیب قرص الشمس ببلد لا 
جبال فیەء وھو ببلد بە جبل: تغیب خلفه أن تطلع الظملة من المشرق) اھہ. 

قوله: (إلی أن یسقط الشفق) الخ: الشفق: اختلاط ضوء الٹھار بسواد اللیل عند غروب 
الشمس. قاله الراغب. ویطلق علی الحمرة وعلی البیاض؛ کما في مجمع البحار. وقال 
الخطابي: إنما یطلق علی أحمر لیس بقابٍ وعلی أبیض بناصع. کما في إکمال إکمال المعلم . 


آقوال العلماء في أن الشفق ھنا هو الحمرة أو البیاض 
وقال الحلبي في شرح المنیة: (المراد بالشفق هو البیاض الذي في الأفق الکائن بعد 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۲۹ 


الحمرۃ التي تکون في الأفق عند أبي حنیفة. وقالا ۔ أي أبو یوسف ومحمدہ وھو قول الائمة 
الثلاثة وروایة آسد بن عمرو عن أبي حنیفة أیضاً : المراد بالشفق هو الحمرۃ نفسھا لا البیاض 
الذي بعدھا۔ 

ولھما ما روی الدارقطني عن ابن عمر أن النبي قّاٍ قال: (الشفق: الحمرةء فإذا غاب 
وجبت الصلاة) قال البیھقي والنووي: الصحیح أنە موقوف علی ابن عمر 

وله ما روی الترمذي من حدیث محمد بن فضیل؛ سی الام من ای صالح: عن أبي 
ھریرةء قال: رسول اللہ لل: 'إن للصلاة أولاً وآخراًء وإن أول وقت الظھر حین تزول الشمس؛ 
وآخر وقتھا حین یدخل وقت العصر؛ وإن أول وقت العصر حین یدخل وقتھاء وإن آخر وقتھا 
حین تصفر الشمس؛ وإن أول وقت المغرب حین تغرب الشمس؛ وإن آخر وقتھا حین یغیب 
الأفق وإن أول وقت العشاء حین یغیب الأفق؛ وإن آخر وقتھا حین ینتصف اللیل: وإن أول 
وقت الفجر حین یطلع الفجر؛ وإن آخر وقتھا حین تطلع الشمس٠.‏ فقد جعل آخر وقت المغرب 
وأول وقت العشاء حین یغیب الأفق؛ وغیبوبة الأفق بسقوط البیاض الذي بعد الحمرۃ؛ وإلا کان 
بادیاً۔ 

لکن قد خطاأ البخاري والدارقطني محمد بن فضیل في رفع ھذا الحدیث؛ فإن غیرہ من 
أصحاب الأعمش یروونە عن مجاھد عنہ من قوله. 

ودفعه ابن الجوزي وابن القطان بتجویز أن یکون الأعمش سمعہ من مجاھد موقوفاًء ومن 
أبي صالح مرفوعاء فیکون لە عندہ فریقان: موقوفء ومرفوعء والذي رفعه ‏ یعني ابن فضیل ۔ 
صدوق من أھل العلم وثقه ابن معین فتقبل زیادتەء وھي الرفع؛ ثم من المشایخ من أفتی 
بروایة أسد بن عمرو الموافقة لقولھما۔ 

قال الشیخ کمال الدین بن الھمام: ولا تباعدہ روایة ولا درایةقء أما الأول فلأئه خلاف 
الروایة الظاھرۃء وأما الثاني: فلما مر آنفاً من دلیلهء ولأئه حیث تعارضت الأخبار لم ینقض 
الوقت القائم بالشكء وقد نقل مذھبه عن أبي بکر الصدیق؛ ومعاذ بن جبل وعائشة چنء وابن 
عباس في روایةء وأبي ھریرة؛ وبه قال عمر بن عبد العزیز والأوزاعي؛ والمزني؛ وابن 
المنذر؛ والخطابي . واختارہ المبرد وثعلب؛ ولا ینکر إطلاقه علی الحمرۃ؛ یقال: ٹوب 
کالشفقء کإطلاق علی البیاض الرقیق؛ وما شفقة*' القلب : لرقته غیر أن النظر أفاد ترجیح 
البیاض هھناء إذ حیث تردد أنه في الحمرۃ أو البیاض؛ فالاحتیاط في إبقاء الوقت الموجود للشك 


:۱( کنا في الأصلء ولعل في العبارۃ سقطاً۔ من المؤلف رحمه الل تعالی.. قلت: وفي فتح القدیر‎ )١( 
)٠..هتقرل‎ : وومنە شفقة القلب‎ ٥ 


۲۳۰" الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


في انقضائ ودخولِ ما بعد ولا وقت مھمل بینھماء فبخروج وقت المغرب یدخل وقت 
العشاء اتفاقأ اھ 

اتا فی الا المغتار الام یع ال قول صاع فقال العلامة قاسم في تصحیح 
القدوري : إن رجوعه لم یثبت یثبت: لما نقله الکافة من لدن الأئمة الثلائثة إ إلی الیوم من حکایة 
القولین؛ ودعوی عمل عامة الصحابة بخلافہ خلاف المنقول. 

قال العلامة قاسم: فثبت أن قول الإمام هو الأصحء وأیدہ صاحب البحرہ وفي السراج: 
قولھما آوسع؛ وقوله احوط واللہ اعلم . 

قال في إعلاء السنن: ائم اعلم أنه قال ابن سید الناس في شرح الترمذي ۔ کما نقله فيی 
ئل وقد علم کل من لە علم بالمطالع والمغارب أن البیاض لا یغیب إلا عند ثلٹ اللیل 
الأول وھو الذي حد ظ للا خروج اکثر الوقت بە فصح یقینا ان وقتھا داخل قبل ثلٹ اللیل 
الأول بیقین؛ فقد ثبت بالنص أنه داخل قبل مغیب الشفق الذي هو البیاض؛ فتبین بذلك یقیناً أن 
الوقت دخل بالشفق الذي هو الحمرةا انتھی. 

قلت: ھذا کلە بناء الفاسد علی الفاسد فقوله: ہإن البیاض لا یغیب إلا عند ثلث اللیل 
الأول؛ غلط جداء لا یقبله کل من لە علم بالھیئةء وذلك لن الحمرۃ والبیاض البادیین في الأفق 
بعد غروب الشمس کلاھما نظیراً البیاض والحمرة البادیین قبل طلوع الشمس؛ لکون کلیھما من 
آثار اأشعتھاء فمدة ما بین غروب الشمس إلی غیبوبة بیاض الشفق هي المدة ما بین ظھور بیاض 
الفجر إلی طلوع الشمس؛ سواء بسواء کما صرح بە اصحاب الریاضيی والھیئة. 

قال فيی حاشیة شرح الچغمیني: الشفق والفجر ھما متشابھان شکلاًء ومتقابلان وضعاأء إذ 
الفجر یبدو من بیاض ضعیف مستطیلء ثم بیاض عریض؛ ثم حمرة؛ والشفق یبدو بعد الغروب 
من حمرةء ثم بیاض عریض؛ ثم بیاض مستطیل۔ 

ولعلك تفطنت من ھذا الکلام أن الشفق الأبیض أیضاً مثل الفجر اثنان: بیاض مستطیر 
عریض؛ وبیاض ضعیف مستطیلء فکما أن المعتبر في الفجر هو البیاض العریض کذلك في 
الشفق المعتبر هذا البیاض المستطیرء فلو سلم صحة قول ابن سید الناس أن البیاض لا یغیب إلا 
عند ثلث اللیل نحمله علی البیاض المستطیل؛ وقد عرفت أنە لیس بمعتبر؛ فلا یرد علی أبيی 
حنیفة منه شيء؛ فافھم) اٰھ. 

قال النووي: ھذا الحدیث وما بعدہ من الأحادیث صرائح في أن وقت المغرب یمتد إلی 
غروب الشفق؛ وھذا أحد القولین في مذھبناء وھو ضعیف عند جمھور نقلة مذھبناء وقالوا: 
الصحیح أنە لیس لھا إلا وقت واحد وھو عقب غروب الشمس بقدر ما یتطھر ویستر عورتە؛ 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۲۳۱ 
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لی نف اللیْل). 


ویؤذنء ویقیم؛ فإن أخر الدخول في الصلاة عن مذا الوقت أثمء وصارت قضاء؛ وذھب 
المحققون من أصحابنا إلی ترجیح القول بجواز تأاخیرما ما لم یغب الشفق؛ وأنه یجوز ابتداڑھا 
فيی کل وقت من ذلك؛ ولا یائم بتاخیرھا عن أول الوقت؛ وھذا هو الصحیح أو الصواب الذي 
لا یجوز غیرہ. 

والجواب عن حدیث جبریل ظلِل حین صلی المغرب في الیومین في وقت واحد حین 
غربت الشمس من ثلائة أوجە: 

أحدھا: أنه اقتصر علی بیان الاختیار ولم یستوعب وقت الجواز؛ وھذا جار في کل 
الصلوات سوی الظھر . 

والثانيی: أنه متقدم في أول الأمر بمکكة وھذہ الأحادیث بامتداد وقت المغرب إلی غروب 
الشفق متأخرۃ في أواخر الأمر بالمدینة؛ فوجب اعتمادھا. 

والثالٹ: أن هذہ الأحادیث أآصح إسناداً من حدیث بیان جبریل ظلّلاء فوجب تقدیمھا۔ 
فھذا مختصر ما یتعلق بوقت المغرب:؛ وقد بسطت في شرح المھذب دلائله والجواب عما یوھم 
خلاف الصحیح۔ والل أعلم. 

قوله: (إلی نصف اللیل) الخ : المراد بە وقت الاختیار لا الجواز . وقال الاصطخري : إِذا 
ذھب نصف اللیل صارت قضاء. 


قال فيی شرح المنیة: ہوآخرہ (أي وقت العشاء) ما لم یطلع الفجر؛ أي: الجزء الذي قبل 
طلوع الفجر من الزمانء لما ذکر الطحاوي أنە یظھر من مجموع الأحادیث أن آخر وقتھا حین 
یطلع الفجر؛ وذلك أن ابن عباس وأبا موسی والخدري رووا أنەہ للا أحُرھا إلی ثلث اللیلء 
وروی أبو ھریرة وأنس أنہ ظلّلا أآخرھا حتی انتصف اللیل؛ وابن عمر روی أنہ خلا أخُرھا حتی 
ذھب ثلثا الیل وروت عائشة چنا أنہ ٹلا أعتم بھا حتی ذھب عامة اللیل (إلا ان المراد بعامة 
اللیل کثیر منەء کما قال النووي) وکلھا في الصحیح؛ فثبت أن اللیل کله وقت لھا ثم ساق 
بسندہ إلی نافع بن جبیر قال: اکتب عمر إلی أبي موسی الأشعري: وصل العشاء أيٗ اللیل شثت 
ولا تغفلھا؛ٴ ولمسلم في قصة التعریس عن أبي قتادة أن النبي قلُ قال: ٦لیس‏ في النوم تفریط 
إنما التفریط أن تؤخر صلاة حتی یدخل وقت الأآخری) فدل علی بقاء وقت کل صلاة إلی أن 
یدخل وقت الآخری) اھ. 

قال الحافظ : وعموم حدیث أبي قتادة مخصوص بالإجماع في الصبح؛ وعلی قول 
الشافعي الجدید في المغرب؛ فللاصطخري أُن یقول: إنه مخصوص بالحدیث المذکور وغیرہ من 
الأحادیث في العشاء والل أعلم؛ اھ. 


۲۲ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۵۶۔ (۱۷۲) حدَثنا غُبَيْدُ الله بی مُعَاؤِ الْعثبَرِیٌُ. عَتَّنَنًا أبي. عَدَتََا شُغبَُ عَنْ 
اق عَنْ أپی أَبْبَ ۔ وَاسشم يَحّیٰ بُنْ مَالِكٍ الأزوِیٔ وَبقَالُ: الْمراطِی . وَالمرَاغٌ عَيٌٍ مِنْ 
الأز۔ عَنْ عَبْدِ الله بن عَنرو؛ ء عَن التب گل ؛ قَال: : وك القُھْر مَا لم ضر الْمَضرُ. 
وَوفٹ الفضر مَا لم تسْفَر القَُمْس ۔ وَوفُٹ الْمَقربِ مَا لم یِف لور الشَقِ. وَوَنْتُ الْمِشَاء 
لی ِضف الیل ۔ وَوَفْثُ اْفَجْرِ مَا لم تطُلُع الشْمْس؛. 

۵۹۔ (۰۰) حدثنا زُعَیْرْ بن حَرْب. حَدَلنَا ابُو تھا ات وَحَلَق 
أبُو بَکرِ بْنُ أبي ََْةً عَدَلنً يَخبیٰ بن اي بُگيْي کِلامُمًا عَنْ شُغبَةَء بِهَذَا الإسْناو. دَني 
حَیِئهِمَا: قَالَ شُنبۂُ یڈ رع مَوَة. وَلَمْ یرہ مَزئین. 

۷۔ )۱۷۳١(‏ وحدّثنی أَحْمَدُ بْنْ ِيْرَامِيمَ الدَْرَفِی . حَدَننَا عَبْدُ الصّمّد. عَلَتَتَا 
مَمَام. َدلَا َتاتۂ عَ آبي اوت عن ید ال بن غَشرو؛ آٗ رشول اللہ پچ مال: 
اوَفْتْ الظُھْر إِنا زالَتِ الشْمْسٔ. َكَانَ ظِلُ الرْجْلٍ كطُولِهِ تم ِخضر الْعَضرْ. وَوَنْتُ 
الَْضرِ مَا لم تَضْفَر الشُمْس . وت صُلازالْمَغْربِ مَا لم ِب الْقَنُ. وَوَفْتُ صلاۃ الْمشَاءِ 
لی نضف اللَيلِ الأؤِسَطِ ۔ . وَوفْتُ صُلا السٰئح من طُلُوع الفَجْر. ا لع تلع اشن قَإ٥َا‏ 
طَلَتِ الشْمْس فَأَنَكْ عَن الصُلا . فَإلّھَا تطْلَمبَينَ قَرنَي شٌیطانِہ. 
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7۲-۔ (...)۔ قوله: (المراغ حي من الأزد) الخ :هو بفتح المیم؛ وبالغین المحجمة۔ 

قوله: (ثور الشفق) الخ : بالثاء المثلثةء أي: ثورانه وانتشارہ وفي روایة أبي داود: فور 
الشفق بالفاء وھو بمعناہء وھذا یعشر بکون الشفق الحمرة. والل أعلم . 

٣۔‏ (۰۰۰)۔ قوله: (ما لم یحضر العصر) الخ: بیان وتأکید لقوله: ‏ وکان ظل الرجل 
کطولہ) ٹ ٹم المراد بالظل الظل الحادثء آو مطلق الظلء ویلائمه قولە : اما لم یحضر العصر) 
اوت انظل الحادث لطول الرجل . کذا في المرقاة. 

وقد تقدم ما یتعلق بشرح ھذا اللفظ في شرح آول أحادیث الباب . 

قوله: (إلی نصف اللیل الأوسط) الخ: الأوسط صفة اللیل؛ أي اللیل المعتدلء لا طویل 
ولا قصیرہ فنصف اللیل الأوسط یکون بالنسبة إلی لیل قصیر اکثر من نصفەء وبالنسبة إلی لیل 
طویل أقل من نصفهء وقیل: الأوسط صفة النصف؛ أي: نصف عدل من اللیل عموماء یعني من 
کل نصفه٭ء وبه قطع الفقھاء قاطبة. کذا في المرقاۃ. 

قولە: (فإنھا تطلع بین قرني الشیطان) الخ: أي: جانبي رأسەہ: وذلك لأن الشیطان یرصد 
وقت طلوع الشمس فینتصب قائماً في وجه الشمس مستقبلاً لمن سجد للشمس؛ لینقلب سجود 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاة ار 


۳۰۸ جو اج سے ہت عَدَننا غُمَر بَیْ عَبْدِ الله بن 
رَزِینِ . خْدَكَنا إِنْرَامِيمْ ۔ يَعْنٍی ابْنَ مَهمَانَ ۔ عَنِ الْحَجّاج ۔ وَهُو ابْنُ عَجّاج عَنْ فَتَادَةَ عَن 
وس ند نل ن رو بن الغاص؛ أَهقَلَ: سیل رَسُول الله یا عَنْ وَنتِ 
الصْلَوْاتِ؟ فَقَال: دز ضلاا الَجِر تا لم طلغ قزه الشنی الأرل . وَوَنْتُ صلاۃ الشُّْرِ إِنَا 
َالّتِ الشْمْسٰ عَنْ بَطنِ السُمَاءِ .ما لم بخضر الْفَضرُ. . وَوَْتُ صلا المَضْرِ مَا لم تَضْفَرٌ 
اللشْمْسٔ . وَیَسغُط فَرنھَا الأؤَل وَوَفْتُ صَلاةِ الْمَفْرِبِ إِذًا غَابِتِ الشْنس مَا لم بَسقُط الشَلَق. 
وَوَْتُ صلاہ المِشَاءِ إِلى ِضف اللبلِ) ۔ 


ےھ 


۹۔ )۱۷١(‏ حدّثنا يَحْیّیٰ بی يَحْیّیٰ التَُمِيمِئ. قَال: أَخْبَرَنًا عَبْدُ الله بْنْ 


الکفار للشمس عبادة لە؛ فنھی النبي قُ أمتہ عن الصلاة في ذلك الوقت؛ لتکون صلاۃ من 
عبد الله في غیر وقت عبادة من عبد الشیطان 

ویحتمل أن یکون من باب التمثیل شبه تسویل الشیطان لعبدة الشمس عبادتھاء وحثہ 
إیاھم علی سجودھا بحمله إیاھم برأسه إلیھم واطلاعہ علیھم . 

وقیل : المراد بقرنیه حزباہ السابقون واللاحقون باللیل والٹھار ۔ 

وقیل : جنداہ اللذان ییعثٹھما حینثذ لإغواء الناس . 

وقیل : هو من باب التخییل؛ تشبیھاً لە بذوات القرون التي تناطح الأشیاءء لأن اللعین 
مناطح للحق ومدافع لە. 

قال الطیبي : والمختار هو الوجە الأولء کذا في المرقاۃ. 

وقیل : یحتمل أن یکون للشمس شیطان تطلع بین قرنیە. 

قال الحافظ : (وعلی ھذا فقول: اتطلع بین قرني الشیطان٥‏ أي بالنسبة إلی من یشاهد 
الشمس عند طلوعھاء فلو شامد الشیطان لرآہ منتصباً عندھا. وقد تمسك بە من رد علی أھل 
الھیئة القائلین بأن الشمس في السماء الرابعةء والشیاطین قد منعوا من ولوج السماء؛ ولا حجة 
فيه لما ذکرنا . والحق أن الشمس في الفلك الرابع؛ والسموات السبع عند أھل الشرع غیر 
الأفلاكء خلافاً لأھل الھیئة؛ انتھی ۔ 
تنبیه: 

قال الحافظ : (وزاد مسلم من حدیث عمرو بن عنبسة: اوحینئذ یسجد لھا الکفار) فالنھيی 
حینئذ لترك مشابھة الکفارء وقد اعتبر ذلك الشرع في أشیاء کثیرۃ؛ وفي ھذا تعقب علی أبي 
محمد البغويء حیث قال: إن النھي عن ذلك لا یدرك معناہء وجعلە من قبیل التعبد الذيی یجب 
الإیمان بہ٢۔‏ 


۲۳٤‏ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َحْییٰ بُن أبي گثیر۔ قَال: سَیلث أَبي یگُول: لا بُستَظاغٌ الم بِرَاحَة الچسُم. 


۰ (۱۷۹) حذثني زَعَیْژ بُْ عزب وَعييْدُ الله بن می . کِلاهُمَا عَنِ الأَزرَقِ۔ 
قال زمَیْرَ : عَدََنا إِسْحاق بْ بُوسشف الأَزرَق. مہو یف سرت 
نتْلِیْمَاٌ بْنِ بُرَیْلَةَ عن یک ءَ ن اي گلا ؛ رَجُلا مَألهُعَنْ وَثتِ الصّلاو؟ ققَالَ كه 
اصَلُ مَعَنَا مَذَیْن؛ ۔ بَ غْيي الیومیيٍ ۔فَلما زالتِ الشُسسٔ أَمَر بلالاً ان . تم أََرَۂ فَأَقامَ - 


۔ (...)۔ قوله: (لا یستطاع العلم براحة الجسم) الخ : قال السیوطي : (وقد أخرجە 

ابن عدي في الکامل بزیادۃء ولفظه: (سمعت أبي یقول: کان یقال: میراث العلم خیر من میراٹ 
الذھب؛ والنفس الصالحة خیر من اللؤلؤ ولا یستطاع العلم براحة الجسم). 

قال النووي : (جرت عادة الفضلاء بالسؤال عن إدخال مسلم هھذہ الحکایة عن یحییء مع 
أنه لا یذکر في کتابه إلا احادیث النبي قلُ محضةہ مع أن ھذہ الحکایة لا تتعلق بأاحادیث 
مواقیت الصلاة فکیف أدخلھا بینھا؟ 

وحکی القاضي عیاض لہ عن بعض الائمة أنه قال: سببه أن مسلماً منڈ تعالی اأعجبه 
حسن سیاق هذہ الطرق التي ذکرھا لحدیث عبد اللہ بن عمرو؛ وکثرۃ فوائدھاء وتلخیص 
مقاصدھاء وما اشتملت عليه من الفوائد في الأحکام وغیرھاء ولا نعلم أحداً شارکە فیھاء فلما 
رأی ذلك أراد أن ینہ من رغب في تحصیل الرتبة التي ینال بھا معرفة مثل ھذاء فقال : طریقه أن 
یکثٹر اشتغاله وإتعابہ جسمه في الاعتناء بتحصیل العلم . هذا شرح ما حکاہ القاضيی؛ اھ 

وما أحسن ما قال أبو یوسف کاڈ٭: ۷لا یعطيك العلم بعضہ حتی تعطیه کلك؛. 


)١٦۴٦(‏ ۔ قوله: (فقال لە: صل معنا) الخ: فیه البیان بالفعل؛ فإنه أبلغ ي 
الویضاحء والفعل تعم فائدته السائل وغیرہ. 
قوله: (ثم آمرہ فأقام الظھر) الخ: أي: أمرہ بالإقامةء وعطف ب اثم! لآن فيە قلیل مھلة 
بانتظار اجتماع الناس وفعلھم السنن. 
قوله: (ئم أمرہ فأقام العصر) الخ : أي: تلفظ بکلمات الإقامة لصلاة العصر؛ وترك ذکر 
الوقت لظھورہء وکذا الأذان فیه وفیما بعدہ للوضوح . 


)١(‏ قولہ: وعن أبیەہ الحدیث أخرجه النسائي في سننه؛ في کتاب المواقیت؛ باب أول وقت المغرب؛ رقم 
)٤٢٥(‏ والترمذي في جامعهء في کتاب الصلاۃ؛ باب منە (أي ما جاء في مواقیت الصلاۃ عن النبي قٌلكاء 
رقم )۱٥١(‏ وابن ماجه في سننە في فاتحة کتاب الصلاة؛ أبواب مواقیت الصلاةء رقم )٢۷۷(‏ وأحمد في 
مسندہ :٥(‏ ۹٤۳)۔‏ 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۲۳٥٣‏ 


ص0 0" . کم ار قَأَقامْ المَغرِبَ ین عَابتِ 
اكْمْس . ثمْ أََرۂ َأتمَ الیدَاء چِينّ غَابَ المُفَق کت م ره فَاقامَ الْفَجْرَ ین طَلَع الْمَجْر 
لا ا اد اي الایي أَنره فََْرَة بالُهْر۔ رد بِهَا۔ َأَنْمَمَ أَ ئبْرِة ب ِهّا. وَصَلّی الْمَضرٌ 
وَالشُمْس مُرتَفْعَةٌ. أُحَرَمَا نُوْقَ الّذِيٍ کَان۔ ےت اکا 
الْعِشَاء بَعْد مَا قب تُلَّٹ اللَيْلِ. وَصَلی الْفَجْر فَأدْمر تُمْ فَال: ٥ن‏ السَالُ عَی وَنتِ 
الصُلا؟؛ نَقّال الرّجْل: آتا۔ یا رَسُول الله. قَالَ: و 


قوله: (والشمس مرتة تفعة) الخ : الجملة حالیةء أي صلی في أول وقته. 

قولە: (بیضاء) الخ: أيی: :لم تخعلط بەه صفرۃ وکذا قولە: انقیة) أي طارمة من 
الاصفرارء وصافیة منە. 

قولە: (فلما آن کان) الخ : ا زائدة. 

قولە: (فأنعم آن یبرد بھا) الخ: أي: بالغ في الإبرادء یقال: أحسن إلی فلان وأنعم 
أي: زاد في الإحسان وبالغ. والمعنی : زاد الإبراد لصلاة الظھرء وبالغ في الإبراد علی أول 
وقت الإبرادء حتی ئم انکسار وھج الحر؛ أي شدة حر الظھر۔ 

في الفائق: احقیقة الإبراد: الدخول في البرد کقولك أظھرناء والباء للتعدیةء أي أدخل 
الصلاۃ في البرد1. 

قوله: (أکٌرھا) الخ: بالتشدید. 

قوله: (فوق الذي کان) الخ: أي: فوق التأخیر الذي وجد في الیوم الأول. 

قوله: (وصلی المغرب قبل آن) الخ : فیه حجة علی الشافعي في تضییق وقت المغرب. 
وفیه احتمال تأخیر الصلاۃ عن أول وفتھاء وترك فضیلة أول الوقت لمصلحة راجحة: 

قولە: (بعد ما ذھب ثلث اللیل) الخ: ولعله لم یؤخرھا إلی آخرہ وھو وقت الجواز: لأنه 
یلزم منە الکراهة في حق غیرہ؛ ولحصول الحرج بسھر اللیل کلە؛ وکرامة النوم قبل صلاۃ 
العشاءی وئلٹ اللیل ھو آخر الوقت المستحب. 

قوله: (وقت صلاتکم) الخ : أي: الوقت الذي ینبغي أن تختاروہ لصلاتکم؛ ولعله جمع 
الضمیر إشعاراً بأنه لیس مختصاً بالسائل. 

قولە: (بین ما رأیتم) الخ : تقدیرہ: وقت صلاتکم في الطرفین اللذین صلیت فیھما وفیما 
بینھماء وترك ذکر الطرفین لحصول علمھما بالفعل أو یکون المراد ما بین الإحرام بالأولی 
والسلام من الثانیظف کذا في الشرح . 


اکر الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۱۔ (۱۷۷) وحذثني إِيْرَامِیمٌ بن مُحَمّد بن عَزعَرَة السَاِي۔ حَدَلََا حَرَمِیٰ بَنْ 
غَمَارَ 4. عَلَکنا شُغبَة عن عَلْقَمَةً بن مَزئٍء عَن سُلَْمَادٌ بن بُرَیْنَةء عَن آبیه؛ أَنّ رَجُلاً آئی 

لی کی قُسَأَلَهُ عَنْ مَوَاقیتِ السّلاو؟ فََالَ: دافْھّذ مَمَكا الّلاۃ أَمرَ بلالأ قَأَذنَ بِعلّس. 
ً َصَلی الصٰبٔع جینَ طلع الْفَجِرتُمْ ره بالظھْر۔ چین زَالَتِ الشُمْسٔ عَنْ بَطنِ السُمَاو۔ ثُْ 
مه يِالَْضرِ. کت ار الشرت جن وَجْبّتِ الشمْسل۔ یع آت ره باليقَاً 
جينَ وَقُمَ الُفَی. 7 أمَرَهُ الْفَدَ ..ج ثمٌ ره بِالظُْرِ فَأْر. تم أََرۂ ِالْعَضرِ 
وَالشُمْس بَیْضَاء وه لم تُحَالطھًا مُنْر َ ئغ آقرۂ بالنغرب قنز يقَع المُمَنْ. ۰ مر 
9,707 ۰ھ ۔ قلَمًا أَسْيَمَ قال: ٥ي‏ السَابل؟ مَا 

بن مَا رَآبْكَ وَفُتٌ؛. 

۴۲۔ (۱۷۸) حدَثنا تُحَمّدُ بْنُ عَبْد الله بن تُمَبْر. عَدَتَنَا أپي. عَدَتنَا بَلر بْنْ 
غِنْمَاۃ عَتٹنا ابو بر بی آپي مُوسَیٰ عَن بی یا عَؿ رشولِ الله قیئ؛ آنه نہ سَابل 
َسْألهُ عَنْ مَوَاقیتِ الصّلاو؟ قَلَمْ يَرةٌ عَلَیْہِ شىْنتا. مال: فَأَقَامَ الْفَجْرَ حِینّ انْمَیٌ کت 
ا ا اہ یرٹ دی نما لْ 080207 جی زَالت الكمیُ: تا . 

یکول ق اضف النَھَارٌ. وَمُوَ کَانٌ أَعْلَم بِنهُمٰ ثٌُ أمْرَه قََقام باْضر ومن رقف ا 
ان اہ مین سی کولنتل تن اترا ناقام البقاء جید غاب الف ا 


۷۔ (۰۰۰) ۔ قوله: (إہراھیم بن محمد بن عرعرۃ) الخ : بفتح العینین المھملتینء 
وإسکان الراء بیٹھما 

قولە: (السامي) الخ : منسوب إلی سامة بن لؤي بن غالب. 

قوله: (وجیت الشمس) الخ: أي: غابت. 

قولە: (وقع الشفق) الخ : أي: غاب. 

قولە: (فنور بالصبح) الخ : من التنویر؛ أي: أسفر وأضاء. 

۸ ۔  )٦١٦(‏ قوله: (فلم یرد عليه شیتاً) الخ : لم یرد جواباً ببیان الأوقات باللفظء بل 
قال لە: صلٌ معنا لتعرف ذلك؛ ویحصل لك البیان بالفعلء وإنما تاولناء لنجمع بینە وہین حدیث 
بریدةء ولآن المعلوم من أحوال النبي اه أنە کان یجیب إِذا سثل عما یحتاج إليهء والل أعلم . 


)١(‏ قوله: (عن آبیە؛ الحدیث أخرجه النسائي في سننەء في کتاب المواقیت: باب آحر وقت المغرب؛ رقم 
))٢٤(‏ وأبو داود في سلنهء في کتاب الصلاةء باب في المواقیتء رقم (۳۹۵) وأحمد في مسندہ :٤(‏ 
٦1)۔‏ 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ رف 


الْفَجْرَ مِنّ الْقُد عَتٌّی انْصَرّف مِنھّا. وَالْقَائلُ بَ مل قذ لعَتِ القَمْسٔ آؤ گاقث. تم أَحُر 
الْرَعَتّی گان قرییا مِنْ وَفتِ الْعَضر بالاأنسِ۔ سد كُر العَر عَتّی انصَرفَ مھا . وَالْقَائْل 
یقُولْ: قد احْمَرّتِ الشَّمْیٔ. مُمٌ َء رت عٹی کان ولڈ مقر الشََق. ثُمٌ أَحْر الْيفَاء 
حَقی کان ثُلت اللَيلٍ الأوَ تم 801,/ الال کَقَال: ۷وت بَيی عَلڈین. 

٣-۔‏ (۱۷۹) حدثنا أَبُو بر بْنْ أبي شَيَة. عَدَلنَا وَكِیعٌ عَن بر بن عُنْمَادَء عَنْ 
أَبي بر بْنِ أبي مُوسَیٰ۔ سَمعۂ ین عْ آی: اك سَائاً ئی ای َء تَسَأَلهُ عَنْ مَوَاقیتِ 
السًّلاو؟ بِمِٹْلِ عَییثِ ابْي نُعَيْرٍ غْرَ َئّه فَال: فَصَلّی الْمَغْرِبَ قَبْلَ أَنْ یَفِیبَ الفُنَنُ في 
الیم اللِّي ۔ 


(۳۲) ۔ باب: استحباب الإبراد بالظھر في شدۃة الحر 
لمن یمضي إلی جماعة ویناله الحر في طریقه 
٤۹4۔‏ (۱۸۰) حدفنا ثُتَْبَةُ بن سَعبد.. عَدَنَنَا لَيْتٌ ح وَعَدَنَنَا مُحَمَد بن رنج . 
3 خبَرنًا اللَْثُ عَن ابن شِمَاب؛ عَن ان الْمَْبٔبٍ وَأہي سَلَمَة بن عَبْد الرّحْمَي 
عغن آبي مُرَیرَ'''؛ آئَه قال: إ٥‏ ول اللہ لا َال : ہِِا الد الْح فَأَْردُوا 00 


(۳۲) ۔ باب: استحباب الإبراد بالظھر في شدۃ الحرٌ 
لمن یمضي إلی جماعة ویناله الحرّ في طریقه 
۸۰۔ )٦٦٦(‏ ۔ قوله: (إذا اشعد الحر) الخ : أصله (اشتدد؛ بوزن (افتعل) من الشدة ٹم 
أدغمت إحدی الدالین في الآخری. ومفھومە: أن الحر لم یشتد لم یشرع الإبرادء وکذا لا یشرع 
في البرد من باب الأولی۔ 


قولە: (فآبردوا) الخ : بقطع الھمزۃ وکسر الراء أي أخٌروا إلی أن یبرد الوقت؛ یقال: أبرہ 
إذا دخل في البرد کأظھر إذا دخل في الظھیرۃء ومثله في المکان: أنجد: إذا دخل نجدٗ 


)١(‏ قولە: ٥ین‏ أبي ھریرة) الحدیث آخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب مواقیت الصلاةء باب الإبراد 
بالظھرفي شدة الحر. رقم )٢٥٥(‏ و(٣٦٥)‏ والنسائي في سننەء في کتاب المواقیت؛ باب الابراد بالظھر إذا 
اشتد الحرء رقم )٢١٥(‏ وأبو داود في سننە؛ في کتاب الصلاة؛ باب في وقت صلاۃ الظھر رقم )٥٥٤(‏ 
والترمذي في جامعەء في کتاب الصلاةء باب ما جاء في تأخیر الظھر في شدۃ الحرء رقم )۱٥۵۷(‏ وابن 
ماجه في سننە: في کتاب الصلاةۃء باب الإبراد بالظھر في شدۃ الحرء رقم )١۷۷(‏ و(۷۸٣)‏ والدارمي في 
سننهء في کتاب الصلاةء باب الإبراد بالظھر؛ رقم )۱۲۱١(‏ وأحمد في مسندہ (۲: ۲۳۸ و٢٥۲‏ و٦٦٢‏ 
و۲۸۵ و٤۳۹‏ ر٤٤٦٦).‏ 


۲۳۸ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وأتھم: إذا دخل تھامة؛ والأمر بالإبراد أمر استحباب. وقیل: أمر إرشاد. وقیل: بل هو 
للوجوب. حکاہ عیاض وغیرہ وغفل الکرماني فنقل الإجماع علی عدم الوجوب؛ نعم قال 
جمھور أھل العلم : یستحب تأخیر الظھر في شدة الحر إلی أن یبرد الوقت؛ وینکسر الوھج. کذا 
في الفتح. 

قالت الحنفیة: التأخیر أفضل في الصیف: والتعجیل في الشتاءء وھذا الفرق مصرح في 
حدیث انس بن مالك عند النسائی؛ وخص البعض استحباب التأخیر فی شدۃ الحر بالجماعة 
فاما المنفرد فالتعجیل في حقه أفضل. وھذا قول اکثر المالکیة؛ والشافعي أیضاًء لکن خصه 
بالبلد الحارء وقید الجماعة بما إذا کانوا ینتابون مسجداً من بعدء فلو کانوا مجتمعین أو کانوا 
یمشون في کِنّ فالأفضل في حقھم التعجیل. 

والمشھور عن أحمد التسویة من غیر تخصیص ولا قید وھو قول إسحاق؛ والکوفیین؛ 
وابن المنذر. 

واستدل لە الترمذي بحدیث أبي ذر الاّتي بعد ھذاء لأن في روایته أنھم کانوا في سفر؛ 
وھي روایة للمصنف أیضاً ستأتي قریباً . قال: فلو کان علی ما ذھب إليه الشافعي لم یأمر 
بالإبراد لاجتماعھم في السفر؛ وکانوا لا یحتاجون إلی أن ینتابوا من البعد. قال الترمذي: 
والأول أولی للاتباع. 

وتعقبه الکرماني: ەبآن العادة في العسکر الکثیر تفرقتھم في أطراف المنزل للتخفیف؛ 
وطلب الرعي؛ فلا نسلم اجتماعھم في تلك الحالة) انتھی . 

وأیضاً فلم تجر عادتھم باتخاذ خباء کبیر یجمعھم بل کانوا یتفرقون في ظلال الشجر؛ 
ولیس ھناك كِنّ یمشون فيەء فلیس في سیاق الحدیث ما یخالف ما قاله الشافعي . وغایته أنە 
استنبط من النص العام وھو الأمر بالإبراد معنی یخصصہ؛ وذلك جائز علی الأصح في الأصول؛ 
ولکنہ مبني علی أن العلة في ذلك تأذٔیھم بالحر في طریقھم؛ وللمتمسك بعمومه أن یقول: العلة 
فیه تاأذٔیھم بحر الرمضاء في جباھھم حالة السجود. 

قلت: وأیضاً شدۃ تاأقٔیھم بنفس الاجتماع مع التزاق بعضھم ببعض في الجماعة في وقت 
شدۃة الحر؛ ولھذا لم یٔمنعوا من الصلاةۃ في شدۃ البرد ویؤیدہ حدیث أنس: لکنا إذا صلینا خلف 
النبي گل بالظھائر سجدنا علی ثیابناء اتقاء الحر٤‏ رواہ أبو عوانة فی صحیحہ بھذا اللفظ وأصله 
في مسلم . وفي حدیث أنس أیضاً في الصحیحین نحوہء وسیأتي قریباً. 

والجواب عن ذلك ان العلة الأولی أظھرء فإن الإبراد لا یزیل الحرٌ عن الأرض؛ وذھب 
بعضهم إلی أن تعجیل الظھر أفضل مطلقاًء وقالوا: معنی ہابردوا) صلوا في أول الوقت: أخذاً 
من برد الٹھار وھو أوله؛ وھو تأویل بعید یردہ قوله: ەفإن شدة الحر من فیح جھنم؟ إذ التعلیل 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۲۳۰۹ 


بذلك یدل علی أن المطلوب التأخیر؛ وحدیث أبي ذر الاّتي صریح في ذلك؛ حیث قال: 
0انتظرء انتظرا. 

والحامل لھم علی ذلك حدیث خباب : (شکونا إلی رسول اللہ گل حر الرمضاء في جباھنا 
وأكفناء فلم یُشکناه أي فلم یزل شکواناء وھو حلیث صحیح رواہ مسلم. وتمسکوا أیضاً 
بالأاحادیث الدالة علی فضیلة ول الوقت؛ وبأن الصلاة حینئذ آکٹر مشقةء فتکون أفضل. 

والجواب عن حدیث خباب أنە محمول علی أنھم طلبوا تأخیراً زائداً عن وقت الإبرادء 
وھو زوال حر الرمضاء وذلك قد یستلزم خروج الوقت؛ فلذلك لم یجبھمء أو هو منسوخ 
باحادیث الإبراد فإنھا متأآخرۃ عنهء واستدل لە الطحاوي بحدیث المغیرة بن شعبة قال: ۷ کنا 
نصلي مع رسول ال قَل الظھر بالھاجرۃ ثم قال لنا: أبردوا بالصلاۃ.4.۰الحدیث؛ وھو حدیث 
رجاله ثقاتء رواہ أحمدء وابن ماجەء وصححہ ابن حبانء ونقل الخلال عن أحمد أنە قال: 
ھذا آخر الأمرین من رسول اللہ پل . 

وجمع بعضھم بین الحدیثین بأن الإبراد رخصةء والتعجیل أفضل؛ وھو قول من قال: إنه 
آمر إرشاد وعکسە بعضھم؛ فقال: الإبراد أفضل وحدیث خباب یدل علی الجواز وھو 
الصارف للامر عن الوجوب؛ کذا قیل: وفیه نظر؛ لأن ظاھرہ المنع من التأخیر. وقیل: معنی 
قول خباب : افلم یشکنا) أي فلم یحوجنا إلی شکویء بل أُذن لنا في الإبرادء حکي عن ثعلب؛ 
ویردہ أن في الخبر زیادة رواھا ابن المنذر بعد قوله: ہفلم یشکنا؛ وقال: 'إذا زالت الشمس 
فصلوا؛ وأحسن الأجوبة ۔ کما قال المازري ۔ الأول. 

والجواب عن أحادیث أول الوقت أنھا عامة؛ أو مطلقة؛ والأمر بالإبراد خاص؛ فھو 
مقدمء ولا التفات إلی من قال: التعجیل أکثر مشقة فیکون أفضل؛ لآن الأفضلیة لم تنحصر في 
الأشقء بل قد یکون الأخف أفضلء کما في قصر الصلاة في السفر. کذا في الفتح. 

قوله: (بالصلاة) الخ: الباء للتعدیةء وقیل : زائدةء ومعنی (أبردوا) أخُروا علی سبیل 
التعضمین؛ أي أحٌروا الصلاة. 

قولە: (فإن شدة الحر) الخ: تعلیل لمشروعیة التأخیر المذکور وھل الحکمة فيه دفع 
المشقة لکونھا قد تسلب الخشوع؟ وھذا أظھرء أو کونھا الحالة التي ینقشر فیھا العذاب؟ ویؤیدہ 
حدیث عمرو بن عبسة عند مسلمء حیث قال لە: (أقصر عن الصلاة عند استواء الشمس؛ فإنھا 
ساعة تسجر فیھا جھنم. 

وقد استشکل مذا بأآن الصلاةۃ سبب الرحمة؛ ففعلھا مظنة لطرد العذاب؛ فکیف أمر 
بترکھا؟ 


کی الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٥۔ )٠۰٠۰(‏ وحتثتي حَرمَلَة بْنُ يَحیَىٰ. 
ابی ؿِهَا يِهَابِ أَخیَرَ ال: أحْبَرَني ابو سَلَمَة وَسَمِید بْیْ الْمْمَیّبٍ؛ أَنهْمَا سَمِعَا با 
یَقُول: قَان مرن الله لا بِمللهء سَوَاء۔ 

٦۔‏ (۱۸۱) وحدشني عَارُون بی سَعید الأَيْلِی وَعَمْرُو بُنْ سَوٌادِ وَأَحْمَدُ 
عِیسیٰ ‏ قَالَ عَمْرٌو: أحْبرَنَا ۔ وَقَالَ الَحَرَانِ: عَدَلََا ابْى وَهْب ۔ قَال: أَخْبَرَنی ءَ 
گیرا عَثَلَه عَنْ بُسْر بْن سَیدِ وَسَلْمَاكٌ الأخَوْ؛ عَن أَبي مُرَیْرَڈ؛ أنّ رَسشول اللہ ٗی تا 
دإِذًا کان الْیوْمُ الْحَار أَْرنُوا بالصّلاۃ. فَإِنْ شِدَةَ الحَر ِژ فْج جَهَكُم. 

قَالَ عَمْرٌو: تفاق ار وت او ُرَیْرَةَ؛ اك رَسُولَ ا 


تپ 
ج اہ 
3 
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ِ 
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سا 
: 
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وأجاب عنە أبو الفتح الیعمري بأن التعلیل إذا جاء من جھة الشارع وجب قبوله؛ وإن لم 
یفھم معناہ واستنبط لە الزین بن المنیر معنی یناسبەء فقال: وقت ظھور أثر الغخضب لا ینجع فیە 
الطلب إلا ممن أذن لە فیەء والصلاة لا تنفك عن کونھا طلبء ودعاء؛ فناسب الاقتصار عنھا 
حینثذء واستدل بحدیث الشفاعة حیث اعتذر الأنبیاء کلھم للأمم بأن الله تعالی غضب عضباً لم 
یغضب قبلە مثله؛ ولا یغضب بعدہ مثلەء سوی نبینا ِء فلم یعتذر بل طلب لکونە أذن لە في 
ذلكء ویمکن أن یقال: سجر جھنم سبب فیحھاء وفیحھا سبب وجود شدة الحر؛ وھو مظنة 
المشقة التي هي مظنة سلب الخشوع؛ فناسب أن لا یصلی فیھا۔ 

لکن یرد عليه أُن سجرھا مستمر في جمیع السنةء والإبراد مختص بشدۃ الحر؛ فھما 
متغایرانء فحکمة الإبراد دفع المشقةء وحکمة الترك وقت سجرھا لکونە وقت ظھور آثر 
الغخضب؛ والل أعلم. 

قولە: (من فیح جھنم) الخ : بفاء ثم یاء ثم حاءء أي من سعة انتشارھا وتنفسھاء ومنه: 
مکان أفیح: أي متسعء وھذا کنایة عن شدۃ استعارھاء وظاھرہ أن مثار وھج الحر في الأرض 
من فیح جھنم حقیقة. وقیل: ہو من مجاز التشبیەء أي کأنە نار جھنم في الحرہ والاول أولی؛ 
ویؤیدہ الحدیث الاتي : اشتکت النار إلی ربھا فأاذن لھا بنفسین ...6 وسیأتي البحث فيەء کذا 
في الفتح۔ 

قلت: ویخطر بالبال أن الحرارة معدنھا جھنم والشمس تستفید الحرارة منھاء ثم الأشیاء 
الأرضیة تکنسبھا من الشمس؛ علی اختلاف استعدادھا ومحاذاتھا للشمس؛ وقلة موانعھاء ومثٹل 
الشمس بین الأرض وبین جھنم کالمرآۃ المحماةء (شیشه آتشین) تجذب حرارۃ الشمس إلی 
نفسھاء ثم تفیضھا علی ما یحاذیھاء فیحرقهء والل سبحانه وتعالی أعلم . 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۲۱ 


َال عَمْرٌو: وَحَدَتي ابی ؿِهَابٍ عَنِ اب الْمُسَیْبِ وَأبي سَلَمَةَ عَن ہي مُرَْرَةء عَن 
رَسُولَ الله گل بنخر ذَلِكَ. 

۷۔ (۱۸۲) وحدّثنا ,ُ ُِْ 
عَنْ أبي مُرَیْرَة؛ أن رشول اللہ پل فَال: نذا الْحَر بی ُیج جم . َأَْرِنُوا بِالصّلاوا. 

0۸ راو ہو رت ۔ حَدَتَنَا عَبْدُ الرَزَاقي ۔ عَتََنَا مَمْمَر عَنْ مَمّام بن 

مُتَبُو؛ قال: هَٰذا مَا حَدَنَنَ ابو ُرَیِرَةَ عَن رَسُولِ الله ل2 . مَذَگرَ أحَاوِیثً مِنْھَا. رَقَا 
ت اللہ گل: اروا عَن الْحَر فِي الصلا. ۔ قَِك شِدَۂ الْحَر بن قیج جُھم+. 

۹۔ )۱۸١(‏ حدثني مُحَمَدُ بْنْ الْمُتّیٰ۔ حَدََّا محمد بْن ججنفر. خُدثنا َء 
قال: سَمفث مُھاجرآ یا الْحَسن بحَدڈث؛ اَل سَع رنڈ بی َفب يُعَدث عَن اي مع 
قَال: أَذَنَ مُوَذُنْ رَسُولِ اللَِ بالظھُر۔ فَقَالَ البِّی گل : رذ ابِْذہ. و فَال: (التظر 
انَظِزا وَفَال: می ہیں نا الد الْحر فَأَْرِنُوا عَن الصّلاوا۔ " 


ال ابو هُڑ: عَتٌی رَأَبنَا فَنء الو ۔ 


مھ۔۔ 


بُن سعیل۔ عَتَتًَا عَبْذُ الْعَرِیزِ عَن الْعَلای عَنْ ہیں 


ہے 


پت 


۳( ۰ قوله: (ابردوا عن الحر) الخ: (عن) زائدۃء أو بمعنی البای أو هي 
للمجاوزۃ؛ أي تجاوزوا وقتھا المعتاد إلی أن تنکسر شدة الحرء والمراد بالصلاۃ الظھرء لأنھا 
الصلاۃ التي یشتد الحر غالباً في أول وقتھاء وقد جاء صریحاً في حدیث أبي سعید۔ 

٤۔ )1٦٦(‏ ۔ قوله: (سمعت مھاجرا) الخ: مھاجر اسمء ولیس بوصف۔ 

قوله: (أذن مؤدّن) الخ : وفي بعض الروایات: ٦‏ آراد أن یؤذن بالظھر؛ والمؤذن مو 
بلال ظلل) کما في الفتح . 

قوله: (فيء التلول) الخ : الفَيیء: بفتح الفاء وسکون الیاء بعدھا عمزت هو ما بعد الزوال 
من الظل؛ والتلول: جمع اتل؛ بفتح المثناۃء وتشدید اللام؛ کل ما اجتمع علی الأرض من 
ترابء أو رملء أو نحو ذلك؛ وھي في الغالب منبطحة غیر شاخصةء فلا یظھر لھا ظل إلا إذا 
ذھب آأکثر وقت الظھر . 


)١(‏ قوله: (عن أبيی ذره الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہء في کتاب مواقت الصلاةء باب الإبراد بالظھرفيی 
شدۃ الحرء رقم )۵٥٥(‏ وباب الإبراد بالظھر في السفر رقم (۴۹) وفي کتاب الأذان: باب الأذان 
للمسافرین إذا کانوا جماعة والإقامةء رقم )٢٦٦٦(‏ وفیي کتاب بدء الخلقء باب صفة النار وأنھا مخلوقة؛ 
رقم (۳۲۰۸) وأہو داود في سننە؛ في کتاب الصلاۃء باب في وقت صلاةۃ الظھں رقم )٥٥١٤٤‏ والترمذيی فيی 
جامعە؛ في کتاب الصلاۃء باب ما جاء في تأخیر الظھر في شدة الحرء رقم )۱٥۸(‏ وأحمد في مسندہ :٥(‏ 
.)۱۷٣( ٣٦١ ٥‏ 


بی الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۰٠۔‏ (۱۸۰) وحدثني عَنْرُو بن سَوّاو وَحَرمَلَةُ بن يَخْیَیٰء (وَاللَنْظ لِحَرمَلَة 
2 حْبَرَنا ابْنُ وَهُبٍ. أَحْبَرَیِي بُونُسُ عَن ابْنِ يِهَابٍ؛ قا: عَدَنَيِي اَبُو سَلَمَةً بن 
عَبْدٍ الَّحُمٰن أَنهُسَیعَ ابا مُرَیرا' بفول: قَالَ رَسُولَ اللِّ گل : داشْتَکتِ الَاز إِلَی رَبْھَا۔ 
فَقَالْتْ : ا رب أَکَلَ بَنضي بَنضاً ۔ قافن لھا بنَنَسَین: َفْس في الشمَاءِ وَتَفُسٍ في الصَیف. 
َهُؤ أَشَذُ مَا تَجدُونَ بِی الْحَر۔ وَأَقَدُ مَا تَجدُونَ 7+ہ++ + "ً9 


وقد اختلف العلماء في غایة الإبراد فقیل: حتی یصیر الظل ذراعاً بعد ظل الزوال؛ 
وقیل : ربع قامةء وقیل: ثلٹھاء وقیل: نصفھاء وقیل غیر ذلكء ونژّلھا المازري علی اختلاف 
الأوقات: والجاري علی القواعد أنه یختلف باختلاف الأحوالء لکن یشترط أن لا یمتد إلی آخر 
الوقت . وتقدم البحث في آخر وقت الظھر في شرح أول أحادیث الباب . 

٥۵-۔ )٦٦۷(‏ ۔ قولە: (اشتکت النار إلی ربھا) الخ : وقد اختلف في ھذہ الشکوی ھل 
هي بلسان القال أو بلسان الحالء واختار کلا طائفة . 

وقال ابن عبد البر: لکلا القولین وجه ونظائرء والأول أرجح. وقال عیاض : إنه الأظھر. 
وقال القرطبي : لا إحالة في حمل اللفظ علی حقیقتهء قال: وإذا أخبر الصادق بأمر جائز لم 
یحتج إلی تأویلەء فحمله علی حقیقته أولی . وقال النووي نحو ذلك. ثم قال: حمله علی حقیقتہ 
هو الصواب . وقال نحو ذلك التوربشتي . 

ورجح البیضاوي حمله علی المجاز؛ فقال: (شکواھا) مجاز عن غلیانھاء و( أکلھا بعضھا 
بعضاً مجاز عن ازدحام أجزاٹھاء و (تنفضھا؛ مجاز عن خروج ما یبرز مٹھا. 

وقال الزین بن المنیر: المختار حمله علی الحقیقة لصلاحیة القدرۃ لذلك؛ ولآن استعارۃ 
الکلام للحال؛ وإن عھدت وسمعت٠؛‏ لکن الشکوی وتفسیرھا والتعلیل لەء والإذن والقبول 
والتنفس وقصرہ علی اثنین فقط: بعید من المجاز؛ خارج عما ألف من استعماله. 

قوله: (بنفسین) الخ: بفتح الفاء والنفس معروف (سانس) هو ما یخرج من الجوف 
ویدخل فيه من الھواء. 

قولە: (أشد ما تجدون من الحر) الخ : النفس المذکور ینشأً عنه أشدّ الحر في الصیف 


)١(‏ قولە: ەأبا عریرۃ؛ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ في کتاب مواقیت الصلاةء باب الإبراد بالظھر فيی 
شدة الحر رقم )٢۵۴۷(‏ وفي کتاب بدہء الخلقء باب صفة النار وأنھا مخلوقةء رقم )۳۲٦٣(‏ والترمذي فيی 
جامعہ في کتاب صفة جھنم؛ باب ما جاء أن للنار نفسین وما ذکر من یخرج من النار من أھل التوحید؛ 
رقم )۲٥۹۲(‏ وابن ماجه في سئنە؛ في کتاب الزھدء ہاب صفة النارء رقم )]١١٤۹(‏ والدارمي في سننە؛ في 
کتاب الرقاق؛ باب في نفس جھنم؛ رقم )۲۸٣۸(‏ وأحمد في مسندہ :٢(‏ ۲۳۸ و۲۷۷ و٤٦٦‏ و٢٥٤).‏ 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاةۃ ری 


بہ۔ 


مِنّ المَھَرِیرِا۔ 


یت - ("۱۸) وحدثني إِسْحَاق بن موسّی الأصَارِیٔ. حَدَنََا مَعْنّ. حَدَنَنَا مَالِكُ 
0 009 س9 "ء0 
عَبْلِ الرَحْمَل بن زبَاَء عَن اي مَُیرَة؛ أَك رَسُولَ اللہ پل فَال: دا کان الْحَر فَأبِرنُوا عَن 
الصُلاۃ ۔ فَإنَ شِنَة الْحَر بن یج جَهَكم. وَدکر: ٥أ‏ النارَ اشْتَکٹ إِلّی رَبّھا۔ َأنْنَ لھا نی 


کل ام بتَسَیي: تَفُس في الشْقاءِ وَلفَسِ في الصّیف؛. 
۲ وو کت و یی ۔ عَتّنًَا عَبْد الله ئا کٌ 


7 ہے 7“ قَان: فقَانتِ الناز: وا موہ 


وإنما لم یقتصر في الأمر بالابراد علی أشدہ لوجود المشقة عند شدیدہ أیضاًء فالأشدیة تحصل 
عند التتفش؛ والشدة مستمرۃ بعد ذلك؛ فیستمر الإبراد إلی أن تذھب الشدة؛ والل أعلم. 

قوله: (من الزمھریر) الخ : شدۃ لابرد واستشکل وجوہہ فیا لنارء ولا إشالء لأن المراد 
بالنار محلھاء وفیھا طبقة زمھریرۃ. 

قال ابن الملك: ‏ وھذا من جملة الحکم الإلھیة حیث أظھر آثار الفیح في زمان الحر 
وآثار الزمھریر في الشتاء لتعود الأمزجة بالحر والبرد فلو انعکس لم تحتملهء إذ الباطن فيی 
الصیف باردء فیقاوم حر الظاھر وفي الشتاء حار فیقاوم برد الظاھر. وأما اختلاف حر الصیف 
وبرد الشتاء في بعض الأیام فلعله تعالی یأمر بن یحفظ تلك الحرارۃ في موضعء ثم یرسلھا علی 
التدریج حفظاً لأبدانھم وأشجارھمء وکذا البردہ. کذا في المرقاۃ. 

والذي یظھر لي ۔ واللہ أعلم ۔ أن إثبات النفسین للنار کإثباتھما للإنسانء نفس داخلي؛ 
ونفس خارجيء فإذا تنفست النار إلی داخلھا یورٹ البرد في الخارج عنھاء لاحتقان الحرارۃ فيی 
باطٹھاء وإذا تنفست إلی خارجھا یورث الحر فيهء وتنفسھا إلی الداخل ستة أشھر؛ وإلی الخارج 
کذلك؛ وعلی مذا لا یلزم من ھذا الحدیث إثبات الطبقة الزمھریریة في النارء ولا یعدل عن 
ظاهر قولە: ‏ اشتکت الناره وقولە : (أذن لھا بنفسین؛ والل أعلم. 

قال الحافظ کَِ٘ل٭: (وفي الحدیث رد علی من زعم من المعتزلة وغیرھم أن النار لا تخلق 
إلا یوم القیامةا. 

قال الحافظ: اوقضیة التعلیل المذکور قد یتوھم منھا مشروعیة تأخیر الصلاۃ في شدة 
البردء ولم یقل بە أحد؛ لأنھا تکون غالبا فيی وقت الصبح؛ فلا تزول إلا بطلوع الشمس؛ فلو 
آخرت لخرج الوقت٤.‏ 


۲٤٤‏ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قأَْنْ ِي أَتکقل. اون لھا بِقَسَین: : ثَفُسٍ في الشَمَاءِ وَنَفُس في الصٌیف. قمَا وَجَدتُمْ مِنْ بُزہِ 


أؤ رَنهَریرِ فمن تَفٗس جَهَتَم. ۔ وَمَا وَجَنْثُمْ ِن خز أؤ حَزُور فَمن تَفُس جَهَتم+. 


(۳۳) - باب: استحباب تقدیم الظھر في أول الوقت في غیر شدۃ الحرّ 

رت ۔ (۱۸۸) حدثنا مُحمّدُ بی الَمْتَنر وَمُحَمَّدُ بی بَفَار. کِلاہُمَا عَنْ يَحْیَٰ 
الْتطْانِ وَابی مَهْدِيْ. قَالَ اب بن الْمُتَنَٰ : حَدَتنِي يَحَیّیٰ بْنُ سَعید عَنْ شُعْبَة. قَال: حَدَتَنَا 
سِعَاكُ بْْ عَرْبٍ عَنْ جَاہر بن سَمْرَةٌ۔ قَال ابْنْ الْمَتّیٰ۔ وَعلیا عب الرّخلی بن مدع عَنْ 
شُفبَة شُغْبَة عَنْ سِمَالؤء عَنْ جَاہر بْن سَمُرَ'''؛ قَال: گان اللَْيْ گلا يْصَلي الظَھْر إِذَا دَحَضَتِ 


الثَش. 
٤‏ دحلم ےہ حَدَكَ کی تد 
ای ا تو مو یا ا 0 : شُکونا إِلّی رَسُولِ اللہ 8ل 


الصّلاۃً في الرّمْضَاءِ . فَلَمْ بُشْکتا پشکا 


۷۔ (٠۰۰)۔‏ قوله: (من برد أو زمھریر) الخ : قال العلماء: الزمھریر شدۃ البرد 
والحرور شدة الحرء قالوا: وقوله: ہاو یحتمل أن یکون شکاً من الرواي: ویحتمل ان یکون 


(۳۳) ۔باب: استحباب تقدیم الظھر في أول الوقت في غیر شدة الحر 
۸۔ )٦۱۸(‏ - قولە: (إذا دحضت الشمس) الخ : بفتح الدال والحاءء أي إذا زالتء 
وفیە دلیل علی استحباب تقدیمھاء وبە قال الشافعي والجمھور. 
۹۔ )٦۱۹(‏ ۔ قوله: (في الرمضاء) الخ : أي: الرمل الذي اشتدت حرارتہ . 


السابق . 


)١(‏ قولە: اجابر بن سمرة٥‏ الحدیث اآخرجهہ آبو داود فی سنله؛ فی کتاب الصلاۃء باب في وقت صلاة الظھر 
رقم )٦٦٤(‏ وابن ماجە في سننہہ في کتاب الصلاة؛ باب وقت صلاة الظھرء رقم )٢۷٦(‏ وأحمد في مسندہ 
(ہ: ١١٦).۔‏ 

(۲) قولە: (عن خبّاب؛ الحدیث أخرجہ النسائي في سننەء في کتاب المواقیتء باب أول وقت الظھر؛ رقم 
)٦۸(‏ وابن ماجه في سننہ في کتاب الصلاةء باب وقت صلاة الظھر؛ رقم )٢۷٦(‏ وأحمد في مسندہ :٥(‏ 
۸۰۸١١۱)۔‏ 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۲٤‏ 


ه۰ (۱۹۰) وحدثنا أَحْمَدُ بی یُوٹس وَعَوْنُ بُنْ سَلام ۔ َال عَون: ا خْبَرَنًا. 
وَقَال ابْنُ بُوتّسَء (وَاللَكٌِّْ لها عَدَکا رعَیْرٌ قَال: حَدَتََا أبُو إِسْحَاق عَنْ سَویدِ بن وَّغب. 
یر رت الله یل گن ِلَه عرالرنشَاء و 5 

ال ژقث: لت ٦ي‏ إِسْحَاق: آني القّهْر؟ قَال: نَم . الہ ان تَمْجیِلِهَا؟ فَال: 
ئئخ. 

۰٢‏ 181(7 متا بکیج تھی عَدَتَنا شر بُیُ الْمُتَصُلِ عَنْ غالبٍ 
الْفَطْانِ؛ عَنْ بَکْر بن عَبْد الو بی ""ھ"+ ق0" قال: کُنًا تُعَلي مَعَ 
رَسشولِ اللہ گل فی شِدُو الْحَرٌ 200 أَنْ بُ گن یو بر الازض تق 


۹م او ے یہ ہارب 


تویةفء فَسَجْد عَلَيه 


)٣٤٣(‏ ۔ باب: استحباب التبکیر بالعصر 
۷ ۔ (۱۹۲) حدثنا ِب بن وید۔ عَدَتَنَا لَیْثٌ. ح قَال: وَحَدَنَنَا مُحَمّد بَنُ 
2 أَعبَرَِنًا اللَّيْثُ عَي ابْنِ شِهَابٍِ ءَ عَنْ انُس :ُ ناك ان اعت آن 
سو اللہ پل کان نَ يْعَلَي الْمَضرٌّ وَالفُنْ مرلَْعَدُ خی 33 الذَامِبٔ "۳ئ" 


۱ ۔ )٦٦٦(‏ ۔ قوله: (بسط ثوبە فسجد) الخ : فیه دلیل لمن آجاز السجود علی طرف ثوبە 
المتصل ب4 وبه قال ابو حنیفة والجمھورء ولم یجوزہ الشافعيء وتأاول ھذا الحدیث وشبھه علی 
السجود علی ثوب منفصل؛ وھو بعید. 


)۳٤٣(‏ ۔ باب: استحباب التبکیر بالعصر 
۲ ۔  )1٢٦(‏ قوله: (مرتفعة حیة) الخ: أي: صافیة اللون عن التغیر والاصفرارء فإن 


)١(‏ قوله: اعن انس بن مالك؟ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحه؛ في کتاب الصلاةء باب السجود علی 
الثوب في شدة الحرہ رقم (۳۸۵) وفي کتاب مواقیت الصلاةء باب وقت الظھر عند الزوالء رقم )٤٤٥(‏ 
وفي کتاب العمل في الصلاةء باب بسط الثوب في الصلاة في السجودہ رقم (۱۲۰۸) والنسائي في سننەہء 
في تکاب الافتتاحء باب السجود علی الثیاب؛ رقم (۱۱۱۷) وأبو داود في سننهء في کتاب الصلاۃء باب 
الرجل یسجد علی ثوبەء رقم )٥٦٦(‏ والترمذي في جامعهء في کتاب الصلاةء باب ما ذکر من الرخصة في 
السجود علی الثوب في الحر والبرد رقم )٤۰۸٤(‏ وابن ماجه في سئنهء في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء 
باب السجود علی الثیاب في الحر والبرد؛ رقم )۱۰۳۳١(‏ والدارمي في سننە؛ في کتاب الصلاۃ باب 
الرخصة في السجود علی الثوب في الحر والبرد رقم )۱۳٣١(‏ وأحمد في مسندہ (۳: .)٠٠١‏ 

)٢(‏ قولە: ەاعن أنس بن مالك٥‏ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب مواقیت الصلاۃ باب وقت 
العصرء رقم )٢١۸(‏ و(٥٥٤)‏ و(٥١٤)‏ وفي کتاب الاعتصام بالکتاب والسنة؛ باب ما ذکر النبي قَلُ > 


ای الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
لی الْعََاليء قَبَأَِي الْعَوَالي وَالشُْسُ مُرَفعةً. 


کل شيء ضعفت قوته فکأنه قد مات. قال في المفاتیح : حیاۃ الشمس مستعارۃ عن بقاء لونھا 
وقوة ضوءھا وحڑّھا . قال الطیبي : وکأنه جعل المغیب موتھا. 

قولە: (إلی العوالي) الخ : والعوالي عبارة عن القری المجتمعة حول المدینة من جھة 
نجدھاء وأما ما کان من جھة تھامتھا فیقال لھا : السافلة 

قوله: (فیأني العوالي والشمس مرتفعة) الخ : أي: دون ذلك الارتفاع الذي کان وقت 
الصلاةۃ. قال الزھري في البخاري : وبعض العوالي من المدینة علی أربعة أمیال. 

قال الحالفظ : هوفي بعض الروایات عنەه: علی ثلائة أمیالء وفي بعضھا: علی ستة أمیالء 
وفيی بعضھا: علی میلین أو ثلائةء فتحصل من ذلك أن أقرب العوالی إلی المدینة مسافة میلینء 
7 0 إن کانت الروایة محفوظةء ووقع في المدونة عن مالك: أبعد العوالي مسافة 
ثلائة أمیال. قال عیاض : کأنه أراد معظم عمارتھاء وإلا فأبعدھا ثمانیة أمیال. انتھی. وبذلك 
جزم ابن عبد البرء وغیر واحدء آخرھم صاحب النھایةء ویحتمل أن یکون أراد أنە أبعد الأمکنة 
التيی کان یذھب إلیھا الذا مب فيی هذہ الواقعة؛ اھ۔ 

قال الحافظ : ہوفي ذلك دلیل علی تعجیلہ قلُ لصلاة العصر لوصف الشمس بالارتفاع بعد 
آن تمضي مسافة أربعة أمیال٤.‏ 


الدلیل علی استحباب تاخیر العصر 

ولنا في استحباب تأخیر العصر ما رواہ الترمذي عن أم سلمة أٹھا قالت: ہکان 
رسول ال گا أشد تعجیلاً للظھر منکم؛ وأنتم أشد تعجیلاً للعصر منہ؛ ومعلوم أنھم کانوا لا 
یعجلونھا عن وقتھا ۔ 

وروی عبد الرزاق في مصنفه عن إبراھیم قال: اکان من کان قبلکم أشد تعجیلاً للظھر؛ 
وأشد تأخیراً للعصر منکم؛ کذا في الجوھر النقي۔ 

وما رواہ أبو داود: 7 أنه لا کان یؤخر العصر ما دامت الشمس بیضاء نقیةا. 

ورواہ الدارقطني عن رافع بن خدیج مثله کما في شرح النقایة. 


 <‏ وحض علی اتفاق أھل العلم ٠٠٠.‏ رقم (۷۳۲۹) والنسائي في سننه؛ فیي کتاب المواقیت؛ باب تعجیل 
العصر؛ رقم )٢۵۰١۹( )٢۰۸(و ١١۷(‏ وأبو داود في سننەء في کتاب الصلاةء باب فیي وقت صلاۃ العصر 
رقم )٥٤٤(‏ و(٤٥٤٥)‏ و(٤٥٥)‏ وابن ماجه في سننه في کتاب الصلاةء باب وقت صلاة العصر رقم )٥۸٢(‏ 
والدارمي في سننه؛ في کتاب الصلاۃء باب وقت العصر؛ رقم )۱۲۱١(‏ وأحمد في مسندہ (۳: ۱۳۱ و١٦٦‏ 
و۹٦۱‏ و٤۱۸‏ و٤٢٢‏ و۲۱۷ و۳٢۲‏ و۸٢۲‏ و۲۳۲). 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۲۰ 


وما رواہ الحاکم عن زیاد بن عبد الرحمن النخعي قال: اکنا جلوساً مع علي ظللہ ني 
المسجد الأعظمء والکوفة یومئذ أخصاص؛ فجاءہ المؤذن فقال: الصلاةۃ یا أمیر المؤمنین 
للعصر؛ فقال: اجلس؛ میا ء ٹم عاد فقال ذلك؛ فقال علي : ھذا الکلب یعلمنا بالسنة؛ 
فقام علي فصلی بنا العصرء ثم انصرفنا فرجعنا إلی المکان الذي کنا فيه جلوساء فجثٹونا 
للرکب:؛ ری ام اف د سامف ھادر سرت کاو ب سا 

وقد جاء عن علي في وقت صلاة الضحی قال: ہکان نبي الل قٌُ إذا زالت الشمس من 
مطلعھا قید رمح أو رمحین کقدر صلاة العصر من مغربھا: صلی رکعتین؛ ثم أمھل.. 
الحدیث . قال العراقيی: أخرجه الترمذي؛ والنسائي؛ وابن ماجەء وھذا لفظ النسائي. وقال 
الترمذيی: حسن. 

وروی أبو داود في أبواب الجمعة عن جابر بن عبد اللہ عن رسول الل ا أنە قال: لیوم 
الجمعة ثنتا عشرة ۔ یرید ساعة ۔ لا یوجد مسلم یسال اللہ شیئاً إلا آناہ اللہ عز وجلء فالتمسوھا 
آخر ساعة بعد العصر؛ فظاھر سیاقه یدل علی کون الوقت بعد العصر ساعة أو نحوھا إلا أنە 
ادعی ابن عبد البر کون قوله : ل(فالتمسوھا الہ س تبیہ 

وروی الطبري حدیث ابن عمر الذي ۂ فی الصحیحین مرفوعاء وفیەه: سا اجلکم ني 
من قبلکم إلا من صلاۃ العصر إ إلی مغرب الشمس٤۔‏ 

ومن طریق مغیرۃ بن حکیم عن ابن عمر بلفظ : (ما بقي لأمتي من الدنیا إلا کمقدار إذا 
صلیت العصرا. 

ومن طریق مجاھد عن ابن عمر: اکنا عند النبي گل والشمس علی قیمان مرتفعة بعد 
العصرء فقال: ما أعمارکم في أعمار من مضی إلا کما بقي من ھذا النھار فیما مضی منہا. 

وھو عند أحمد إیضاً بسند حسنء ثم أورد حدیث آنس: هخطبنا رسول اللہ گل یوماً وقد 
کادت الشمس تغیب..٠٠٠‏ فذکر نحو الحدیث الأول عن ابن عمر. ومن حدیث أبي سعید 
بمعناہ قال عند غروب الشمس: 'إن مثل ما بقي من الدنیا فیما مضی منھا کبقیة یومکم هذا فیما 
مضی منهہ) کذا في الفتح. 

فالحدیث بمجموع طرقه یدل علی کون ما بین صلاته قي أي العصر إلی الغروب : وقتاً 
یسیراء والمراد بارتفاع الشمس علی قعیقعان أن الفيء فاء علی بسیط الأرض٠؛‏ فلم یبق ضوء 
الشمس (دھوپ) إلا علی قعیقعان: وأعالی الأمکنةء وھذا لا یتصور إلا بعد مضي أکثر وقت 
الَتََش " ۱ 

وبھذا تظھر قوۃ ما استنبطە الإمام محمد في الموطاأً من ھذا الحدیث من تأخیر العصر 


۲۸٤‏ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رک و کا او و و درو ےرگےص ںوھ ۔ه وب ب>ب>+ +7 
۵۸۔ )٠۰(‏ وحدّثني مَارون بن سَویدِ الیل . حدثنا ابن ھب . أَغبَرَني عَمرُو 


کما سبق في باب الأوقات . وحدیث بریدة عند ابن ماجه: 7 بکروا بالصلاةۃ ة في یوم الغیم ؛ فإنه 
من فاته صلاة العصر حبط عمله٥.‏ وکذا حدیث عبد العزیز بن رفیعء عند سعید بن منصور مرسلاً 
بسند قوي ۔ کما في الفتح )٤٥ :٢(‏ ۔ (قال: عجلوا صلاة العصر في یوم الغیم) وقول عمر ظلفه 
۔ کما في الفتح ۔ فإذا کان یوم غیم فأخروا الظھر؛ وعجلوا العصر. 

ھذا کله یدل بمفھومہ علی تأخیر العصر في سائر الأوقات إذا لم یکن غیم ۔ 

قال في شرح المنیة: ہوأما ماٴفي الصحیح: ٢‏ آنہ قٌِ کان یصلي العصر والشمس مرتفعة 
حیةء فیذھب الذاہب إلی العوالي فیأتیھم والشمس مرتفعةه وبعض العوالي علی أربعة أمیال: لا 
یخالف ما قلناء لأنه وارد إما علی طریق الظن والتخمینء أو الوقوع في بعض الأزمانء ویحتمل 
کون ذلك زمن الصیف؛ فإِن الوقت فيه متسعء وإِن الذاھب قصد الإسراعء إذ لا یمکن حمله 
علی ظامرہ أنه في کل زمانء ولکل ذاھمب؛ ففي بعض الأزمنة لا یمکن ذلك؛ ولو صلیت عند 
أول وقتھاء خصوصاً لکثیر من آحاد الناس؛ فیجب حملە علی واقعة حالء أو علی النھيی عن 
المبالغة في التأخیر؟ اھ. 

قلت: تشظرت مو ھا مس مرن کس ھرس تا نک 
خمیس من دیوبند إلی منگلور بعد المثلین : ویصلي المغرب في فناء منگلور؛ وبینھما اثنا عشر 
میلء وقصته معروفة بین الناس . 

قال في شرح المنیة: اوکذا ما ذکر البخاري في تاریخه (وھو فيی صحیح مسلم) عن 
رافع بن خدیج: : اکما نصلي مع رسول الل گل صلاۃ العصرء ٹم ینحر الجزور فیقسم عشر 
قسہ ٹم یطبخ؛ ٤‏ فناکل لحماً نضیجاً قبل أن تغیب الشمس؛ سٹو سے سم 
الأزمانء فإنه یمکن إذا صلیت قبل التغیر أن یوجد في الباقي من الزمان مثل ذلك العمل ومن 
شاھد مھرةۃ الطباخین في الأسفار وغیرھا مع الرؤساء لم یستبعد ذلك٤‏ اھ. 

قلت: إلا أنە وقع فی صحیح مسلم کما سیأتي في الباب ۔ ذھابہ ل بعد العصر إلی بنيی 
سلمة ونحر الجزور ھناكء وأکل لحمھا نضیجاء وھذا الجمیع لا یمکن خلوہ عن شيء من 
التبکیر بحسب العادةء وکذا فی أحادیث الباب ما لا یمکن تأویله إلا بتعسف؛ 0-2 
وحمل أمثاله علی وقوع التعجیل أحیاناًء وھو جائز اتفاقاً لا کراهة فيە؛ إلا أن تأآخیرہ عندنا 
قرب إلی الآثار الماضیةء وإلی عنوان القرآن وتعبیرہء فإنه سبحانه وتعالی قال : ٭اوَآَيَي اَلفََلَهٌ 
ترْق اَللًار ہ4 (مود: ]١١١‏ والمراد بھا الفجر والعصرہ وقیل: الفجر والمغرب؛ فکلما کانت 
الصلاة أقرب إلی الطلوع والغروب کانت أوفق بإقامة الصلاۃ في طرفي الٹھار. ولھذا یستحب 
عندنا تآخیر الفجر والعصر إلی حد یمکن تحمله في نصوص الشرع؛ وعند الکل تعجیل 
المغربء وکذا تعجیل الظھر إلا لعارض الاإبراد في الصیفء لنھا ۔ کما قالوا ۔ داخلة في قوله 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۲۹ 


عَن ابن شاب عَنْ أَنْ؛ أنَ رَسُول الله لا كَانَ يْصَلَي الْعَضرٌ پوثْلوء سَوَا٤.‏ 

۹۔ (۱۹۳) وحدثنا یح بن يَحییٰ. قال: دافغفق مازوس و فان 
عَن أَنْسٍ بن مَالِكِ؛ نات: کُتَا تَصَلي الْتَسی* ْنَع الاب لی ناو تنایخ 
وَالمّٰ و ہے و تفع 
تعالی : فوَأطرَاقَ التار اك تی4 لطہ: ]٣۳۰‏ وکونھا في طرف النھار لوقوعھا في طرف النصف 
الأاول منە تجوزاء والنصف الآخر منه حقیقةء فینبغي إیقاعھا أقرب ما یکون إلی انتصاف النھار 
والظھیرۃ لقوله : ٭وَعَْبًا من تُظهرو ہچ [الروم: ۱۸] وآأما العشاء فھو مصداق قوله تعالی: فوَینْ 
اتی 2 فََيَ 4 (طہ: ]٣٣٢‏ وآناء اللیل ساعاتهء الواحد: إِنَی 27 وأنا”ء ومادته تدل علی 
التأخیر والانتظار کما قیل : 
وانینث الع شےاء إلی سھیل آو اش تی فسطسال بسي الأنساء 

یقال: آنیت الشيء إیناء أي: أخرتە عن أوانەء وتأنّیت: تاخرت: والأناۃ: التٛوَدة؛ 
وتأنی فلان تأنیاء وأآنی یانی فھو آوِ أيی: وقوں؛ واستأنیته: انتظرت أوان ویجوز فيی معنی 
استبطأتہ . کذا قال الراغب في مفرداتہ. 

ففي قوله تعالی: ٭وَینَ کی تت إیماء لطیف إلی تأآخیر صلاة العشاء وکذا في قوله 
تعالی : فآفر الصَّكوْةَ لدأوك نمی إگ عَسّي أقل > [الإسراء: ۷۸] إشارة إلی تعجیل الظھر وتاخیر 
العشاء: والغسق: شدة ظلمة اللیلء قاله الراغب. 

وقال الشیخ الأنور في کتابہ البدیع ل(عقیدة الإسلام فی حیاۃ عیسی ظلتازء؛ : ئ اي 
امو الو رای تہ ترلقاتالن: : وَسَيْخ مد رك قْلَ طابع القمیں مَقَل ریچ (طد: ۲٤‏ 
أنھما قبیلھماء وإلا لم یوقت بھماء وھو استعمال الفصحاء فيه إذا قالوا : آتيك قبل الغروبء 
ہہ والسیاق لە؛ لا للمد. کقوله تعالی : فی قّلي صَلوو الَجر میں تَضَعوَ يَابَکم 
ال رق وین بَمّد صَلَووگ [النور: ۸ فسرہ السلف بطلوع الفجر إذا تحرك الناس؛ وکذا بعید 


العشایَٰ لیفیدء ولثلا یشکل قوله : فالَلّث عوبی لك> [النور: .]٥۸‏ والل أعلم بالصواب۔ 


٠٠..ڈم کذا قال الراغب في مفرداتہ (ص ۲۹) وقال أیضاً: (والانا إذا گُسر أولە کٍُرء وإذا فتح‎ )١( 
قال ابن الأنباري : واحد أناء اللیل علی ثلاثة أوجە: إِنّي:‎ :)٤٥ :۱١( وقال ابن منظور في لسان العرب‎ 
بسکون النون وإلّی: بکسر الألفء وآأنی: ہفتح الألف؛ وقول:‎ 
فوردت قبل إنّی صحاببہا‎ 
یروی إِنَی وأَنّی؛ وقال الاصمعي: وقال الأاخفش: واحد الآناء: إِلْو یقال: مضی إنیان من اللیل‎ 
وإنوان...ء‎ 


ین الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٠۔ )۱۹١(‏ وحدثنا يَحْیَیٰ بْنُ يَحَیَیٰ. قَال: قَرّأ عَلَی مَالِكٍِ عَن إِسْحَاق بْن 
عَبْدِ الله بن أبي طَلحَة عَن أَنس بن مَاللبِ قال: کل نی اغطر ع مغرت فان لی 
َي عَمرو بن عَوْف. . فَيَجنُمُم بُصَلون الْعَضرَ۔ 

۹۲ ۔ (۱۹۰) وحدڈٹنا یَحْیٰ بم ابُوبَ وَمْحَمّد بن الصٌبًاح وَقتَِية وَابنُ حُجْر۔ 
قالُوا: عَثَََا إِسْمَاعِیل بن جَغفَر عَن الاو بن عَبْد الرّعْمٰنٍ 75 5 کر عل ا سج 


ََ في دارہ ِالْبضرَ. 5 انْصَرَفَ 7 الظفْر۔ وَدَارَہُ ۰ الْمَسچد لم دَخَلَنَا عَلِیْهِ 


. : اَصَلَيْكُم الَضر؟ فَثلنَا َُ: إِنَمَا انْصَرَنْنَا المَاعۃً ِ الشْفْر۔ قَال: 0 
فقُمْنَا فُصَلَیْنَا . فَلَنًا انْصَرَْنَا 3: سَمعغث رَشول الله گل بَثُ یَقُول: ِلْكَ صَلا الْمتَایيِ 


٤۔ ).۰٠٠(‏ ۔ قوله: (إلی بني عمرو بن عوف) الخ: أي: بقباء: لأنھا کانت منازلھم. 

قوله: (فیجدھم یصلون العصر) الخ : قال الحافظ : ا قال العلماء: کانت منازل بني 
عمرو بن عوف علی میلین من المدینةء وکانوا یصلون العصر في وسط الوقت٠‏ لأنھم کانوا 
یشتغلون باعمالھم وحروثھم؛ فدل ھذا الحدیث علی تعجیل النبي گل لصلاةۃ العصرا اھ. 

ودل علی مشروعیة النأآخیر في حق المشغولین أیضاء والل أعلم . 

)٦٦٦( ٥‏ ۔ قوله: (إنما انصرفنا الساعة من الظھر) الخ : أي: خلف عمر بن عبد 
العزیز کما في الطریق الاَتیة. 

قال الحافظ : ہوفي القصة دلیل علی أن عمر بن عبد العزیز کان یصلي الصلاة في آخر 
وقتھا تبعاً لسلفہء إلی ان أنکر عليه عروۃء فرجع إليه کما تقدم؛ وإنما أنکر عليه عروۃ في العصر 
دون الظھرء لأن وقت الظھر لا کراھة فیەء بخلاف وقت العصرہ وفيه دلیل علی صلاة العصر 
في أول وقتھا أیضاء وھو عند انتھاء وقت الظھرء ولھذا تشکك آبو أمامة فيی صلاة أنس: أُھي 
الظھر أو العصرء فیدل أیضاً علی عدم الفاصلة بین الوقتین؟ کذا في الفتح. 

ویحتمل حمله علی نوع المبالغةء ویمکن أن یقال: إن عمر بن عبد العزیز إذ ذاك کان علی 
طریقة أھل بیتە في تأخیر الصلاة عن وقتھاء أي وقت الجوازء کما في الفتح في باب تضیبع 
الصلاۃ عن وقتھا. 

ٹولە: (تلك صلاة المنافق) الخ : فیە ذمَ تأآخیر العصر إلی وقت الکراھة. 


)١(‏ قولە: انس بن مالك؛ الحدیث أخرجه النسائي في سننهء في کتاب المواقیت؛ باب التشدید في تأخیر 
العصرء رقم )٢١٥(‏ وأبو داود في سننە في کتاب الصلاۃ باب في وقت صلاة العصرہ رقم )٦٦٤(‏ 
والترمذي في جامعہء في کتاب الصلاۃء باب ما جاء في تعجیل العصر رقم )٥٦١(‏ وأحمد في مسندہ (۳: 
۱٤۹٣‏ وہ۱۸). 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ای 


یَجْلِسٔ يَزْقٔبْ الشُمْس۔ عَئّی إِذَا کائٹ بَنَ قَرتي الشَیِطٌانِ۔ ام نتقَرَقا أربَعاً. لا يِْکُز الله 
ِيهَا إِلا قلیلاہ . 


۲" ۔ (۱۹۹) وحتثنا مَثسُوز بی أَبي مُزَاجم . حَدَنَنًا عَبْدُ الله بْ بن الْمبَارككِ عَنْ 


أي بک بن عُلْمَانَ بن سَهُلِ بْنَ حُتَیْب؛ قال: 2 ظ*808؟+"'" صَلَیْتَا 
تع عُمْر بن عَبْد اْعَزیزِ الظّْهَر ثُغ عَرجتا عثی اتا لی نس بن ایا ۔ وَجَذنَہ یُصَلَي 


الْعَضرَ. قَقُلتٌ: یا عَمء ما عَاِو السلاۂ الْي صَليْت؟ قَال: الْعَضرٔ. وَهَلِوِ صَلا رَسُولِ اللهِ 
صلی الله تَعَالی عَليه وَسَلَمَ اي کُّا تصَلّي مَعَة. 

۳ وو مور تو سکم 
واحمد ین غیسیأ - وَلْمَهُمْ ٭ مُتَقَارِبَةٌ قَال عَمْرُو: أَحْيَرَنَا . وَقَالَ الآحَرَانِ: : عَدَنَنَا ابْنُ 
وَهْبٍ أَحبَرَييء عَمٰرُو بُيُ الْحَارِثِ عَنْ یَزِیڈ بن ابی حبیب؛ أَنْ مُومّی بی سَمْد الأَنصَارِیي 


عَثلَه عخ عفص بن عید اللہ عَن أَنَي بن مَاي ِء ان قَال: کت نا ول الک ہے 


الْعَضِرَ ا ات آتاه رَجل ِن تیی مَمَة. َقَالَ: یا رَسُول اللهء إِنَا تُِیڈ أَنْ تَنْحَرَ 

جُزورا تا .ےت . قَالَ: رسس چس رازم 
٦‏ ث٠‏ فطعث ٦‏ ثُمَ أَكَلَنَا أَنْ تَغیبَ الہ 

خز: فئجزٹ: تُم ُم طبخ بٹھاء ثُمْ أكَلتاء قبْل 


یےے۔ 


قولە: (ہین قرني الشیطان) الخ : تقدم معناہ في باب أوقات الصلوات الخمس؛ فراجعه. 

قوله: (فنقرھا أریعاً) الخ: المراد بالنقر سرعة الحرکات؛ کنقر الطائر؛ وفیه تصریح بذم 
من صلی مسرعاًء بحیث لا یکمل الخشوع والطماأئینة والأذکار. 

٦۔‏ (٦٦٢)۔‏ قوله: (یا عع) الخ: ہو علی سبیل التوقیر ولکونە أکبر سنا منہء مع أن 
نسبھما مجتمع في الأنصار لکنە لیس عمه علی الحقیقة والل أعلم. 

۷۔ )٦٦٦(‏ ۔ قوله: یڈ الخ: بکسر اللام . 

قوله: (جزوراً لنا) الخ : بفتح الجیم؛ لا یکون إِلا من الإبل۔ 

قولەه: 097ھ" الخ : قال النووي کَلڈہ: (ھذا تصریح بالمبالغة في الثبکیر 
بالعصر وقد تقدم ما یتعلق بە فيی شرح أول أحادیث الباب . 


)١(‏ قوله: ٴأبا أمامة بن سھل؟ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہہ في کتاب مواقیت الصلاةء باب وقت 
العصرء رقم )٤٤۹(‏ والنسائي في سئنه في کتاب المواقیت؛ باب تعجیل العصر .)٢١٥(‏ 

(۲) قوله: ہعن آنس بن مالك؛ لم أجد ھذا الحدیث عند أحد من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم رحمہ اللہ 
تعالی۔ 


۲۲۲۳ الجزء است س اسف ات سید و سو ایر 


وَقَالَ الْمْرَادِيُ: عَدَتَتَ اب وَهبِ عَن ابْن لَهیعةً وَعَمْرِو :7 الْعَارِثٍِ کو 


٤۔‏ (۱۹۸) حدثنا مُحَمَّدُ بْنْ مِهُرَانً الرّازِیٔ. عَدَتَنَا اید بن مُسلٔم حَدَتََا 
22 عَنْ أَبي النَجَاشِیٔ نال >ممنتاراق شدیج!' َٹو 0 گُنًا تُصَلّي الَعَضرَمَم 


زشولِ اللہ و مخز الژوث تع عَشر حم تم لیخ . اک لخما تیج قبل 


إتخاق الْتَشی. قالا: حر بَا الإسْتاو۔ غِ غیر آلۂ مال: مت 


عَلَی عَهُدِ رَ شولِ اللہ قيء بَغدَ الحَضرِ. کی ا :2ئ0 
)٤٣(‏ ۔باب: التفلیظ في تفو وم 


َ ۔(۲۰۰) وحدٹنا يَحیَىٰ خی گا : قَرَأأتُ عَلی مَالِكِ عَن تافع؛ عَن‎ ٦ 
اب ند ؛ ا رَسُولَ اللَِ ے لا قَال: دالَنِي تفُونهُ صَلاہ ک0 و ا ا ا‎ 


۸۔ )٦٦٦(‏ ۔ قوله: (عن أبي النجاشی) الخ : هو بفتح النونء واسمه عطاء بن صھیبء 
مولی رافع این خدیجء طلللہ. 
)۳٣(‏ باب: التغلیظ في تفویت صلاۃ العصر 
۰٠۔ )٦٦٦(‏ ۔ قوله: (الذي تفوته صلاة العصر) الخ : مما یدل علی أن المراد بتفویتھا 
إخراجھا عن وقتھا: ما وقع في روایة عبد الرزاق؛ فإنه أخرج ھذا الحدیث عن ابن جریجء عن 
نافع فذکر نحوہ. وزاد: اقلت لنافم : حین تغیب الشمس؟ قال نعم) وتفسیر الراوي إذا کان 
فقیھاً أولی من غیرہ: لکن روی أبو داود عن الأوزاعي أنه قال في هذا الحدیث: (وفواتھا أن 


)١(‏ قوله: فرافع بن خدیج) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتب الشرکة؛ باب الشرکة في الطعام 
والنھد والعروض٠ء‏ رقم )۲٥۸٢(‏ وأحمد في مسندہ: ۱١١ :٤(‏ و١٢۱).‏ : 

)٢(‏ قوله: اعن ابن عمر؟ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب مواقیت الصلاۃء باب إئم من فاتتہ 
العصر رقم )٢٤٥٥٥‏ والنسائي في سننه؛ في کتاب المواقیت؛ باب التشدید في تأخیر العصر رقم )٤١١٢(‏ 
وأبو داود في سننە؛ في کتاب الصلاۃء باب في وقت صلاة العصر؛ رقم )٦٥٤(‏ و(٤١٦)‏ والترمذي في 
جامعهء في کتاب الصلاةء باب ما جاء في السھو عن وقت صلاة العصر؛ رقم )۱۷٥(‏ وابن ماجھ في سنلەء 
في کتاب الصلاةء باب المحافظة علی صلاة العصرَْء رقم (ہ۸٦)‏ والدارميی فيی سننه) في کتاب الصلاقء 
باب في الذي تفوتہ صلاة العصر؛ رقم (۱۲۳۳) و )٣٢۳١(‏ واحمد في مسندہ (۲: ۸ و۱۳ و۲۷ ٤۸‏ و؛٥‏ 
و٤٦‏ و٥۷‏ و٦۷‏ و١١٥‏ و١٢٥‏ و١٣١‏ ر١٤٥‏ و۸٥۱).‏ 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۲۲۰۴۳ 


سے کے ۔ 8 1 
کنا زیر َمْلَهُ رکال . 


تدخل الشمس صفرة* ولعله مبني علی مذھبه فيی خروج وقت العصر. 

ونقل عن ابن وھب أن المراد إخراجھا عن الوقت المختار۔ 

وقال المھلب ومن تبعه من الشراح: إنما أراد فواتھا في الجماعةق لا فواتھا باصفرار 
الشمس أو بمغیبھاء قال: ولو کان لفوات وقتھا کله لبطل اختصاص العصرہ لن ذھاب الوقت 
موجود في کل صلاة. 

ونوقض بعین ما ادعاہء لآأن فوات الجماعة موجود فی کل صلاةۃء لکن فی صدر کلامہ أن 
العصر اختصت بذلك لاجتماع المتعاقبین من الملائکۃ فیھا ٠‏ " 

وتعقبه ابن المنیر بأن الفجر أیضاً فیھا اجتماع المتعاقبینء فلا یختص العصر بذلك؛ قال: 
والحق أن الل تعالی یختص ما شاء من الصلوات ہما شاء من الفضیلةء انتھی۔ 

وبوّب الترمذي علی حدیث الباب (ما جاء السھو عن وقت العصر؛ فحمله علی الساھیء 
وعلی ھذا فالمراد بالحدیث أنە یلحق من الأسف عند معاینته الثواب لمن صلی ما یلحق من 
ذھب منە أھله ومالهء وقد روي بمعنی ذلك عن سالم بن عبد اللہ بن عمر ویؤخذ منہ التنبیه علی 
أن آسف العامد ٘شد لاجتماع فقد الثواب: وحصول الإئم۔ 

قال ابن عبد البر: في ھذا إشارة إلی تحقیر الدنیاء وأن قلیل العمل خیر من کثیر منھا۔ 

قال ابن بطال: لا یپوجد حدیث یقوم مقام هذا الحدیث٠‏ لأن اللہ تعالی قال: فعَلظواً عَ 
اَلتَلوت 4 [البقرۃ: ۲۳۸] وقال: لا یوجد حدیث فيه تکییف المحافظة غیر هذا الحدیث . کذا فی 
الفتح . : 

قال القاريی: ل(وقیل: : وجه تخصیص العصر لکونه وقت اشتغالھم بالبیع والشراء؛ فیکون 
فیھما إیماء إلی قوله تعالی: مال ا ہم حنرڈ وا بین وگر الی4 (ادور: ۷ھ 

قولە: (کأنما وتر أھله ومالہ) الخ : هو بالنصب عند الجمھورء علی أنه مفعول ثان اوتر؛ 
وأضمر في اوتره مفعول لم یسم فاعلهء وھو عائد علی 3 الذي فاتتہ٤‏ فالمعنی : أصیب بأھله 
ومالەء وھو متعد إلی مفعولینء ومثلہ قولہ تعالی : فاوئن تلق أَحَنل کی (مسمد: ۴۰ وقیل: ہوتر؛ 
هنا بمعنی : نقصء فعلی ھذا یجوز نصبه ورفعه لأن من رد النقص إلی الرجل نصب؛ وأضمر 
ما یقوم الفاعلء ومن ردہ إلی الأھل رفع . 

وقال القرطبي : 'یروی بالنصب علی أن اوترہ بمعنی: سلب؛ وھو یتعدی إلی مفعولینء 
وبالرفع علی أن اوتر؛ بمعنی : أخذء فیکون ا أھله“ هو المفعول الذي لم یسم فاعله٤.‏ 

قال الجوهري: الموتور هو الذي قتل لە قتیلء فلم یدرك بدمەء تقول مله: وترء وتقول 
اَيَفَاء : وترہ حقهء أي نقصه. وقیل: الموتور من أخذ أھله أو ماله وھو ینظر إليەء وذلك أشد 


۲٥٤‏ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
۷۔ (۰۰۰) وحدٹتا بر بَکر بْنْ أبي شَببةَ وَعَمْرٔو النَاقد. قالا: عَلَكََا سُنْيَان 
عَنِ الؤّْرِيٌء عَنْ سَالم؛ ٭ عَن آیو۔ 
ال عَمْرُو: یَلَع ہو وَقّال أبُو بکر: رَقَعَة. 
۸۔ (۲۰۱) وحدَثني َارُونُ بیُ سَعبدِ الأَيْلِعْء (وَاللَنْطٌ لَُء قَال: حَدٌ 
غب. أَغیري عَْرُو بن الارثِ عَن ايْن شِقَاب؛ عَنْ سام بن عَبّ الله عَن آپیو؛ اَنْ 
سُول اللہ گل فَال: ”مَن فَاتله الْضز فَکَأَنْمَا ور أَلَه وَىالهہ, 
)۳٦٣(‏ باب: الدلیل لمن قال الصلاۃ الوسطی هي صلاۃ العصر 
۹۔ (۲۰۴) وحدثنا آبُو بر بن اي شَیَةً . عَتَّكَنًا ابو أَامة عَنْ مقّام صن 
مُحَمَيٍ عَنْ عغَبيلَةء عَن عَل ا قَالَ: 0 ا ا ا اکا ہا 


لغمّهء فوقع التشبیە بذلك لمن فاتہ الصلاۃء لان یجتمع عليه غمان: غم الإئم وغم فقد الثواب؛ 
کما یجتمع علی الموتور غمان: عم السلب؛ وغم الطلب بالثار. وقیل : معنی (وترہ أخذ أھله 
ومالہ؛ فصار وترء أي فرداً . وظاھر الحدیث التغلیظ علی من تفوته العصر؛ وأن ذلك مختص 
بھا۔ 

وقال ابن عبد البر: یحتمل أن یکون ھذا الحدیث خرج جواباً لسائل سأل عن صلاۃ 
العصرء فأجیب؛ فلا یمنع ذلك إلحاق غیرھا من الصلوات بھا 

وتعقبه النووي بأنه یلحق غیر المنصوص بالمنصوص إذا عرفت العلة واشترکا فیھاء قال: 
والعلة فی ہذا الحکم لم تتحقق؛ فلا یلتحق غیر العصر بھا. انتھی. وھذا لا یدفع الاحتمال؛ 
قاله الحافظ في الفتح. 

(...)۔ قوله: (قال عمرو: یبلغ بە وقال أبو بکر: رفعه): ھما بمعنی؛ لکن عادة 
مسلم ٹاڈ المحافظة علی اللفظء وإن اتفق معناہء وھي عادة جمیلة. والل أعلم. 


 )۳٣(‏ باب: الدلیل لمن قال الصلاۃ الوسطی هي صلاۃ العصر 


٢٦۔ )٦٦۷(‏ ۔ قوله: (عن عبیدة) الخ : بۂ بفتح العین وکسر الباء وھو عبیدة السلمانيی؛ واللہ 


أعلم. 


)١(‏ قولەه: ہعن علي؛ الحدیث أخرجه البخاري في کتاب الجھاد؛ باب الدعاء علی المشرکین بالھزیمة والزلزة؛ 
رقم (۲۹۳۱) وفي کتاب المغازي؛ باب غزوۃ الخندق وھي الأحزاب؛ رقم )]١١٤١(‏ وفي کتاب التفسیر؛ 
تفسیر سورۃ البقرة؛ باب 9 حافظوا علی الصلوات والصلاۃ الوسطی)ء رقم )٥٥٤٤(‏ وفي کتاب > 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ٥٥‏ 


ما گان يَومْ الأَخْرٌاب قَالَ رَسُول اللہ گلا : سَلاً الله فُبُورَعُمْ وَبْبوتَهُمْ اراً. کُمَا حَبَسُونا 
وَشَفَلُوا عَنِ الصّلاۃ الوْسْطَیٰ۔ حَنٌّی غَابتِ الشُمْسٰ)۔ 


قوله: (لما کان یوم الأحزاب) الخ: أي: في غزوۃ الخندق. 


قولە: (ملاأ الله قبورھم) الخ : فیه جواز الدعاء علی المشرکین بمثٹل ذلك؛ وقد استشکل 
ھذا الحدیث بأنه تضمن دعاء صدر من النبي لُ علی من یستحقهء وھو من مات منھم مشرکاً 
ولم یقع أحد الشقین؛ وھو البیوت؛ آما القبور فوقع في حق من مات منھم مشرکاً لا محالة. 
ویجاب بأن یحمل علی سکانھاء وبە یتبین رجحان الروایة بلفظ ہقلوبھم؛ أو (أجوافھم). 

قولە: (وشغلونا) الخ : وقد اختلف في سبب تأخیر النبي گل الصلاۃ ذلك الیومء فقیل: 
کان ذلك نسیانًء وقیل: کان عمداء لکونھم شغلوہ فلم یمکنوہ من ذلم؛ وھو أقرب؛ لاسیما 
وقد وقع عند أحمد والنسائي من حدیث أبي سعید أن ذلك کان قبل أن ینزل اللہ في صلاۃ 
الخوف: الا از ڑگیان 4 اہر :۹۰ وقد اختلف في ھذا الحکم: هل نسخ أو لاء کما 
سیأتي في کتاب صلاة الخوف إن شاء اللہ تعالی۔ 


قولە: (عن الصلاة الوسطی) الخ : هي تأنیث الأوسط؛: والأوسط: الأعدل من کل شيء؛ 
ولیس المراد بە التوسط ہین الشیئینء لأن افعلی) معناھا التفضیل؛ ولا یبنی للتفضیل إلا ما یقبل 
الزیادۃ والنقص٤؛‏ والوسط بمعنی الخیارء والعدل یقبلھماء بخلاف المتوسطء فلا یقبلھماء فلا 
یبنی منە أفعل تفضیل. والحدیث یدل علی کون الصلاة الوسطی ھی صلاۃ العصر. وروی أحمد 
والترمذي من حدیث سمرة رفعہ؛ قال: ۃصلاۃ الوسطی صلاة العصر؛ وقد اختلف السلف في 
الوسطی؛ فبلغ تسعة عشر قولاًء أقواھا ما ذکرناء وقد روی الترمذي والنسائي من طریق زر بن 
حبیش قال: قلنا لعبیدة: سل علیاً عن الصلاۃ الوسطی؛ فسالهء فقال: کنا نری أتھا الصبح؛ 
حتی سمعت رسول اللہ گل یقول یوم الأحزاب: (شغلونا عن الصلاۃ الوسطی صلاة العصر؛ 
انتھی: 

وھذہ الروایة تدفع دعوی من زعم أن قوله: 7صلاة العصرا مدرج من تفسیر بعض الرواۃ؛ 
وھي نص في أن کونھا العصر من کلام النبي گل وأن شبھة من قال: لإنھا الصبح؟ قویة؛ لکن 


 <‏ الدعوات؛: باب الدعاء علی المشرکینء رقم )٦٣٦۹١(‏ والنسائي في سننەء في کتاب الصلاةۃء باب المحافظة 
علی صلاة العصر؛ رقم )٦۷٤(‏ وأبو داود في سنله في کتاب الصلاۃء باب في وقت صلاة العصرء رقم 
)١٤(‏ والترمذي في جامع فيی کتاب التفسیرء باب ومن سورۃ البقرةء رقم )۸٤(‏ وابن ماج في سننەء 
في کتاب الصلاۃء باب المحافظة علی صلاة العصر رقم ۷8) والدارميی فی سننەء في کتاب الصلاۃء 
باب في الصلاة الوسطی؛ رقم )۱۲۳١(‏ وأحمد في مسندہ :١(‏ ۷۹ و۸۱ و۸۲ و٣١۱‏ و١٢۱ء ٦٢١‏ و٣٣‏ 
ر۱۳۷ ر١١١‏ و١٥٠‏ و١٥٥‏ ر١٥۱‏ و١٥٢).‏ 


۲٥٢‏ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


کونھا العصر هو المعتمد ویە قال ابن مسعود وأبو ھریرۃء وھو الصحیح من مذھب أبي حنیفةء 
وقول أحمدء والذي صار إليه معظم الشافعیةء لصحة الحدیث فیه. قال الترمذي: هو قول أکٹر 
علماء الصحابة. وقال الماوردي: هو قول جمھور التابعین وقال ابن عبد البر: ھو قول اکٹر أھل 
الأثر وبە قال من المالکیة: ابن حبیبء وابن العربي وابن عطیةء ویؤیدہ أیضاً ما روی مسلم 
عن البراء بن عازب قال: ١نزل‏ حافظوا علی الصلوات وصلاة العصر فقرأناھا ما شاء اللہ ثئم 
نسخت فنزلت: حافظوا علی الصلوات والصلاۃ الوسطی؛ فقال رجل فھی إذن صلاة العصر 
فقال: أخبرتك کیف نزلت٤.‏ ۱ 

قال الحافظ : وأقوی شبھة لمن زعم أُنھا غیر العصر مع صحة الحدیث: حدیث البراء 
الذي ذكرتە عند مسلمء فإنه یشعر بأنھا أبھمت بعد ما عینتء کذا قاله القرطبي. قال: وصار إلی 
أنھا أبھمت: جماعة من العلماء المتاخرینء قال: وھو الصحیح لتعارض الأدلة وعسر الترجیحء 
وفي دعوی أنھا أبھمت ثم عینت من حدیث البراء: نظر؛ بل فیە: أنھا عینت ٹم وصفت؛ ولھذا 
قال الرجل: ٭فھي إذن العصر؛ ولم ینکر عليه البراء. نعم! جواب البراء یشعر بالتوقف لما نظر 
فیه من الاحتمالء وھذا لا یدفع التصریح بھا في حدیث علي طل . 

ومن حجتھم یضاً ما روی مسلم وأحمد من طریق أبي یونس عن عائشةء ‏ أنھا أمرتہ أن 
یکتب لھا مصحفاًء فلما بلغت : 7حافظوا علی الصلوات والصلاة الوسطی؟ قال: فأملت علیٌٗ: 
(وصلاة العصر؛ قالت: سمعتھا من رسول ال ا . 

وروی مالك عن عمرو بن رافعء قال: کنت أکتب مصحفاً لحفصة فقالت: دإذا بلغت 
هذہ الایة فآذنيء فأملت عليٌ 9حافظوا علی الصلوات والصلاة الوسطی وصلاة العصرا. 


وأآخرجە ابن جریر من وجە آخر حسن؛ عن عمرو بن رافع. 


وروی ابن المنذر من طریق عبید الل بن رافع: (أمرتني أم سلمة چا ان اکتب لھا 
"۶ئ 

ومن طریق سالم بن عبد اللہ بن عمر ۸ أن حۂ حفصة أمرت إنساناً أن یکتب لھا مصحفاً سے گ8 
تحوہ. 


ومن طریق نافع ٥ن‏ حفصة أمرت مولی لھا أن یکتب لھا مصحفاً.٠٠)‏ فذکر مثله. وزاد: 
اکما سمعت رسول اللہ گل یقولھا؛. قال نافع : فقرأت ذلك المصحف فوجدت فبيه الواو. 
فتمسك قوم بأن العطف یقتضي المغایرةء فتکون صلاة العصر غیر الوسطی . وأجیب بأن حدیث 
علي ومن وافقه آصح إسناداً وأاصرح؛ وبان حدیث عائشة قد عورض بروایة عروۃ أنه کان في 


فک کہ مصحفھا (وھي العصر؛ فیحتمل أن تکون الواو زائدة؛ ویژیدہ ما رواہ أبو عبید بإسناد صحیح عن 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاة ۲۷ 

٠‏ ۔(۰٠٠)‏ وحدثنا مُحَمَد بن أَبي بکْر الْمْقَذمِيٌ. عَدَتَنَا يَحْییٰ بْنٌ ُویل۔ 
ح وَحَدَنََاه إِسْحَاق بُىْ إِْرَّاهِيمَ . أغْیرَنا الْمْمْنَی بن سْلَْمَااء ججمیعاً عَنْ مِقّام: بهٰذَا 
الاسْنًاو۔ 


۱۔ )۲۰٢(‏ وحدفثنا مُحَمَّدُ بْنْ الَمَُتَیٰ وَمّحَمَدُ بْیُ بَشًار. فان ابْیُ الْمُتَنَٰ: 
عَتَتَنَا محمد بُيْ جُغقر. عَدَتَنا شُعبَۂ قَالَ: سَمِمْثُ قَتَاَة بُعَدّثُ عَن أبي عَسَانَء عَنْ 
غَبيدَّةٌء عَنْ عَلقٌ؛ قَالَ:ْ فَالَ رَمُولٌ اللَِ اك یَرْمَ مَ الأَخْرَاب: شْمَلونا عَنْ صلا الْوْسْطیٰ 
حَثیٰ آیتِ اشن . مَلاً الله قب ُبْورَمُمْ ارآ. آز بَیوتَُم از بطُوْهُم ۔ شَكُ شْغَبَةً في البٔبُوتِ 
وَاْبْطوث . 


أبي بن کعب أنه کان یقرأھا ٦حافظوا‏ علی الصلوات والصلاة الوسطی صلاة العصرا بغیر واو 
وھي عاطفةء لکن عطف صفة لا عطف ذات: وبأن قوله : ٦والصلاة‏ الوسطی والعصر؟ لم یقرأً 
بھا أحدء ولعل أصل ذلك ما في حدیث البراء أنھا خر بت 
اوالصلاۃ الوسطی) ذ فجمع الرواي بیٹھماء ومع وجود الاحتمال لا ینھض الاستدلال؛ فکیف 
ا ا کک بأنھا صلاة العصر؟! 

قال شیخ شیوخنا الحافظ صلاح الدین العلائي : حاصل ادلة من قال: إنھا غیر العصرء 
یرجع إلی ثلائة أنواع: 

أحدھا: تنصیص بعض الصحابة وھو معارض بمثله ممن قال منھم: إِنھا العصر؛ ویترجح 
قول العصر بالنص الصریح المرفوع؛ وإذا اختلف الصحابة لم یکن قول بعضھم حجة علی غیرہ؛ 
فتبقی حجة المرفوع قائمة . 

ثانیھا: معارضة المرفوع بورود التأکید علی فعل غیرھاء کالحث علی المواظبة علی الصبح 
والعشاء؛ وقد تقدم في کتاب الصلاةۃ وھو معارض بما هو أقوی منەه؛ وھو الوعید الشدید 
الوارد في ترك صلاة العصرء وقد تقدم أیضاً. 

ٹالٹھا: ما جاء عن عائشة وحفصة من قراءة حافظوا علیٰ الصلوات والصلوۃ الوسطی 
وصلاة العصرا فإن العطف یقتضي المغایرةء وھذا یرد عليه إثبات القرآن بخبر الاحاد وھو 

سی وگول یٹول مترلاکیں الواعہ یخلت یا : سلمناء لکن لا یصلح معارضاً للمنصوص 
طرتتحاً . وأیضاً فلیس العطف صریحاً في اقتضاء المغایرۃ لورودہ في نسق الصفات؛ کقوله 
تعالی إڑھو الال والکیٹڑ واُھڑ 2( [الحدید: ]٣‏ اتی مَلتضا 

-٣‏ (...)۔ قوله: (حتی آبت الشمس) الخ: معناہ رجعت إلی مکانھا باللیل أي 
غربت من قولھم: آب: إٰذا رجع؛ وقال غیرہ: معناہ: سارت للغروب؛ والتاویب سیر الٹھار ۔ 


,۲۱۸۶ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۲۔ )٠۰۰(‏ وحدَفنا مُحَمَدُ بْنْ الْمُتَتَیٰ. عَدَتََا اب اي عَدِيٌ عَنْ سَیبیء عَنْ 
ور یرم رو 2ھ 


َء بِہٰذَا الإسْنًاو. وَقَال: بَْوتهُمْ وَفُْورَمُمْ ‏ وَلَمْ بَمْك ۔. 

٣۔‏ (۲۰۶) وحڈثناہ أَبو بگر بٰنْ أبي شَيْبة وَرَعَيْر بن عرْب. قالا: عَدَََ وَكِيع 
عَنْ شب عَنِ الَْكم عَنْ يَحْییٰ بی الْجَزَار عَنْ عَلِيٌ کت بْنُْ مُعَافِ 
(َاللَظ دا فال: حَدَنَا أبي. عَلَكا شُغِبَةُ شُْبةً عَن الْحَگُمء عَن يَخیٰ سی عَلب یا يَقُول: َال 

سُود الله لف وم الأحَرَابِء وَهُوَ قَاعِد عَلَی فُرضَو مِنْ قرغ الْحُنْدَقِ: ضْعْلونا عَيِ 
لاد ة الْؤسْطیٰ. حَثی عَرَبَتِ الشْسْٔ. تَلاً الله لُبْورَمُم وبْبوتَهُم؛ ( او فال: مُبْورَمُمْ 
وَبُطُوتهْم) تارا؛. 

٤۔ )۲۰٢۷(‏ وحڈڈثنا ابو بر بْیُ ہي شَيَةَ وَزَْیْرْ عَزبِ وَآَبُو کیب . قَالُوا: 
عَدَنَنَا اَبُر مُعَاويَةً عَنِ الأعْمَشٍء عَنْ مُسلم بن ضٰبَيْج ء عَنْ شُتَیْر بن شَکُلء عَنْ غَلِئ؛ 
جم اللِ د ولف وم الأَعرَابٍ: 'شَفَلُونَا عَيٍ الضّلاۃ الوْسْطی صّلا الْعَضر ۔ مَلاً 

تَهُم وَقبْورَمُمْ ارأہ تم صَلاما بَْنَ الْمِشَاءیْنء بَیْنْ الْمَرِبِ وَالْقاء۔ 


٤۔-(...)۔‏ قوله: (عن یحیی بن الجزار) الخ : هو بالجیم والزای؛ وآخرہ رای وفيی 
الطریق الأول: یحیی بن الجزار عن علي . وفي الثانيی: عن یحبیی سمع علیاء أعادہ مسلم 
للاختلاف في (عن) واسمع. 

قولە: (علی فرضة من فرض الخندق) الخ : الفرضة بضم الفاء وإسکان الراء وبالضاد 


٥۔‏ (...)۔ قوله: (عن مسلم بن صبیح) الخ : ہضم الصاد وھو أبو الضحی . 

قوله: (عن شتیر بن شکل) الخ: شتیر: بضم الشین؛ وشکل بفتح الشین والکاف. ویقال: 
بإسکان الکاف ایضاً. 

قوله: (عن الصلاة الوسطی وصلاة العصر) الخ : وقع في الموطأً من طریق أخری أن الذي 
فاتھم: الظھر والعصرء وفيی حدیث أبي سعید عند أحمد والنسائي: الظھر والعصر والمغرب؛ 
وأنھم صلوا بعد ھویٗ من اللیل؛ وفيی حدیث ابن مسعود عند الترمذي والنسائي: ٭أن المشرکین 
شغلوا رسول اللہ گل عن أربع صلوات یوم الخندق؛ حتی ذھب من اللیل ما شاء اللہ٢‏ وفي قوله: 
هارہع؛ تجوز؛ لن العشاء لم تکن فاتت . 


قال الیعمري: 7 من الناس من رجح ما في الصحیحین؛ وصرح بذلك ابن العربي تل 
فقال: إن الصحیح أن الصلاۃ التي شغل عنھا: واحدة؛ وھي العصر۔ 
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پیک ۔(٢٢۲)‏ وحتثنا عَوْن بی سَلام الكَوفِی۔ أَخیَرنا مُحَمَّدُ بْنْ طلْحَة الَيَامِیُ عَنْ 
تو عن مر عن قب الله قَالل: حَبَس یس اَلْمْشْرِکُون رَسُولَ اللِ گل عَن صَلا العَضر۔ 

حَتّی احْمَرّتِ القُسْسُ او اصْفَرّتُ ۔ گال رَسُول اللہ لا : دشَعَلونَا عَنِ الصّلاہ الْوِسْطٌیٰ صَلاۃ 
الَْضر . َلاً الله أُجْوَانهُمْ دَذُ ُیْورَمُمْ تارآہ ا قَالَ : حم الله أَْوَانهُمْ وتبْوبْعُمْ تارآء. 

٦۔‏ (۲۰۷) وحدثنا يَحْیَىٰ بْنْ يَحْیَیٰ التَمِيمِئٔ. فَال: ا ا 

ے٤‎ 

َبل بن أَسْلَىٍ الْققَاع بن عَکِیم؛ ٠‏ عَنْ اي يُوتُس مَوْلیٰ عَادِمَة؛ ان فال: می 
عَابفًَ'' ان أَقثْبَ لھا مکنا . وَفَالّث: إِ٥ًا‏ بَلَغُت مَوْو الایَ فَاؤتی: (عیشا غل الب 
ہرز السلن4 (ہتر:: ٠٢۸‏ قال: مَلَمَا بَلَمْنْھَا اُنْنْهَا . ئل عَلَی: حَافظُوا عَلی 
الصّلَوَاتِ وَالصّلاۃ الْوْسْعیٰ وَصّلاۃ الْعَضر۔ وَقُومُوا لِلَهِ قَايَينٌ. 

َال عَائِقَۃً: سَیعْتھَا مِن رَسُولِ الله کل 


۷ ۔(ہ۸ ۲۰( حدّثنا ِسْحاق بُ بن إِنْرَامِيمَ یم الْحَنطلِنُ. رتا یحییٰ بَن بن آكم. . حَدَنتنًا 


قلت: ویؤیدہ حدیث علي في مسلم: اشغلونا عن الصلاة الوسطی صلاة العصر؛ قال: 
ومنھم من جمع بأن الخندق کانت وقعتہ أیاماء فکان ذلك في أوقات مختلفة في تلك الأیامء 
قال: وھذا أولی) کذا في الفتح . 

٦۔ )٦۲۸(‏ ۔ قوله: (أو حشا ال۵) الخ: قال ابن دقیق العید: ‏ تردد الراوي في قوله: 
ملا اش اھر کر الروایة بالمعنی أن یتفق المعنی في اللفظین: وملا لیس 
مرادفاً الحشا)ء فإن احشا؛ یقتضي التراکم وکثرة أجزاء المحشوء بخلاف املا) فلا یکون فيی 
اه سشمتا تسا اسر 

۷- (1۲۹) ۔ قوله: (وصلاة العصر؛ وقوموا) الخ : تقدم البحث فیه في شرح الصلاۃ 
الوسطی؛ فراجعہ. ولعل عائشة چنا لم تطلع علی النسخ؛ والل أعلم. 


)١(‏ قوله: اعن عبد اللہ٤‏ الحدیث أخرجه الترمذي في جامعهء في کتاب الصلاةء باب ما جاء في صلاة الوسطی 
أنھا العصرء رقم (۱۸۱) وفي کتاب التفسیر؛ باب ومن سورۃ البقرة؛ رقم (۲۹۸۵) وابن ماج في سننەء في 
کتاب الصلاةء باب المحافظة علی صلاة العصرء رقم )٦۷٦(‏ وأحمد فيی مسندہ :١(‏ ۳۹۲). 

)٢(‏ قولە: ٥عائشةہ‏ الحدیث أمحرجه النسائي في سننه في کتاب الصلاة باب المحافظة علی صلاۃ العصر؛ رقم 
))۷٤(‏ وابو داود في سننە؛ في کتاب الصلاةء باب في وقت صلاة العصر؛ رقم )٦٦٤(‏ والترمذي في 
جامعہء في کتاتب التفسیر؛ باب ومن سورۃ البقرةء رقم (۲۹۸۲) وأاحمد في مسندہ :٦(‏ ۱۷۸). 


۲۰ سس سے 


الْمُفٌ لَفْضْبْلَ بَیْ مَرزُوقي عَنْ شَقِیتِ بن غُقْيَةَ عَن الْبْرَاءِ بن غازب ظط ٤‏ قَالَ: لٹ عو الاَیَةُ: 
فإعَنظوا عَلَ اَلشََلوتِ وصلاۃ العصر؟. ۶ئ ا شاء لے ء 


ثمٌ نسَكَھَا اللّ. قَتَرَلتُ: 
کےنفظراً عَ السَلوتِ رَاللرۃ اسان . قال رَجُلٌ گان حَالِےاً نْڈ شَقیق لَە: مِي إِهَنْ 
صَلاهً العَضر. فَقَالَ الْبْرَاء: قذ أَعْيَرْثْكَ کت تَرَلت . رکیت تَْخُھا لت ولا اف 


ال ملع : وَرَوَاہ الأَسْجِمِئٔ عَنْ سُلْيَانٌ الثُوِیٗء عَنِ الأَسُوّد بن فُبْسٍء ٌ 
شُقِبقِ بن غُبَةء عَنِ الْبرَاء بن تازِب. قال: قَرَأنَامَا مَعٌ الِيْ وی زمَاناً ہمڈل عیب 
۸۔ (۴۰۹) وحدڈثنی أَبُو عَسَانٌ الْمِسْمَىِئٔ وَمُحَمّد بُیُ الْمُقَلَیٰ عَنْ مُعَاؤِ بن 
مِقّام قَالَ بر غَمَانٌ: عَدَنَنَا مُعَاذُ بْنُ مِمّام و ا بن ابی گثیر. قَال: 
خَدَنتًا أثر تَلَمَة عَبْد الرّحَمٰنِ عَنْ جَابر بن عَبْدِ الله ؛ اك مُمَر بی الْحَطٌاب: یَومَ 
گاج و 2 پر کے 


الخُندٌء جَعَلَ یسب کُقَارَ تُرَیْشي۔ وَقَالَ: : ا رَسُول الله وَاللّی مَا کِذْٹ أَنْ أَصَلْیَ 


ہ‫ 


۸۔(٣۰٦٦)۔‏ قولە: ( عن البراء بن عازب) الخ : تقدم الکلام علی حدیثه في شرح 
الصلاۃ الوسطی . 

۹-۔ )٣١١(‏ - قوله: (یسب کفار قریش) الخ : لأنھم کانوا السبب في تأخیرھم الصلاۃ 
عن وقتھا. إما المختار کما وقع لعمر وإما مطلقاً کما وقع لغیرہء قاله الحافظ ۔ 

قولە: (والل ما کدت أن أصلي) الخ : قال الیعمري : ل(لفظة (کاد؛ من أفعال المقاربةء فإذا 
قلت: (کاد زید یقوم٢:‏ فھم منھا أنه قارب القیام: ولم یقم. قال: وإذا تقرر أن معنی (کاد؛ 
المقاربة فقول عمر: (ما کدت أصلي العصر حتی کادت الشمس تغرب) معناہ أنه صلی العصر 
قرب غروب الشمسء لآن نفي الصلاةۃ یقتضي إِئہاتھاء وإثبات الغروب یقتضي نفیەء فتحصل من 
ذلك لعمر ثبوت الصلاۃء ولم یثبت الغروب) اھ. 

وفیه تأیید للحنفیة في مسألة عصر الیوم. 


۔)۳۰٣‎ :٤( قوله: (عن البراء بن عازب؟ الحدیث أخرجه أحمد في مسندہ‎ )١( 

)٢(‏ قولە: ۷ عن جابر بن عبد الل؛ الحدیث آخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب مواقیت الصلاۃء باب من 
صلی بالناس جماعة بعد ذھاب الوقت؛ رقم )٢۹٦(‏ وباب قضاء الصلوات الأولی فالأولی؛ رقم )٤۹۸(‏ 
وفي کتاب الاذانء باب قول الرجل ما صلیناء رقم )٥٦٦(‏ وفي کتاب الخوف؛ باب الصلاة عند منامضة 
الحصون ولقاء العدو رقم )۹١٥(‏ وفي کتاب المغازي؛ باب غزوۃ الخندق وهي الأحزابء رقم )٦٦١٤(‏ 
والنسائي في سننەء في کتاب الافتتاحء باب إذا قبل للرجل ھل صلیت؟ ھل یقول: لا؟ رقم )۱۳١۷(‏ 
والترمذي في جامعە في کتاب الصلاةء باب ما جاء في الرجل تفوته الصلوات بایتھن یبداء رقم (۱۸۰)۔ 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۲۱٦‏ 


الْحَضرَ عَثیٰ اث ان تَفْرْبَ القَُمْسُ. فَقّال رَسُول اللہ ل: ُواللہ إِنْ صَلَينهَا؛ تَتْرلك 
إِلىی ُْحَائ. قََوَضٌاً سو اللہ پیل . وَتوَصْأنا. فصَلّیٰ رَسُول اللہ گلا الَْضر بَغدَ ما عَرَبَتِ 
الشَُمْسش. ثُمٌ صَلّی بَغْنَغَا المَفربَ. 

عَدَتََا . وَقَال إِسْحَاق: أ بنا وَكِيعٌ ۔ عَن عَلِی بن الْمبَارَكِء عَنْ يَحْیَیٰ بْن أَہي گثیرٍ؛ في 
دا الإسْتًاو بملٰلہ۔ 


قال الحافظ : ہفإن قیل : الظاھر أن عمر کان مع النبي ق فکیف اختص بأن أدرك صلاۃ 
العصر قبل غروب الشمس بخلاف بقیة الصحابةء والنبي گل معھم؟ 

فالجواب أنەه یحتمل أن یکون الشغل وقع بالمشرکین إلی قرب غروب الشمس؛ وکان عمر 
حینٹذ متوضئاً فبادر فأوقع الصلاۃ ثم جاء إلی النبي قلُ فاعلمه بذلك في الحال التي کان 
النبي گلا فیھاء قد شرع یتھیأ للصلاةء ولھذا قام عند الإخبار هو وأصحابه إلی الوضوء) اھ. 

قوله: (فواللہ إن صلیتھا) الخ: إنما حلف النبي گل تطییباً لقلب عمر شظللہ؛ فإنه شق عليه 
تاخیر العصر إلی قریب من الغروبء فأخبرہ النبي گل أنە لم یصلھا بعد لیکون لعمر بە أأسوۃ؛ 
ولا یشق عليه ما جریء وتطیب نفسەء وأکد ذلك الخبر بالیمین. 
الأمر؛ أو زیادة طمأنینةء أو نفي توھم نسیان أو غیر ذلك من المقاصد السائغة. وقد کثرت في 
الأحادیثء وھکذا القسم من اللہ تعالی کقولہ تعالی : فئَلاریت؛ ہ٭اواشظور ۹ء فا وَلںکت ۱ء 
ر 10-7 ور من مت ےج 
۷وَالْسَ م4 ونظائرھاء کل ذلك لتفخیم المقسم عليه وتوکید؛ واللہ أعلم. کذا في الشرح. 

قوله: (إلی بطحان) الخ : بضم أولە وسکون ثائیەء واد بالمدینةء وقیل: ھو بفتح أولە 
وکسر ثانیەء حکاہ أبو عبید البکری. 

قولە: (ئم صلی بعدھا المغرب) الخ : فیه ترتیب الفوائت؛ وتقدیم الفائتة علی الحاضرةۃ؛ 
وفي المسألة تفصیل مبسوط في الفقه. وفیه أن وقت المغرب متسع؛ لُأنه قدم العصر علیھاء فلو 
کان ضیقاً لبدأ بالمغرب؛ ولا سیما علی قول الشافعي في قولە بتقدیم الحاضرۃ؛ وھو الذي قال 
بن وقت المغرب ضیق؛ فیحتاج إلی الجواب عن ھذا الحدیث . قاله الحافظ في الفتح . 


بک الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


 )١۷(‏ باب: فضل صلاتي الصبح والعصر والمحافظة علیھما 
77۔ ( 0۸ حقاف کی کن بی فَال: قَرَأتْ عَلّی مَالِكٍِ عَنْ اي الزّنًاو 
دنت عَن أَبی مُرَیرَۃ''؛ أن رشول اللیق فَال: مِتعَایْونَ یکم مَلابِكَةً باللیلِ. 
وَمَلاِكة بالنھَار . وَیَجْتَممُونَ في صلاۃ الَفَجْرٍ وَصّلاة الْعَضر۔ نا ا 


(۲۷) ۔ باب: فصل صلاتي الصبح والعصر والمحافظۃ علیھما 

٠۔ )٢۴۲(‏ ۔ قوله: (یتعاقبون فیکم) الخ : فیە دلیل لمن قال من النحویین : یجوز إظھار 

ضمیر الجمع والتثنیة في الفعل إذا تقدم وھو لغة بني الحارثء وحکوا فیە قولھم : أکلوني 
البراغیث؛ وعليه حمل الأخفش ومن وافقه قول اللہ تعالی: ا وأَسروا النوی این لوا (الائیاء: 
ا 

قال سیبویە واکٹر النحویین: لایجوز إظھار الضمیر مع تقدیم الفعلء ویتأولون کل ھذاء 
ویجعلون الاسم بعدہ بدلاّ من الضمیر؛ ولا یرفعونه بالفعل؛ کأنە لما قیل  :‏ وأسروا النجوی؛ 
قیل: ا من ھم؟ ؟ قیل : الذین ظلموا۔ . وکذا ایتعاقبون) ونظائرہ. کذا في الشرح. 

ومعنی قوله: لیتعاقبون) أي : تأتي طائفة عقب طائفةء ثم تعود الأولی عقب الثانیة, 

قال ابن عبد البر: وإنما یکون التعاقب بین طائفتین أو رجلینء پر سیت 
ھذا. ومنە : تعقیب الجیوش: آؤ:یجھڑ الأمتر بعٹا:إلن متف ٹم یأذن لھم ذ فی في الرجوع بعد أن 
یجھز غیرھم إلی مدةء ثم یأذن لھم في الرجوع بعد أن یجھز الأولین. کذا في الفتح۔ 

قوله: (فیکم) الخ : أي: المصلین: أو مطلق المؤمنین. 

قوله: (ملائکكة) الخ: قیل: ھم الحفظة نقله عیاض وغیرہ عن الجمھورء وتردد ابن 
بزیزةء وقال القرطبي: الأظھر عندي أنھم غیرھمء ویقویە أنه لم ینقل أن الحفظة یفارقون العبدء 
ولا أن حفظة اللیل غیر حفظة الٹھاں وبأنھم لو کانوا هم الحفظة لم یقع الاکتفاء في السؤال 
منھم عن حالة الترك دون غیرھا في قوله: اکیف ترکتم عبادي؛ قاله الحافظ في الفتح. 

قولە : (ویجتمعون) الخ : قال الزین بن المنبر: التعاقب مغایر للاجتماع؛ لکن ذلك منزل 
علی حالین ۔ 


)١(‏ قولە: اعن أبي ھریرۃہ الحدیث أخرجہ البخاري فيی صحیحہہء في کتاب مواقیت الصلاةء باب فضل صلاۃ 
العصرء رقم )٤٥٥(‏ وفي کتاب بدہ الخلقء باب ذکر الملائكة رقم (۳۲۲۳) وفي کتاب التوحید باب 
قوله اللہ تعالی: تمرج الملائکة والروح٭ء رقم )۷٢٢۲۹(‏ وباب کلام الرب مع جبریل ونداء اللہ الملائكکةء 
رقم (۷۸۱) والنسائي في سننہ؛ في کتاب الصلاةء باب فضل صلاة الجماعةء رقم )۸٦(‏ واحمد في 
مسندہ (۲: .))۸٤‏ 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ :27ء 


گے ۔ووھ گ, ۔ رثا ےه و اوه ہ۔شوم ہھہ کےوکھ ٠‏ 
يَعْرُيُ الوِينَ باتوا فِيكُم. فَيسْالهُم رَبهُم َمُو آَعْلَمَ پھم: سس تج و رر و ربرشیر ٹہ 
قلت: وھو ظاھر. 


قال عیاض: ٦والحکمة‏ في اجتماعھم في ھاتین الصلاتین من لطف ال تعالی بعبادہ 
واکرامه لھم بان جعل اجتماع ملائکته في حال طاعة عبادہ لتکون شھادتھم لھم باحسن 
الشھادة١.‏ 

قولە: (ثم یعرج الذین باتوا فیکم) الخ: قال البیھقي : وعروج الملائکة هو إلی منازلھم في 
السماء وأما ما وقع من التعبیر في ذلك بقوله: 'إلی الل تعالی) فھو علی ما تقدم عن السلف في 
التفویض؛ وعن الأئمة بعدھم في التأویل. 

استدل بە بعض الحنفیة علی استحباب تأخیر صلاة العصر لیقع عروج الملائکة إذا فرغ 
منھا آخر الٹھار. 

وتعقب بأن ذلك غیر لازم؛ إذ لیس في حدیث ما یقتضي أنھم لا بصعدون إِلا ساعة الفراغ 
من الصلاةء بل جائز أن تفرغ الصلاةۃ ویتأخروا بعد ذلك إلی آخر الٹھار: ولا مائع أیضاً من أن 
تصعد ملائکة النھار وبعض الٹھار باقء وتقیم ملائکة اللیلء ولا یرد علی ذلك وصفھم بالمبیت 
بقوله: لباتوا فیکم٤؛‏ لأن اسم المبیت صادق علیھمء ولو تقدمت إقامتھم باللیل إقامتھم قطعة من 
الٹھار. کذا في الفتح. 

ولکن لا یلائمہ ما قال في شرح قوله: اترکناھم وھم یصلون) کما سیأتي. 

قوله: (فیسألھم ربھم) الخ : اختلف في سبب الاقتصار علی سؤال الذین باتوا دون الذین 
ظلمواء فقیل: هو من باب الاکتفاء بذکر أحد المثلین عن الآخر؛ کقوله تعالی : ٭فدہز إِن ثنمتِ 
گی لی الاعلی: ٠۹‏ أي وإن لم تنفع: وقوله تعالی: سیل موست 472010 [النحل: ۸۱] أي 
والبرد وإلی ھذا أشار ابن التین وغیرہ وقیل غیر ذلك. 

قال الحافظ  :‏ وقد وقع فیما رواہ ابن خزیمة فيی صحیحه عن أبي هریرة قال: قال 
نول اللہ پگ : نجتمع ملائکة اللیل وملائکة الٹھار في صلاة الفجر وصلاۃ العصر؛ فیجتمعون 
فی صلاة الفجر؛ فتصعد ملائکة اللیل وتبیت ملائکة النھار؛ ویجتمعون في صلاة العصر؛ فتصعد 
ملائکة الٹھار وتبیت ملائکة اللیل فیسألھم ربھم: کیف ترکتم عبادي.. ٠‏ الحدیث. وھذہ 
الروایة تزیل الاشکال وتغني عن کثیر من الاحتمالات الي ذکروھاء وھي المعتمد ویحمل ما 
نقص منھا علی تقصیر بعض الرواة؛. 

قال الحافظ : ہوالحکمة فيه (أي في السؤال منھم) استدعاء شھادتھم لبني آدم بالخیر؛ 
واستنطاقھم بما یقتضي التعطف عليھم؛ وذلك ل(ظھار الحکمة في خلق نوع الإنسان في مقابلة 
من قال من الملائکة : : مع نا کن اٹیڈ فیھا وَیََيك امہ وَكُنْ تَیخُ نَا وَثُتَیس اك َال 


۲٤‏ :الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


پھے ےوہ ہے ہچ ٠‏ کپ وعدم ےھ ور > رو وھ 4ھ 
ػیْف تََکُْم عبّادی؟ فَیقُولون: تَرکْنَاهُمْ وَهُمْ بُصّلونَ وََتِنَامُمْ وَھُمْ يُصّلونَ:. 


ای اک تما لا موا 4 (ابدر: ٣۰‏ أي وقد وجد فیھم من یسبح ویقدس مثلکم بنص شھادتکم٤.‏ 

وقال عیاض: اھذا السؤال علی سبیل التعبد للملائکةء کما أمروا أن یکتبوا أعمال بني 
آدم؛ وھو سبحانہ وتعالی أعلم من الجمیع بالجمیع٢.‏ کذا في الفتح. 

قولە: (کیف ٹرکتم عبادي) الخ: قال ابن أبي جمرۃ: وقع السؤال عن آخر الأعمال لأن 
الأعمال بخوائیمھا. قال: والعباد المسؤل عنھم ھم المذکورون في قوله تعالی :طإن عباوی لب 
پآ عَکںم من (الحجر: .]٠٤٤‏ 

قوله: (ترکناهم وھم یصلون) الخ : قال الحافظ: الم یراعوا الترتیب الوجودي؛ لأنھم 
بدأوا بالترك قبل الإتیانء والحکمة فيه أنھم طابقوا السؤالء لأنه قال: کیف ترکتم؟ ولأن 
المخبر بہ صلاة العباد والأعمال بخواتیمھاء فناسب ذلك إخبارھم عن آخر عملھم قبل أوله. 
وقوله: اترکناھم وھم.٢٠٠٠‏ ظاھرہ أنھم فارقوھم عند شروعھم في العصر سواء تمت أم منع مانع 
من إتمامھاء وسواء شرع الجمیع فیھا أم لاء لأن المنتظر في حکم المصلي ویحتمل أن یکون 
المراد بقولھم (وھم یصلون) أي ینتظرون صلاة المغرب٢۔‏ 

وقال ابن التین: 2الواو في قولھم: وهم یصلون)؛ واو الحالء أي ترکناھم علی ھذہ 
الحال؛ ولا یقال: یلزم منە أنھم فارقوھم قبل انقضاء الصلاۃ فلم یشھدوھا معھم والخبر ناطق 
بأنھم یشھدونھا . لأنا نقول هو محمول علی أنھم شھدوا الصلاة مع من صلاھا في أول وقتھاء 
وشھدوا من دخل فیھا بعد ذلك ومن شرع في أسباب ذلك. 
تنبیه: 

استنبط منه بعض الصوفیة أنه یستحب أن لا یفارق الشخص شیئاً من أمورہ إلا وھو علی 
طھارةء کشعرہ: إذا حلقه وظفرہ: إذا قلمه؛ وثوبە: إذا أبدله ونحو ذلك. اھ. 

قولە: (وأتیناھم وھم یصلون) الخ : قال ابن أبيی جمرة: أجابت الملائکة باکٹر ما سثلوا 

قلت: ووقع فيی صحیح ابن خزیمة من طریق الأعمش عن أبي صالح عن أبي ھریرۃ في 
آخر ھذا الحدیث: افاغفر لھم یوم الدین). قال: ویستفاد منە أن الصلاة أعلی العبادات؛ لأنه 
عنھا وقع السؤال والجواب؛ وفيه الإشارۃ إلی عظم ھاتین الصلاتین لکونھما تجتمع فیھما 
الطائفتانء وفي غیرھما طائفة واحدةء والإشارۃ إلی شرف الوقتین المذکورین؛ وقد ورد أن 
الرزق یقسم بعد صلاة الصبحء وأن الأعمال ترفع آخر الٹھار فمن کان حینثذ في طاعة بورك 
في رزقه وفي عمله؛ واللہ أعلم . 

ویترتب عليه حکمة الأمر بالمحافظة علیھماء والاہتمام بھماء وفیه: تشریف ھذہ الأمة 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاةۃ ۲ 


23200 رورشرے مہ 


لمنت ۔(ہ٠٠)‏ وحدّثنا تُحَمَدُ بن زافع . عَنَتَنَا عَبْدُ الرَزَاتی. حَدَتُنَا ری 
هَمّام بن مَُبُوء عَن آبي مُرَبْرَةَ عَن التيْ قَِقَال: وَالْمَلابِكَةُ بَتَعَاقِبُونٌ فِیکُم) ہمٹل 
حدِیثِ أَبي الزّناد. 


(ہےكھ وھ 


٢۲۔‏ (۲۱۱) وحدثنا زُعَيْر بٰمُ عَرْبٍ. عَلََّا مَروَان بی مُعَاريَة الْقرَارِیُ. أَخْبرَنَا 
ِسْمَاعِیل بْنُ ہي الِی. عَدَلَنَا قَْسُ بُنْ أبي خازم. فَالَ: 8۶۲۲+ 


وھو رف نا ججلوسا عند رشولِ اللہ ول. ِذ تک ِلَی القمر بل البذر ققَال: دنا إِنکُم 
رڈ رِكُغ کا کرؤڈ کا ال لا نْضَامُونَ في ریت ۔ َإِنِ اسمَطَغتْمْ ا لا تُغْلبوا عَلَی 


علی غیرھاء ویستلزم تشریف نبیھا علی غیرہ. وفيه : الإخبار بالغیوبء ویترتب عليیه زیادة 
الإیمان. وفیە: الإخبار ہما نحن فیه من ضبط أحوالنا حتی نتیقظ ونتحفظ في الأوامر والنوامي؛ 
ونفرح في ھذہ الأوقات بقدوم رسل ربناء وسؤال ربنا عنا. وفیە: إعلامنا بحب ملائکة ال لنا 
لنزداد فيھم حباء ونتقرب إلی اللہ بذلك. وفيهە: کلام الله تعالی مع ملائكته وغیر ذلك من 
الفوائد. والل أعلمء کذا في الفتح . 

١(۔ )٣٦٦٦(‏ ۔ قوله: (کما ترون هذا القمر) الخ: أي: رؤیة محققة لا شك فیھاء ولا 
مشقة فھو تشبیه للرؤیة بالرؤیةء لا المرثي بالمرئيی. والرؤیة مختصة بالمؤمنین: وأما الکفار فلا 
یرونه سبحانه وتعالیء وقیل : یراہ منافقو هذہ الأمق وھذا ضعیف؛ والصحیح الذي عليه جمھور 
ٴھل السنة أن المنافقین لا یرونە کما لا یراہ الکفار باتفاق العلماءء وقد سبق بیان ھذہ المسألة 
في کتاب الإیمان. 

قولە: (لا تضامون) الخ : بضم أوله مخففاء أيی: لا یحصل لکم ضیم حینئذ وروي بفتح 
أوله والتشدیدء من الضم؛ ہدوت وتقدم شرحه وضبطہ في کتاب الإیمان. 

قوله: (فإن استطععم أن لا تغلبوا) الخ : فيه إشارۃ إلی قطع أسباب الغلبة المنافیة 
للاستطاعة کالنوم؛ والشغل؛ ومقاومة ذلك بالاستعداد لە؛ وجواب ٢‏ إن) محذوف: أي: 
فافعلواء کما في روایة؛ أو افلا تفعلوا) کما في آخری۔ 


)١(‏ قولەه: (جریر بن عبد اللہ٢‏ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحه؛ في کتاب مواقیت الصلاۃء باب فضل 
صلاة العصر؛ رقم )٤٥٥(‏ وباب فضل صلاة الفجرء رقم )٢۷۳(‏ وفي کتاب التفسیر تفسیر سورة ق؛ باب 
لٛوسبح بحمد ربك قبل طلوع الشمس وقبل الغروب4 رقم )٦۸٥۱(‏ وفي کتاب التوحید؛ باب قول اللہ 
تعالی : فإوجوہ یومٹذ ناضرۃ إلی ربھا ناظرۃ4؛ رقم )۷٥٣٣(‏ و(٣٥۳٥۷)‏ و(٣۳٢۷)‏ وآبو داود في سننە؛ في 
کتاب السنة باب في الرؤیةء رقم )٦۷۲۹(‏ والترمذي في جامعە؛ في کتاب صفة الجنةء باب ما جاء في 
رؤیة الرب تبارك وتعالی؛ رقم )۲٥٥٢(‏ وابن ماجه في سننهہ؛ في المقدمة؛ باب فیما انکرت الجھمیة؛ رقم 
(۷) وأحمد في مسندہ ۳٦٣ :٤(‏ و٣٦۳‏ و٣٦۳)۔‏ 


٤ : ۲٦‏ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


صَلاۃ قَبْلَ طُلُوع الشُمْس نل ک7 یی اضر وَالْنْجْر. ام فا جَرِیڑ: ٭وَسَيْمْ تی 
رك قَلَ ابع القمیں ول غریا)4 ز: ٭٭ 


ات رت حَدَنَا عَبْڈ اللہ بن نُمَیْر وَأَبُو أَسَامَةً 
وَوَكِيعٌ؛ ٭ ھا الإِسْنًادِ. وَقَالَ: انا إِنّكُمْ سَتْفْرَضُون عَلّی رَبکُمْ رو کمَا تَرَزنَ عَذّا ابر 
وَقَالَ: 7 رل ئل ن جریڑ 


٤۹۔‏ (۲۱۳) وحدثنا أبُو بَکُرِ أي شَىْبَة وَآبُو کرَبْبٍ وَإِسْخَاقُ اہم 
جُمیعاً عَنْ وَکیع . قَالَ اَبُو كُرَیْب: عَدَتَنَا وَكِيغٌ عَنِ اب أبي عَالِدٍ وَيِسْعر وَالْبَخْتَرِي بُن 


الْمُخْتّار. سَمِعوۂ مِنْ أبي بگر بن غُمَارَة ۸2۸۰۴ "0 َان: سمعْت 


رَسشُول اللہ قلی بَقُول : ان یل الناز أَدٌ صلیٰ قَبْلَ طُلُوعٍ الشُنس وَتَبْلَ مُروِهَاہ يَنیي 


قال الخطابي : )ھذا یدل علی أن الرؤیة قد یرجی نیلھا بالمحافظة علی ھاتین الصلاتین؛ 


اِھ. 


وقد یستشھد لذلك بما أخرجه الترمذي من حدیث اہن عمر رفعهء قا!,: وإن أدنی أُھل 
الجنة منزلة. ٠٠٢‏ فذکر الحدیث؛ وفیە: (وأکرمھم علی اللہ من ینظر إلی وجهه غدوۃ وعشیةا وفيی 
سندہ ضعف.۔ 


قولہ: (یعني الفجر والعصر) الخ: قال العلماء: وجه مناسبة ذکر ھاتین الصلاتین عند ذکر 
الرؤیة أُن الصلاة أفضل الطاعات؛ وقد ثبت لھاتین الصلاتین من الفضل علی غیرھما ما ذکر من 
اجتماع الملائکة فیھماء ورفع الأعمال وغیر ذلك؛ فھما أفضل الصلوات؛ فناسب أن یجازی 
المحافظ علیھما بأفضل العطایاء وھو النظر إلی اللہ تعالی ۔ 

٣۔-۔  )٦٦٦(‏ قوله: (لن یلج النار) الخ : أي: لن یدخل. قال السندي کَلّ٭: الا یحسن 
حملھا علی نفي التأبیدء أي لا یدخل علی الدوامء لأن نفي الدوام یکفي فیە الإیمانء فلا بد من 
حملھا علی نفي أصل الدخول؛ وحینئذ فالأقرب أن یراد بقوله: ٦اصلي‏ قبل طلوع 
لشمس...الخ) أي داوم علی الصلاة قبل طلوع الشمس؛ فلعل المداوم علیھما لا یدخل النار 
أصلاًء إذ لم یعلم أن أحداً من المداومین یدخل النار کما لا یخفی؛ ولعل من أراد اللہ تعالی لە 
الدخول فیھا لا یوفقه المداومة علی ھاتین الصلاتین . والل تعالی أعلم٢.‏ 


)٦۷٤( قونہ: اعن آبیە؛ الحدیث أخرجہ النسائي في سننهء في کتاب الصلاةء باب فضل صلاة العصرہ رقم‎ )١( 
وباب فضل صلاة الجماعة رقم (۸۸) وأبو داود في سننەء في کتاب الصلاةء باب في المحافظة علی‎ 
۔)٤٦٢و‎ ۱۳١ :٤( وأحمد في مسندہ‎ )٦٢۷( وقت الصلوات؛ رقم‎ 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۲۷ 


الْفَجْرَ وَالْعَضرَ, َال لَه رَجُْل مِ اَل البضرَۃِ ۔ آلتٗ سَمعث ھٰذّا مِن رسولِ الله ٌڈ؟ قَال: 
تم . قَال الرَجْلُ : وَآنا أَشْهَد اي سَمِعثه مِن رَسُولِ ال قة سَمعَثة أفْاي رَرَعَاۂ قلبي۔ 


٥۔ )۲۱٢(‏ وَحَدَقَفِي یَقُوبُ بی إِيْرَامِيمَ الدَرْرَقِی٠‏ عَدَتَنَا يَحیّیٰ بُنُ آپی بُگیْر 
حا مَيَاء عن عَبْد الب بن غُعْر عي ان حُمَارة بن ة٠‏ عن آبید۔ قَالَ: فان 

ول اللہ 8ل: ایخ الاز مَؿ صَلی کیل طُلُوع الشْمسِ وَقبلَ مُژُوبھاہ رنہ رَجُل مِنْ 
نل از َقَالَ: آنتَ سَمِمت ما مِ التبيْ لا قَال: زغم . أَشْهَدُ بو عَلِيه. قال: رَآنا 
أَلْهَدُ أَئذ سیف الٔیٗ قلله بقل بِالْمَکان الَِّي سَوِغتہ یڈ . 


مھ 


٦۔‏ (۲۱۹) وحدّثنا عَدَّابْ بُیْ عَالِدِ الأزُویُ . عَدَنََا َمَام بن يَحيي. عَدَتّني 
أبُو جَمرَة الضُبَعِیٔ عَن أَبي بُکُرء عَن آَِيه٭؟؛ ا رَسُولَ اللہ گل قَالَ: ؛مَیْ صلی البْرمَيِنِ 
دَکَل الْجَتَنا. 

سی وو کے ہےہے۔ ے سم )8ھ هر ررے ھ٢‏ یصے ہے 2 ئےم پوھ 

۷۔ )٠٠۰(‏ حدڈثنا ابٰنْ آبی عمر. حَدثنًا بشر بْنُ السَري . ح قال: وَحَدَثنا ابْنْ 

جراش؛ عَدَتَنَا عَمْرُو بْنُ ام . قالا جَمیعاً: حَدَلنَا مَمَامٌُء بِهٰذَا الإِسْنّاد وَنَمَبَا با بگر 


فَقَالا: بْنُ اي مُوسّیٰ۔ 


)۱٦٦٦( ٥‏ ۔ قوله: (آبو جمرۃ الضبعي) الخ: بالجیم والراء. 

قولە: (من صلی البردین) الخ : بفتح الموحدة وسکون الراء؛ تثنیة (بردا والمراد: صلاۃ 
الفجر والعصر. قال الخطابي : سمیتا ابردین) لأنھما تصلیان في بردي الٹھار وھما طرفاہ حین 
یطیب الھواء وتذھب سورة الحر. ونقل عن أبي عبیدة : أن صلاۃ المغرب تدخل في ذلك أیضاً. 

وقال البزار فی توجیە اختصاص ھاتین الصلاتین بدخول الجنة دون غیرھما من الصلوات 
ما محصلہ: أن (من) موصولة لا شرطیةء والمراد: الذین صلوھما أول ما فرضت الصلاة ٹم 
ماتوا قبل فرض الصلوات الخمس؛ لأنھا فرضت أولاً رکعتین بالغداة؛ ورکعتین بالعشي؛ ثم 
فرضت الصلوات الخمس؛ فھو خبر عن ناس مخصوصین لا عموم فیە. 

قلت: ولا یخفی ما فیه من التکلف: والأوجه أن (من) فی الحدیث شرطیة؛ وقوله: 
ادخل) جواب الشرطء وعدل عن الأصل وھو فعل المضارع کان یقول: فیدخل الجنۂا إرادة 
للتاکید فيی وقوعہ بجعل ما سیقع کالواقع. کذا في الفتح. 


)١(‏ قوله: ۃعن أبیە٥‏ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ في کتاب ماوقیت الصلاۃء باب فضل صلاۃ الفجر: 
رقم ۱۷۷۷) والدارميی فيی سئننه؛) فيی کتاب الصلاۃء باب فضل صلاة الغداۃ وصلاةۃ العصرء رقم )۱٤٤١(‏ 
وآحمد في مسندہ :٤(‏ ۸۰). 


۲۸ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۳۸) ۔باب: بیان أن أول وقت المغرب عند غروب الشمس 
۸۔ )۲۱٦۹(‏ حدفنا ثَُيِْبَةُ بٔنُ سَعید.. عَدَنَتَا حَايِم (وَهُو ابْنُ إِسْمَاعیل)ء عَنْ 
5 ِن أبي یی عَنْ سَلمَة إ بن الأقُوع۷؛ 7 
خیب ال ونَوَارّث بِالْجِجّاب. 
۹۔ (۲۱۷) وحڈٹذا مُحَمّدُ بْنُ مِهَرَان الرَازِی. حَدَنََا الوَلِیدُ بی مُسلم. حَدَننَا 


...و 


اأَوْرَاعِي. حَلَنِي اَبُو النّجَاشِئ. قَال: ٦‏ َّْ "0+002 
الْمِبَء مَعَ رَشولِ اللہ 8ا ضرف ات و سر کو 


(۳۸) ۔باب: بیان أن أول وقت المغرب عند غروب الشمس 

٦۔ )٢٦٦(‏ ۔ قولە: (وتوارت بالحجاب) الخ: أي: استترت؛ وھذا تفسیر وتأکید 
لقوله : اغربت الشمس)٢.‏ 

۷۔ )٣٦٦۷(‏ ۔ قوله: (ابو النجاشي) الخ : هو عطاء بن صھیب مولی رافع بن خدیج 
شیخہ عارں یت مر و 

قولە: (مواقع نبله) الخ: بفتح النون وسکون الموحدة؛ أي: المواضع التي تصل إلیھا 
سھامه إذا رمی بھا ا اک ا و ا و کا 
اکنا نصلي مع رسول الل قُ المغرب؛ ثم نرجع فنترامی؛ حتی نأتي دیارناء فما یخفی علینا 
سھامنا) إسنادہ حسن: والنبل هي السھام العربیةء وميی مؤنثة لا واحد لھا من لفظھاء قاله ابن 
سیدة. وقیل: واحدھا بل مثل: تمر وتمرة؛ ومقتضاہ: المبادرۃ بالمغرب في أول وقتھا بحیث 
إِن الفراغ منھا یقع والوضوء باق. 

قال الحافظ : واستدل بھذہ الأحادیث علی ضعف حدیث أبي بصرة ‏ بالموحدۃ ثم المھملة 
۔ رفعه فی أثناء حدیث : اولا صلاة بعدھا حتی یری الشاھد؛ والشامد النجم). اھ. 


)١(‏ قولە: (عن سلمة بن الأکوع؟ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب مواقیت الصلاة باب وقت 
المغرب؛ رقم )۵٦٥(‏ وأبو داود في سننه؛ في کتاب الصلاةء باب في وقت المغرب؛ رقم )٦١۱٤(‏ 
والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاة؛ ہاب ما جاء في وقت المغرب؛ رقم )٢٦١(‏ وابن ماجھ في سئلە؛ 
في کتاب الصلاۃ باب وقت صلاة المغربء رتم )٦۸۸(‏ والدارمي في سئننه في کتاب الصلاۃ: باب وقت 
المغرب؛ رقم (۱۲۱۲) وأحمد في مسندہ ٢٥١ :٤(‏ و٥٥).‏ 

)٢(‏ قولە: فرافع بن خدیج) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب مواقیت الصلاةۃ+ باب وقت 
المغرب:؛ رقم )۵٦٥(‏ وابن ماجه في سننه؛ في کتاب الصلاۃ باب وقت صلاة المغرب؛ رقم (۸۷) 
واحمد في مسندہ ٥١١ :٤(‏ و١١۱).‏ 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۲۹ 


)٠٠٥( ٤‏ وحدٹنا إِسْحَاق بن إِنرَامِيمَ الْحَنطِْي أَخْبرَنَا شُعَیْبُ بن إِسْحَاق 
الاْمَشْقِیٔ . حَدَتتَا الأَوْزَاعِیْ . حَدَتَيي أَبُو النُجَاشِی 00۳0 عَییج قَال: گٌ تُمَلَي 


الْمَثرِبَء بتخوو۔ 
(۳۹) ۔ہاب: وقت العشاء وتاخیرھا 
٤‏ ار ا بت کا وف قالاتہ تر 

اب وَغبِ ۔ اَخْبَرَني يُتُسْء ان ابٔی شِهَاب أَحْبَرَۂ. قَال: أَخْبَرَنِي غُرَوَة بْنْ الزبْرِ؛ کک 
عَاقَة رر الَِيْ یؤ''' فَالَّ: أغتم رَہٗ سو اللہ ئل لبل مِنٌ اللََالي ہضلاة الِشَاء. وَمِيَ 
الَيِي تُذعَی الْعتمَةً. لم يَخْرُخْ رَسُول اللہ لی عَنٌی قَالَ عُمَرْ بن الْحُطّاب: ام النْمَاء 
وَالضْبْيَان فْكرَج رَسُولٍ ال گلا َال لأَمْلِ الْمسجد چیر عَرَّجَ عَلَيْهِمْ: هَا بَْتَظِرْمَا 
أَحَد بن ال الأزضِ غَيْرُکُم ایر سا ما شس اھ ہی سواہ 


 )۳۹(‏ باب: وقت العشاء وتاخیرما 


۸۔ (۱۳۸) ۔ قوله: (أعتم رسول الل) الخ : أيی: أتُرھا حتی اشتدت عتمة اللیل؛ وميی 

قوله: (وهمي التعي تدعی العتمة) الخ: أي: یدعوما الناس العتمة؛ وفيه إشعار بغلبة 
استعمالھم لھا بھذا الاسم؛ فصار من عرف النھيی عن ذلك یحتاج إلی ذکرہ لقصد التعریف. 

قوله: (نام النساء والصبیان) الخ: أي: الحاضرون في المسجد: وإنما خصھم بذلك 
لأنھم مظنة قلة الصبر عن النوم ومحل الشفقة والرحمةء بخلاف الرجال. وفي حدیث ابن عمر 
في ھذہ القصة: احتی رقدنا في المسجد؛ ثم استیقظنا) ونحوہ في حدیث ابن عباس؛ وھو 


محمول علی أن الذي رقد: بعضھم تَ بعضھم لا کلھم ونسب الرقاد إلی الجمیع مجازاً . قاله 
الحافظ 5اث ۔ 


قوله: (من أھل الأرض غیرکم) الخ : زاد البخاري: (قال: وَلا تصلی یومئذ إلا بالمدنیةا 
أي صلاة العشاء والمراد أنھا لا تصلی بالھیأۃ المخصوصة ۔ وھي الجماعة ۔ إلا بالمدینةء وبە 


)١(‏ قوله: ہعائشة زوج النبي لہ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ في کتاب مواقیت الصلاة؛ باب فضل 
العشاءء رقم )٢٥٥(‏ وباب النوم قبل العشاء لمن غُلْبَء رقم )٢٦٥(‏ وفي کتاب الأذانء باب وضوء الصبیان 
ومتی یجب علیھم الغسل والطھور رقم )۸٦٦(‏ والنسائي في سننه؛ في کتاب المواقیت: باب آخر وقت 
العشاء رقم )۵۳٥(‏ و(۵۳۷) والدارمي في سننەء في کتاب الصلاۃء باب ما یستحب من تأآخیر العشاء؛ 
رقم )۱۲١١(‏ و(۱۲۱۷) وأحمد في مسندہ ٥٣٤ :٦(‏ و١٥٥‏ و۱۹۹ و٢۲۱‏ و۲۷۲). 


۷۰ الجزہ الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
وگ قب ان شر الإِسْلامُ فی اللّي. 

ا حَرمَلةُ في رِوَاَته: کال ابی شِهَاب: وَهُىرَ ِي أ٥‏ رَشول اللہ قلی فَال: دوَمَا کان 
لَكُمْ أُن تٹڑرُوا رَشول اللہ کی عَلَی الصّلا: فا جیئ ضاع عُمَز بی الحَطٌابِ. 

کت )٠٠٦(-‏ وحدثني عَبْدُ الْمَِكِ شُعَیْبِ بن اللَیْثٍ. عَدَتيي ابی عَنْ جَدي 
عَنْ غُقَيْلَ عَنِ ابْن شِهَاب: بِہٰذًا الإشتاوء مئله. وَلَم یَذگُرْ قوْلَ الؤهرِیٗ: مَذُكَرَ لِي؛ وَمَا 
بعذة۔ 

٣‏ ۔(۲۱۹) حذثنی إِسْحَاى بی إِْرَامِيمَ وَنْحَمّدُ بی عَایم . کِلامْمَا عَنْ 


عویومےہء 


مُعَمَو بن بگر۔ ح فَالَ رَحَدَتيي مَارُون بْنُ عَبْدِ الله . عَثنًا عماج بر مُعَمَو ح قال: 
وَعتََْي َجَاج بی القَامِر وَنْحَمَدُ بْنْ راف قَالا: : عَثَنَا عَبْدُ الرَزَايِءٍ راغ 
مُتقَارِبَةً)ء لوا ججویعاً: : عن ابْن جُرَیْج. قال: آغبرئی المعرة بْ عحکیم عَنْ ام كلقوم پت 

ا بک انا ان عْبَرَنَةُ عَنْ عَاقَة؛ قَالَتْ: مم الَِیْ گل دا لَبْلو َتی قب عَائة 
اللَيْلِ. 0 0292229 کم عرَع صلی ۔ فَقَال: (ِلَه لَفْٹھَا. للا أَن أَشُقٌ عَلَیٰ 


أني٤‏ وَفي حَیِیبِ عَبدٍ الرزَاق: ولا انب شْقٌ عَلَیٰ أَئتي. 


صرح الداوديء لآن من کان بمکة من المستضعفین لم یکونوا یصلون إِلا سراء وأما غیر مکة 
والمدینة من البلاد فلم یکن الإسلام دخلھا۔ 

قولە: (وذلك قبل آن یفشو الڑإسلام) الخ: أي: في غیر المدینة؛ وإنما فشا الإسلام في 

قولە: (آن تنزروا) الخ : جے روش سی سس سر وی 3 
ثُلِحوا عليهء وروي بضم أوله بعدھا موحدة:؛ ئثم راء مکسورة: ثم زای؛ من الإبراز وھو 
الإخراجء أي: تخرجوا۔ 

۹۔ (.۰.) ۔قوله: (حتی ذھب عامة اللیل) الخ : أي: کثیر منەء ولیس المراد آکثرہ؛ 
ولا بد من ھذا التاویل؛ لقوله ٌلِ: ؛إنه لوقتھا) ولا یجوز أن یکون المراد بھذا القول ما بعد 
نصف اللیلء لأنه لم یقل أحد من العلماء أن تأآخیرھا إلی ما بعد نصف اللیل أفضل. کذا في 
الشرح. 

قوله: (إنه لوقتھاء لولا) الخ : معناہ أنه لوقتھا المختارء أو الأفضل؛ ففيه تفضیل 
تأاخیرھاء وآأن الغالب کان تقدیمھاء وإنما قدمھا للمشقة في تأآخیرھاء ومن قال بتفضیل التقدیم 
قال: لو کان التأخیر أفضل لواظب عليهء ولو کان فیه مشقة. ومن قال بالتاخیر قال: قد ببه علی 
تفضیل التأخیر بھذا اللفظ وصرح بأن ترك التأخیر إنما هو للمشقةء ومعناہ ۔ واللہ أعلم ‏ أنە 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۲۷۱ 


٤‏ ۔ )۲٢۰(‏ وحدّثني زُمَيْرْ بْنُ عَربِ وَإِہْ شحَاق يْْإْرَامِيمَ: ( (قال إِسْحَاىٰ: 
ارتا و قا لم عَدَكًا جَرِیڑ)ء عَنْ مَنُْوں عَن الْحَكُم؛ عَنْ نافع عَن عَبْد الله بن 
ممَرَ*۶؛ قَالَ : مَگْنَا ذات لَيْلَةٍ تقر رَسُولَ اللِّ ول لِصّلاۃ الْعِشَاءِ الْآَخِرَ. مُحَرَجَ إلَیْتَا 
ین كَمَبَِ تُُتَُ اللَْلِ و بَعْذَۂ. قلا تذري أَفَي؛ شَعَلَهُ نی أَمْله از غَيْرْ ذِلِكَ. و 
عرع: بِکُمْ ِرون صَلاً تا يََطِژُھا أَفلَ دینِ عَيرُكُم. . ولولا ان بَنقْلَ عَلیٰ أَتِي لَصَلَیتُ 
پھم ھَللِہِ المَاعَةٌہ تہ کم أمَر الْمُوَكُدَ فََقَامَ الصّلاة وَصل) 


بے 


٥۔‏ (۲۲۱) وحدّثني مُحَمَدُ بن رافع . حَدَتَنَا عَبْذُ الرّزَان . خر ار مرج 
أعْبرَني اع . عَتکا عَبْڈ اللہبْٔ رہ ان رَشول الله وی شُْل عَيْهَا لب تَاحَرما . كت 
رَقُدنا في الْمَسجد تُمٌ اسْتِققْتَاِ ہت . ثُمٌ اسْتَیقَظْنَا . ثمٌ حرج عَليْتا عَلَیْنَا رَّسُ ",5*۸ 
ُمُ قال: لیس أَحَدٌ بِن افلِ الأرزض؛ اللَيلَةَ بَثمَظِر الصّلاةً فَيرُکُم). 


٦۔ )۲۲٢(‏ وحدثنی أبُو بگر بٔیْ تافع الْعبْدِی. عَدَلََا بَھُژ بی أَمَد الْعَمَیْ 


خشي أن یواظبوا عليهء فیفرض علیهمء ویتوھموا إیجابہ؛ فلھذا ترکه کما ترك صلاة التراویح؛ 
وعلل ترکھا بخشیة افتراضھاء والعجز عنھاء وأجمع العلماء علی استحبابھا لزوال العلة التي 
خیف منھاء وھذا المعنی موجود في العشاء. 

قال الخطابي وغیرہ: إنما یستحب تأخیرھا لتطویل مدۃ انتظار الصلاةۃء ومنتظر الصلاۃ في 
صلاۃ. کذا في الشرح. 

۰۔ )٣٦۹(‏ ۔ قوله: (لصلاة العشاء الآخرۃ) الخ : فیه دلیل علی جواز وصفھا بالآخرة 

قولە: ھا لت استدل بە من ذھب إلی أُن النوم لا ینقض الوضوء؛ 
ولا دلالة فیه لاحتمال أن یکون الراقد منھم کان قاعداً متمکناًء ؛ او لاحتمال أن یکون مضطجعاًء 

لكنە توضأ وإن لم ینقل: اکتفاء بما عرف من أنھم لا یصلون علی غیر وضوء. . کذا في الفتح . 
وقد سبق إیضاح ھذہ المسألة وبسطھا في آخر کتاب الطھارۃ. 


)١(‏ قولەه: (عن عبد اللہ بن عمر؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہء في کتاب مواقیت الصلاةء باب الوم 
قبل العشاء لمن غُلِبَء رقم )٢۷٥(‏ والنسائي في سننہ؛ في کتاب المواقیت؛ باب آخر وقت العشاء رقم 
)٢۴۸(‏ وأبو داود في سننهء في کتاب الصلاۃء باب في وقت العشاء الآخرةء رقم )٦٢٤(‏ وأحمد في مسندہ 
(۲: ۲۸ ر۸۸ و١١٢۱٦).‏ 


۲۷۲ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
عَدَتًَا عَمَاڈ بی سَلَمَةً عَنْ تاہتِ؛ أَنهُمْ الو ُن''' عَ ائم رَسُولِ اللہ پل.. مَقَالَ: 
أَجِر رَهْوْل الله یی اليشَاء ات لَبَْةإِلَی شَظر الليْل . از اد یلَعَبْ شَظر الليْل . تم جاء 
تا جح سی سر ےت حم .َال 
798 ری !'"".'' قَانَ: تا 

گان قَرِیبٌ مِنْ یضف الَْل . تم جاء فَصَلّیٰ. تُمٌ اَل عَليْا پوجھو۔ ت۔ 
حَائووء فِي یَیو؛ مِن فصو 


ے۔ گے ےم 


۸۔ )۰۰٠۰(‏ وحدّثني عَبْدُ الله بی الصًبًاح الْعَار. عَتَتَنَا غیَيْدُ الله بن عَبْدِ 


 )٥٦٦( -7۲‏ قوله: (إلی وبیص خائمہ) الخ : بموحدةء وآخرہ مھملةء هو البریق وزناً 
ومعنی . 

قوله: (ورفع إصبعه الیسری) الخ : أيی: رفع آنس ظللہ وفي الإاصبع عشر لغات: کسر 
الھمزۃ؛ وفتحھاء وضمھاء مع کسر الباء؛ وفتحھاء وضمھاء والعاشرۃ أصبوع؛ وأفصحھن 


کسر الھمزۃ مع فتح الباء. 

قوله: (بالخنصر) الخ: تقدیرہ: مشیراً بالخنصرہ أي إن الخاتم کان في خنصر الید 
الٰيسرَقَ: 

٣۔ )٠۰٠(‏ ۔ قولە: (نظرنا رسول ال') الخ : أي: انتظرناء یقال: نظرته وانتعظرته 


قوله: : (قدموا معي في السفینة) الخ : کان أبو موسی خرج من الیمن کت 
ورکب السفینة ثم الھواء قذقھا إلی الحبشةء فأقام بھا سبع سنین حتی رجع قریباً من غزوۃ خیبر 
إلی المدینة مع المھاجرین؛ ونزل ببقیع بطحان: ولیس هو بجنة البقیع . 


)١(‏ قولہ: ٦انسا؛‏ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ؛ في کتاب مواقیت الصلاۃء باب وقت العشاء إلی نصف 
اللیل؛ رقم )٢۷۲(‏ وباب السمر في الفقه والخیر بعد العشاء؛ رقم )٥٠٦(‏ وفي کتاب الأذان باب من 
جلس في المسجد ینتظر الصلاۃ وفضل المساجد؛ رقم )٢٦٦٦(‏ وباب یستقبل الإمام الناس إذا سلمء رقم 
(۸۷) وفي کتاب اللباس؛ باب فص الخاتم؛ رقم )٢۵۸٦۹(‏ والنسائي في سننهء في کتاب المواقیت: باب 
آخحر وقت العشاءء رقم )۵٤٥(‏ وفي کتاب الزینة من السننء باب صفة خاتم النبي قلِ رقم )٢۵٢٥٥(‏ وابن 
ماجه في سنئهء في کتاب الصلاۃ؛ باب وقت صلاة العشاء؛ رقم )٥۹۲(‏ وأحمد في مسندہ (۳: ۱۸۲ 
و٢٦٠‏ و۷٦۲).‏ 


کتاب: المساجد ومواضع الصلا: ۲۷۳ 


الْمَچید الْحَتَقِيُ۔ حَدَننَا فُرَهَء بِهٰذًا الإ ستاو. وَلَمْ یَلگُز: تم َقْلَ عَليَْا پوَججھو۔ 

۹۔ )۲۲٢(‏ وحدثنا ابو ایر الأَنْعَرِیٔ وَآبُر کُرَیْب. قالا: عَدَََا ابو أَسَامَةً 
ا و ا رت ا وََصْحَابيء الّذِينَ میئرا مُِي 
في السََفِينَةء نُڑولاً في بُقیعم بُْحَا. وَرَسُرل الله 8 بِامَیینة۔ ھ7 
ول الله چؤ مِنڈ لاہ الَسِشَای کُللَبْلَق تقر مِنهُم. قَال أَبُو مُوسَیٰ: فَوَافقْنَا 
رَھُولَ اللہ گلا آتَا وَأَصْحَابي. وَلَه بَعْض الشُعْلِ في آئرو۔ حَقّیٰ اَعْتَم بالصّلا. عَتّی ابْمَارٌ 
لی . ثٌ حَرَع رسشول الله قچ تَصَلّیٰ بوخ . مَلَمَا تَصّی صلائۂ ال لِمَنْ عَضَرہ: لی 
رِنْلکغ. أَهْلِئکم َأَبشِرُواء أئ ِن بَدْمَة الله عَلَيکُمْ أَنه لس بِن الّاس أَحَدٌء يِصَلّي عَلرِہ 


1 


٤۔‏ (٦٦٦)۔‏ قوله: (بقیع بطحان) الخ: بفتح الموحدۃ من بقیع؛ وضمھا من بطحانء 
وتقدم ذکر بطحان في (باب الصلاۃ الوسطی ٢‏ . 

قولەہ: (وله بعض الشغل في آمرہ) الخ : فيه دلالة علی أن تأخیر النبي قٌُ إلی ھذہ الغایة 
لم یکن قصداًء ومثله قوله في حدیث ابن عمر: (شغل عنھا لیلة) وکذا قوله في حدیث عائشة: 
(اأعتم بالصلاة لیلةہ یدل علی أُن ذلك لم یکن من شأنه؛ والفیصل في ھذا حدیث جابر: (کانوا 
إذا اجتمعوا عجل؛ وإذا أبطأوا أخر٤.‏ 
فائدۃ: 

الشغل المذکور کان في تجھیز جیشء رواہ الطبري من وجە صحیح عن الأعمش؛ عن أبي 
سفیان:ء عن جابر. کذا في الفتح . 

قولە: (حتی ابھار اللیل) الخ : بالموحدہۃ وتشدید الراء أي طلعت نجومه واشتبکت؛ 
والباھر : الممتلیء نورأء قاله أبو سعید الضریرء وعن سیبویە: ابھارٌ اللیل : کثرت ظلمتهء وابھارٌ 
القمر : کثر ضوءہ. وقال الأصمعي : ابھارٌ: انتصف مأخوذ من بھرۃ الشيءء وھو وسطه؛ ویژیدہ 
أن فيی بعض الروایات: 7حتی إذا کان قریباً من نصف اللیل) وھو في حدیث أبي سعیدء وفي 
الصحاح: ابھار اللیل : ذھب معظمه وأکثرہ وقد تقدم عن عائشة : 7حتی ذھب عامة اللیل)۔ 

قوله: (علی رسلکم) الخ: بکسر الراء؛ ویجوز فتحھاء والمعنی : تَأنّواء 

قوله: (آن من نعمة اللہ علیکم) الخ: استدل بذلك علی فضل تأخیر صلاة العشاءء ولا 
یعارض ذلك فضیلة أول الوقت؛ لما في الانتظار من الفضل؛ لکن قال ابن بطال: ولا یصلح 


)١(‏ قولە: اعن أبي موسی؟ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب مواقیت الصلاةۃء باب فضل 
العشاء رقم (۷٥٦)۔‏ 


۲۷٤‏ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


السَاعَةَ غَيِرُكُمْ؛ از قَالَ: دا صَلّى قَلرو السَاعَةء أَحَد غَيرُكُمْ (لا ثذري أي الْکَلِمَتْن 
فال). قَال أَبُو مُوسًیٰ: ُزججٹنا فِجین بَا َیغتا ِن زشولِ اللہ ہل۔ 

۰٠۔‏ (۲۲۹) وحدثنا مُحَمَدُ بْنْ رام . حَذٌ گنا عَبْد الات أَحْبرَنَا ابْنْ جُرَیٔج. 
َال: ثُلّتُ لِقظاء: ای جینِ أَحَب إِلَيْكَ جس الي یَقُولّْهَا النّاسْ الْعَتَمةَ إِمَأماً 
وَجِْلرا؟ قَال: سیغث اب عباسي ا یھو ژ: أَغثم نب اللہ کچ ذات لَبْلَو الشَاء ا قَال: حَتّی 
تال" . وَرَقُڈُوا وَاسْتَیْقظُوا ۔ َقَام عُمَر بن الْحطَّابِ قَقال: الصّلاةً. کَقَالَ 

: قَالَ ابْنْ عَبّاسٍ : حرج لئ اللہ وی كَأئي نر یه الات . َفْظز رَأَس ما وَاضغا 
سی قَانَ: ولا أن يَشُی عَلىٰ اي لَرٹھم ُم ان بِسَلومَا کَللِكَ. 

قال: فاسْتيبّتٌ عطاء گت وَضَع ال گل ینہ عَلی رَأه کَمَا ابا بن عَبّاس۔ 


ذلك الان للائمةء لأنہ گل أمر بالتخفیفء وقال: ہإن فیھم الضعیف وذا الحاجة؛ فترك التطویل 
علیھم في الانتظار أولی. فعلی ھذا من وجد بە قوۃ علی تأخیرھاء ولم یغلبه الوم ولم یشق 
علی أحد من المأمومین: فالتاخیر في حقه أفضل وقد قرر النوويی ذلك فيی شرح مسلم وھو 
اختیار کثیر من أھل الحدیث من الشافعیة والل أعلم. 

ونقل ابن المنذر عن اللیثء وإسحاق: أن المستحب تأخیر العشاء إلی قبل الثلث ۔ 

وقال الطحاوي : یستحب إلی الثلث؛ وبە قال مالك؛ وأحمد واکٹر الصحابة والتابعینء 
وھو قول الشافعي في الجدید . 

قولە: (فرجعنا فرحین) الخ : وسبب فرحھم علمھم باختصارھم بھذہ العبادة التي هي نعمة 
عظمی؛ مستلزمة للمثوبة الحسنیء مع ما انضاف إلی ذلك من تجمیعھم فیھا خلف رسول اللہ ہي . 

-٥‏ (٦٦٣)۔‏ قوله: (وخلواً) الخ : بکسر الخاء منفرداً۔ 

قولە: (فقال: الصلاة) الخ : عي بالنصب؛ بفعل مضمرہ تقدیرہ مثلاً: صلٗ الصلاۃ؛ وساغ 
هذا الحذف لدلالة السیاق عليه. 

قوله : (یقطر رأسهہ) الخ : معناہ أنه اغتسل حینظل . 

قولە: (قال : فاستلبت عطاء) الخ : القائل ابن جریحء وعطاء ہھو: ابن أبي رباح . 


)١(‏ قوله: ٦ابن‏ عباس؟ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہہ في کتاب مواقیت الصلاة؛ باب الوم قبل العشاء 
لمن غُلْبَ رقم )٢١۷۱(‏ وفي کتاب التمني؛ باب ما یجوز من اللو رقم (۷۲۳۹) والنسائي في سننە؛ في 
کتاب المواقیتء باب ما یستحب من تأخیر العشاء رقم )٢٢٥(‏ و(٥٥٢)‏ والدارمي في سننەء في کتاب 
الصلاةۃ؛ باب ما یستحب من تأخیر العشاء؛ رقم (۱۲۱۸) وأحمد في مسندہ ۲۲٢ :١(‏ و٣٦۳).‏ 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ نوف 


سے گے 


بد يي عَطاۂ بَيْنَ أَصَابوو شَيتا مِنْ تَبْدِیدٍ ی. تم وَضَعَ اُظرات أَصَابِوہ عَلی قَزنِ الّأُس 4 
مت ور ا و لت کت 
الضْذغ وَتَاحيَةٍ اللحیَةَ لا یُقصُر ولا يَيطشُ بشَي کت ۔ إِلا گَذِكَ۔ قُلْتُ لِعَطاءِ : گُم ذُورَ نَكَ 
أَحْرَمَا الَْْ کل لَبلتْزِ؟ فَال: لا آذري۔ 

ال عَظاۃ: اَحَب إِلَيٌ ا اك اسلَيَتَاء انا وَعَلوا ور . ما صَلاما انی گل 


َیْلَكيِْ . فَإِنْ شڑ علق لک جار از عَلی النّاسِ فِي الْجْمَاعَقِ وَأَنْتَ إِمَامُهُمْ. فَعَلْهَا 


ے ‏ ہے 


وَسّطاً. لا مُعَجْلَهَ وَلا محر . 


١۱۔‏ (۲۲۹) حدثنا یحییٰ يَحىٰ وَقتََِة سجید وَآَبُو بر بْیْ أىي شَيَةَ 


(ال يَخیىٰ اَشْیَرَتا:: وَکَانَ لأَحَرَانِ: عدَتَنا ابو الأَخُوَص)ء عَنْ سِمَال؛ عَنْ جَابر بن 
سر قَال : گان رون0 الله 0 صَلاهۃً الْمِغَاءِ الآخِرَة. 


۲۔ (۲۲۷) وحدَثنا تُتَيْبَةُ بْنْ سَعید وَآَبُو گایل الْجَحْدَرِئ. قَالا: عَدَتََا أَبُو 


ان عَنْ سِمَالؤء عَنْ ججاہر بن سَمَوَة؛ قَالِ : گان رَسُول الله کا بس الصْلوَاتِ تَحواً 
وت وَگانٌ یُؤَحُر الْعتَمَةَ بَمْد صَلایَِکُمْ شَیاً . وَكَانٌ يُحْفُ الصّلاة. وَفِي رِوَایَة 7-- 


وی 


گال : یحقف 

قولە: (فبدّہ لي عطاء) الخ: أي: فرّق۔ 

قولە: (علی قرن الرأس) الخ : أي: جانبە. 

قوله: (ثم صبّھا) الخ: قال النووی: ھکذا هو في أصول روایاتناء قال القاضي : وضبطه 
بعضھم: قلبھاء وفي البخاري: ضمھاء والأول هو الصواب؛ ووجّه الحافظ کل روایة 
البخاري . 

قولە: (حتی مسشٗت إبھامه طرف) الخ: إبھامه بالإفرادء وفي بعض الروایات: ١إبھاميه“‏ 
بالٹثنیةء وھو منصوب بالمفعولیةء وفاعله طرف الأذنء وعلی ھذا فھو مرفوع؛ وعلی الروایة 
الأولی : (طرف؟ منصوب؛ وفاعله اإبھامہا وھو مرفوع . 

قولە: (لا یقصر ولا یبطش) الخ : أي: لا یبطیء ولا یستعجلء ویقصر : بالقافء ھو 
الأصوب؛ وقیل: بالعین. 


)١(‏ قوله: ەعن جابر بن سمرة؛ لم أجد ھذا الحدیث عند أحد من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم رحمه اللہ 
تعالیء وقد أخرجه أحمد في مسندہ :٥(‏ ۹۳ و٥۹‏ و١۱۰).‏ 


۷۲٦‏ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


-. 


۱١ 9 ۳‏ (۲۲۸) وحتثني زْعَیْرْ بن عَزب وَابْنْ أبي عُمَرَ. َال زمَیْرٌ: عَِدَتَنَا 
سُفْيَان بن غیت عن ابْن اي لِیدٍء عَنْ اي تلم عن ع ال غ غمَرَ*؛ قَال: : مُت 


رَسُول اللہ پل ب یَقُول: '؛لا کم الََرَابْ عَلَی اشم صَلاکُم الا ھا اَبقاۂ۔ 07 


)٥٦٦( -۸‏ قوله: (لا تغلبلکم الأعراب) الخ : أي: في قولھم للعشاء: العتمة. 

قال الطیبي : یقال: (غلبه علی کذا: غصبه منه؛ أو أخذہ منە قھراأء والمعنی لا نتعرضوا 
لما هو من عادتھم من تسمیة المغرب: بالعشاء والعشاء: بالعتمةء فیغخصب منکم الأعراب اسم 
العشاء التي سماھا اللہ بھا . قال: فالنھي علی الظاھر للأعراب؛ وعلی الحقیقة لھم). 

وقال غیرہ: معنی الغلبة أنکم تسمونھا اسم وھم یسمونھا اسماء فإِن سمیتموھا بالاسم 
الذي یسمونھا بە وافقتموھم؛ وإذا وافق الخصم خصمہ صار کأنە انقطع لە؛ حتی غلبه ولا 
یحتاج آ| تقدیر اغصب٤)‏ ولا (اأخذ)۔ 

وقال التوربشتي : (المعنی لا تطلقوا هذا الاسم علی ما هو متداول بیٹھم؛ فیغلب 
مصطلحھم علی الاسم الذي شرّعته لکم٢.‏ 

وقال القرطبي : ٦الأعراب‏ من کان من أھل البادیة وإن لم یکن عربیاًء والعربي من ینتسب 
]لی العرب؛ ولو لم یسکن البادیةا. 

قال الحافظ : اوسر الٹھي عن موافقة الأعراب علی ذلك أن لفظ العشاء لغة: هو أول 
ظلام اللیلء وذلك من غیبوبة الشفقء فلو قیل للمغرب: عشاءء لأدی إلی أن أول وقتھا غیبوبة 
الشفق. ونقل القرطبي عن غیرہ: إنما هي عن ذلك تنزیهاً لھذہ العبادة الشرعیة الدینیة عن أن 
یطلق علیھا ما و اسم لفعلة دنیویةء وھي الحلبة التي کانوا یحلبونھا في ذلك الوقت؛ ویسمونھا 
العتمة, 

قلت: وذکر بعضھم أن تلك الحلبة إنما کانوا یعتمدونھا فی زمان الجدب خوفاً من السؤال 
والصعاليكء فعلی ھذا فھي فعلة دنیویة مکروهةق لا تطلق علی فعلة دینیة محبوبةء ومعنی العتم 
في الأصل: تأخیر مخصوص. وقال الطبري: العتمة بقیة اللبن تغبق بھا الناقة بعد هويٗ من 
اللیل؛ فسمیت الصلاة بذلك لأنھم کانوا یصلونھا في تلك الساعة؛ کذا في الفتح . 


)١(‏ قولە: اعن عبد اللہ بن عمر؛ الحدیث أخرجہ النسائي في سننہ في کتاب المواقیت؛ باب الکراھیة في ذلك 
(اي في أن یقال للعشاء العتمة) رقك )٢٤٥‏ و(٥٥٤)‏ وأبو داود في سننەء في کتاب الأدبء باب في صلاۃ 
العتمةء رقم )٦۹۸٤(‏ وابن ماجه في سنئهء في کتاب الصلاۃء باب النھي أن یقال: صلاة العتمةء رقم 
)۷۰٤(‏ وأحمد في مسندہ (۲: ۱۰ و۱۹ و۹١‏ و١١١)۔‏ 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۲۷۷ 


وَمُمْ بُيمُونَ پالإبل؛۔ 

٤۔‏ (۲۲۹) وحدثنا أبُو بگر بْنْ أبي شَیْبَةَ. حَدَنْنَا وَكِيمٌ. . عَدَنَنَا مُفِيَانْ عَنْ 
ا7 بن أبي لَہییٍ؛ عَن اأبي سَلَمَةً بن عَبْد الرَّخُمَٰنِ: عَي ابْنِ غمَرَ؛ قَال: قَانَ: 
وَسَوْلَ 0 ا : : ولا قَفِْينکُمْ الأَقرابُ عَلَی اشم صَلايَکُم الْمِشَاءِ . فَإنّمَاء ٠‏ فِي کِتَابِ الله 
الْمِشَاء وَإِنهَ ه تعَيم بجلابِ الإٍبل). 


قوله: (وهھم یعتمون بالإبل) الخ: قال النووي: امعناہ أن الأعراب یسمونھا العتمة لکونھم 
یعتمون بحلاب الإبلء أي: یؤحَرونە إلی شدۃ الظلامء وإنما اسمھا في کتاب ال : العشاء في 
قول اللہ تعالی : فوَینْ بَمّدِ صَلوو 3 [الٹور: ]٥۸‏ فینبغي لکم أن تسموھا العشاءء وقد جاء فيی 
الأحادیث الصحیحة تسمیتھا بالعتمةء کحدیث: الو یعلمون ما في الصبح والعتمة لأتوھما ولو 
حبوا) وغیر ذلك. 


والجواب عنه من وجھین: أحدھما: أنە استعمل لبیان الجوازء وأن النھي عن العتمة 
للتنزیه لا للتحریم. والثاني : یحتمل أنە خوطب بالعتمة من لا یعرف العشاء؛ فخوطب بما 
یعرفەء واستعمل لفظ د(العتمة) لأنه آشھر عند العرب؛ وإنما کانوا یطلقون العشاء علی المغرب 
ففي صحیح البخاري: الا یغلبنکم الأعراب علی اسم صلاتکم المغرب؛ قال: وتقول 
الأعراب : العشاء6 فلو قال: (لو یعلمون ما في الصبح والعشاء) لتوھموا أن المراد المغربء 
والل أعلم؛. 

قال الحافظ : ہوھذا ضعیف؛ لأئه قد ثبت في نفس ھذا الحدیث: الو یعلمون ما في 
الصبح والعشاء6 فالظاھر أن التعبیر بالعشاء تارةء وبالعتمة تارة من تصرف الرواة. وقیل: إِن 
الٹھي عن تسمیة العشاء عتمة نسخ الجواز؛ وتعقب بأن نزول الایة کان قبل الحدیث المذکور 
وفي کل من القولین نظرء للاحتیاج في مثل ذلك إلی التاریخء ولا بعد في أن ذلك کان جائزأء 
فلما کثر إطلاقھم لە نھوا عنهء لئلا تغلب السنة الجاھلیة علی السنة الإسلامیةء ومع ذلك فلا 
یحرم ذلك؛ بدلیل أن الصحابة الذین رووا الٹھي استعملوا التسمیة المذکورة؛ وأما استعمالھا فيی 
مثل حدیث أبي ھریرة فلرفع الالتباس بالمغرب؛ واللہ أعلم انتھی . 


والمراد بحدیث أبي ھریرۃ: هو الو یعلمون ما في العتمة والصبح). 


۲۷۸ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)٠٤(‏ ۔باب: استحباب التبکیر بالصبح في اول وقتھاء 
وھو التغلیس. وبیان قدر القراءۃ فیھا 
٤‏ ۔(٣٣۲۳)‏ حدفنا بر بر بْنُ ہی شَیّْةٌ وَعَمْرُو التَافدُ وَرْكَيْر بْن عَرْبِ 7- 
عَنْ سُفْيَانَ بن غیَبْتََء قال عَمْرُو: عَثَّننًا مُفيَان بي عیب عَي لی عَنْ عُرَق عَنْ 
عَاؤئا''؛ ان يسا المُمنَاتِ کُيٌ يُصَلَي الصُیٔع مَعَ انی 25. تم يَرْجِغی مُتَلَنَاتِ 
بِمُروطهِنٌ. لا يَعرِْنْ أَحَد 


)٤٤(‏ ۔ باب: بیان استحباب التبکیر بالصبح 
في أول وقتھاء وھو التخلیس وبیان قدر القراءة فیھا 

 )٦٦٦( -٠‏ قوله: (آن نساء المؤمنات) الخ : تقدیرہ: نساء الأنفس المؤمنات: أو 
نحو ذلكء حتی لا یکون من إضافة الشيء إلی نفسەء وقیل: إن نساء ھنا بمعنی الفاضلات؛ أي 
فاضلات المؤمنات: کما یقال: رجال القومء أي: فضلاؤھم. 

قوله: (متلفعات) الخ : قال الأصمعي: التلفع أن تشتمل بالثوب؛ حتی تجلل به جسدك۔ 
وفي شرح الموطا لابن حبیب : ڈ۵التلفع : لا یکون إلا بتغطیة الرأس؛ والتلفف: یکون بتغطیة 
الرأس وکشفه٥.‏ 

قوله: (بمروطھن) الخ: جمع مرط: بکسر أول کساء من خرٌ أو صوف غیرہء وعن 
التضر بن شمیل ما یقتضي أنه خاص بلبس النساء. 

قوله: (لا یعرفھن أحد) الخ: وفي روایة للبخاری: اولا یعرف بعضھن بعضا) قاله في 
المنتقی ۔ 

قال الداودي: معناہ: لا یعرفن أنساء أم رجال؛ أي: لا یظھر للرائي إلا الأشباح خاصةء 
وقیل: لا یعرف أعیانھن فلا یفرق بین خدیجة وزینب؛ وضعفه النووي بأن المتلفعة في النھار 
لا تعرف عینھاء فلا یبقی في الکلام فائدۃ. وتعقب بأن المعرفة إنما تتعلق بالأعیانء فلو کان 


)١(‏ قوله: اعن عائشة٥‏ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الصلاةء باب في کم تصلي المرأۃ فی 
الثیاب؛ رقم (۳۷۲) وفي کتاب مواقیت الصلاةۃء باب وقت الفجر رقم (۵۷۸) وفي کتاب الأذانء باب 
انتظار الناس قیام الإمام العالمء رقم )۸١۷(‏ وباب سرعة انصراف النساء من الصبح وقلة مقامھن في 
المسجد؛ رقم (۸۷۲) والنسائي في سنئهء في کتاب المواقیت؛ باب التغلیس في الحضرہ رقم )٤٥٥(‏ 
و(٥٥٤)‏ وأبو داود في سننەء في کتاب الصلاۃء باب في وقت الصبح؛ رقم )٦٢٤(‏ والترمذي في جامعە 
في کتاب الصلاةء باب ما جاء في التغلیس بالفجرء رقم )۱٥١(‏ وابن ماجه في سننهء في کتاب الصلاۃ؛ 
باب وقت صلاة الفجرء رقم )٢٦۹(‏ والدارمي في سنلەء في کتاب الصلاۃء باب التغلیس في الفجر؛ رقم 
(۱۲۱۹) وأحمد في مسندہ ۳٣ :٦(‏ و۳۷ و۱۷۸ و۱۷۹ و۸٤۲‏ و۸٥۲)۔‏ 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۲۷۹ 


ابو فجاب اخ کال : آخرٹی موی ےد کے لَقَذ 
7 یھن ًَ يْرَفْنَ. و ا الله بالشلاق 


نے نوک وو کک سوا و ہی کس ار رر رہہ 4 
٦۔‏ (۲۳۱) وحدّشني حَرمَلَة بی یَیّیٰ. أحْبرَنا ا وَمب. اَحْبرَني يُؤسْ؛ أَنٗ 


المراد الأول لعبر بنفي العلم وما ذکرہ من أن المتلفعة بالٹھار لا تعرف عینھا فیه نظر؛ لان لکل 
امرأۃ هیئة غیر الآخری في الغالب؛ ولو کان بدنھا مغطی؛ ولفظ الا بعرف تَعف ین بِعَضَاً) 
أوضح في المراد حینتذ . 

۱-۔ (.٠٠)۔‏ قوله: (یشھدن الفجر) الخ: أي: یحضرنھا۔ 

قوله: (من تغلیس رسول ال قٌل بالصلاة) الخ: أي: من أجل تغلیسه. قال الشیخ بدر 
الدین العیني: احتج بە مالك والشافعي وأحمد وإسحاق: أن الأفضل في صلاة الصبح التغلیس . 
الدلیل علی استحباب الإسفار بالفجر 

ولنا أحادیث کثیرۃ في ھذا البابء رویت عن جماعة من الصحابة. 

منھم رافع بن خلیج: ور ہر و و سو یں اھ قال 
رسول اللہ گل : (اصبحوا بالصبح؛ فإنه أعظم لآجرکم؛ أو أعظم للأجر؛ ورواہ الترمذي أیضاًء 
وقال: حدیث حسن صحیح. ورواہ النسائي وابن ماجه أیضاً . قوله: (أصبحوا بالصبح) أي 
نوروا بەء ویروی: (أصبحوا بالفجر؟. ورواہ ابن حبان فی صحیحہ ولفظهە: (آسفروا بصلاةۃ 
الصبح؛ فإنه أعظم للاجرا وفي لفظ لە: افکلما اصبحتم بالصبح فاإنه أعظم لأجرکم؛ وفي لفظ 
الطبراني : ہفکلما أسفرتم بالفجر فإنه أعظم للاأجرا اھ. 

ثم أخرج ھذا الحدیث عن غیر واحد من الصحابة وچ ء ثم قال: 

فان قلت کان ینبغي أن یکون الإسفار واجباً لمقتضی الأوامر فیە. 

قلت: الأمر إنما یدل علی الوجوب إِذا کان مطلقاً مجرداً عن القرائن الصارفة إلی غیرہ؛ 
وھذہ الأوامر لیست کذلك؛ فلا تدل إلا علی الاستحباب. 

فإن قلت: قد یؤول الاستحباب فی هذہ الأحادیث بظھور الفجر؛ وقد قال الترمذي: 
(وقال الشافعي وأحمد وإسحاق: معنی الإسفار أن یصبح الفجر”* ولا شك فيه ولم یروا أن 
الإسفار تأخیر الصلاۃ) 


:١( قولەه: ٭أن یصبح الفجر؛ کذا ھھنا بالصاد المھملة والباء الموحدة من الإصباح؛ وفي جامع الترمذدي‎ )١( 
بتحقیق أحمد محمد شاکر رحمه اللہ): ×أن یضح الفجر؛ وقال في تعلیقاتہ: (یضح: ہفتح الیاء وکسر‎ ۱ 
۔٠٠٠٢٠۰٢حضو( الضاد المعجمة وآخرہ حاء مھملةء مضارع‎ 


۲۸۰ الجزہ الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قلت: ھذا التاویل غیر صحیح؛ فإن الغلس الذي یقولون به هو اختلاط ظلام اللیل بنور 
الٹھارء کما ذکرہ أھل اللغةء وقبل ظھور الفجر لا تصح صلاة الصبحء فثبت أن المراد بالإسفار 
إنما هو التنویرء وھو التأاخیر عن الغلس وزوال الظلمة. 

وأیضاً فقولهہ: (أعظم للاجر؛ یقتضي حصول الأجر في الصلاۃ بالغلس؛ فلو کان الإسفار 
هو وضوح الفجر وظھورہ لم یکن في وقت الخلس أجر لخروجه عن الوقت. 

وأیضاً یبطل تاویلھم ذلك: ما رواہ ابن أبي شیبة؛ وإسحاق بن راھویهء وأبو داود 
الطیالسي؛ في مسانیلھم والطبراني في معجمه؛ من حدیث رافع بن خدیج قال: قال 
رسول اللہ لا لبلال : لیا بلالء نور صلاۃ الصبح حتی یبصر القوم مواقع نبلھم من الإسفار) 
اٰھ. 

قلت: وفي الصحیح: اکنا نصلي المغرب مع النبي لق فینصرف اأحدناء وإنە لیبصر مواقع 
نبله؛ وفي مسند أحمد عن ناس من الأنصار قالوا: ہکنا نصلي مع رسول اللہ گل المغرب ئم 
نرجع فنترامی؛ حتی أتي دیارناء فما یخفی علینا مواقع سھامنا؛. فبھذا یتبین أن الدخول في 
صلاة الفجر قبیل طلوع الشمس یکون علی حد الفراغ والانصراف من المغرب بعید غروبھاء 
فحدیث رافع بن خدیج دلیل علی الندب إلی الإسفار بالغایةء وھذا یرد تأویلھم الإسفار بتبیٔن 
الفجر ۔ 

قال العینيی کہ : (وحدیث آخر یبطل تأویلھم رواه الإمام أبو محمد القاسم بن ثابت 
السرقسطي في کتابه غریب الحدیث: حدثنا موسی بن ھارونء حدثنا محمد بن عبد الأعلیء 
حدثنا المعتمر؛ سمعت بیاناء أخبرنا سعید؛ قال: سمعت أنساً یقول : کان رسول اللہ لا یصليی 
الصبح حین یفسح البصر؛ انتھی . یقال: فسح البصر وانفسح: إذا رأی الشيء عن بعدء یعني بە 
إسفار الصبح) اھ 

قلت: وفي حدیث انس ظلہ عند أبي یعلی بإسناد حسن رکوس تہ ہد یی 
جواب من سآلہ عن وقت النبي قي في الصلاۃء قال: ‏ ویصلي الغداۃ حین یفتتح البصرا۔ 

قال العیني : ەفإن قلت: قد قیل: إن الأمر بالإسفار إنما جاء في اللیالي المقمرة؛ لأن 
الصبح لا یستبین فیھا جداء فأمرھم بزیادة التبیّنء استظھاراً بالیقین في الصلاۃ. 

قلت: ھذا تخصیص بلا مخصص؛ وھو باطلء ویردہ أیضاً ما أخرجە ابن أبي شیبة عن 
إبراھیم النخعي: اما اجتمع أصحاب محمد گل علی شيء ما اجتمعوا علی الٹنویر بالفجر؟. 
کوچ ھی مخور ھی ء ثم قال: ولای یصح أن یجتمعوا علی خلاف ما 
کان عليه رسول اش ل2 . 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ا 


فإن قلت: قد قال ابن حزم: خبر الأمر بالإسفار صحیح؛ إلا أنه لا حجة لکم فيه إذا 
ضیف إلی الثابت من فعلہ ٍ في التغلیس حتی إنە لینصرف والنساء لا یعرفن من الغلس. 

قلت: هو محمول علی غلس داخل المسجدہ لآأن حجرتھا چنا کانت فيەء وکان سقفه 
عریشاً مقارباًء ونحن نشاھد ان أنه یظن قیام الغلس داخل المسجد؛ وإن صحنە قد انتشر فیە 
ضوء الفجر؛ وھو الإسفار. قاله الشیخ ابن الھمام إلا أن لفظ حدیث الباب: (من تغلیس 
رسول ال بالصلاة) یُبعَدُ هذا التاویل ولکن ما فی ابن ماجە والطحاوي یدل علی کون ھذا 
اللفظ مدرجاً۔ ۱ 

وقال الشیخ بدر الدین کڈ : (الثابت من فعلہ قلُ في التخلیس لا یدل علی الأفضلیة (أي 
من کل وجە) لأنه یجوز أن یکون غیرہ أفضل منەء وإنما فعل ذلك للتوسعة علی أمتەء بخلاف 
الخبر الذي فیە الأمرہ لن قولە گل : أعظم للاجر؛ أفعل التفضیلء فیقتضي أجرین: أحدھما: 
أکمل من الآخرہ لآأن صیغة ( أفعل) تقتضي المشارکة في الأصل مع رجحان أحد الطرفینء 
فحینئذ یقتضي ھذا الکلام حصول الأجر في الصلاۃ بالغلس؛ ولکن حصولہ في الإسفار أعظم 
وأکمل منەء فلو کان الإسفار لاجل تقصّي طلوع الفجر لم یکن في وقت الغلس أجر لخروجە 
عن الوقت) اھ. 

قلت: ویمکن تنوع وجوہ الأفضلیة واختلافھاء فوجود بعضھا في التغلیس لا ینفي وجود 
البعض الاآخر في ضدہ. 

قال الحافظ ابن تیمیة کہ في منھاج السنة: (والوقت المفضول قد یختص العمل فيه بما 
یوجب أن یکون أفضل منە في غیرہء کما أن تأخیر العشاء إلی ثلث اللیل أفضل؛ إلا إذا اجتمع 
الناس وشیٔ علیھم الانتظارء فصلاتھا قبل ذلك أفضل. وفي السنن عن أبي بن کعب عن 
النبي قل: (صلاة الرجل مع الرجل آزکی من صلاته وحدہ؛ وصلاته مع الرجلین آزکی من 
صلاتہ مع الرجل؛ وما کان أکثر فھو اأحب إلی اللہ؛ ولھذا کان الإمام أحمد ۔ في إحدی الروایتین 
یستحب إذا أآسفر بالصبح أُن یسفر بھاء لکثرۃ الجمع؛ وإن کان التغلیس أفضل؛ فقد ثبت 
بالنص والإجماع أن الوقت المفضول قد یختص ہما یکون الفعل فيه أحیاناً أفضل؛ اھ. 

قال الشعراني کل فی المیزان: ہ وفی روایة أآخری لأحمد أُن الاعتبار بحال المصلینء فإن 
شق علیھم التغلیس کان الإسفار أفضلء وإن اجتمعوا کان التغلیس أفضل؛ اھ. 

وقال ابن عابدین تِل تعالی في رد المحتار: انعمء ذکر شراح الھدایة وغیرھم في باب 
التیمم أن أداء الصلاة في أول الوقت أفضل؛ إلا إذا تضمن التأخیر فضیلة لا تحصل بدونەء 
کتکثیر الجماعة ولھذا کان أولی للنساء أن یصلین فی أول الوقت؛ لأنھن لا یخرجن إلی 
الجماعة کذا في مبسوطي شمس الأئمة وفخر الإسلام)اھ. 


۲۶۲ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


والمتبادر منە أنە إذا لم یقصد الصلاۃ بالجماعة لا یستحب لە التأآخیر ھناء إذ لیس فیه 
فضیلة. 
وتعقبھم الإتقاني في غایة البیان: بأنه سھو منھم لتصریح ائمتنا باستحباب تأخیر بعض 
الصلوات بلا اشتراط جماعة, 
وأجاب في السراج بأن تصریحھم علی ما إذا تضمن التأخیر فضیلةء وإلا لم یکن لە 
فائدق فلا یکون مستحباًء وانتصر في البحر للك‌تقاني بما فیه نظر کما أوضحناہ فیما علقناء عليه؛ 


اٴھ. 


قلت: وبھذا یجمع بین روایات فعلە گل في التغلیس وفي الإسفار أي فعل تارۃ کذاء 
وتارة کذاء لوجود الأفضلیة في کل منھما من بعض الوجوہ. وأما قوله قلِ: (أآسفروا 
بالفجر ٠٠٢.‏ فھو مرح للاإسفار ولیس لە معارض من الأقوالء أو یقال: إنه خطاب لقوم خشوا 
تقلیل الجماعة جدا أن ینتظروا إلی الإسفار أو لأھل المساجد الکبیرۃ التي تجمع الضعفاء 
والصبیان وغیرھم کقولە ق: ‏ أيکم صلی بالناس فلیخفف: فإن فیھم الضعیف٠٢٠٢٠)‏ الحدیث. 
قاله الشیخ ولي اش الدھلوي "ِل٭. 

ویؤیدہ ما یعلم من الفرق بین معمول المسجد النبوي ومعمول المساجد الآخری علی 
عھدہ قلُ في أوقات صلواتھم؛ فقد تقدم منا في باب تحویل القبلة أن بعض من کان صلی مع 
النبي قٌلِ مر بناس من الأنصار في مسجد بني حارثة وعم یصلون العصر؛ فأخبرھم بالتحویل؛ 
وتقدم في باب استحباب التکبیر بالعصر عن انس بن مالك: اکنا نصلي العصر ثم یخرج الإنسان 
إلی بني عمرو بن عوف؛ فیجدھم یصلون العصرا. 

قال النووي: ٭ولعل تاخیر بني عمرو لآنھم کانوا أھل أعمال في حروثھم وزروعھم 
وحوائطھمء فإذا فرغوا من أعمالھم تأھبوا للصلاة بالطھارة وغیرھاء ثم اجتمعوا لھاء فتدأخر 
صلاتھم لھذا المعنی فدل ھذا علی تأخیرھم عما کان النبي قٌيٍ یعجلە ۔ 

والذي یظھر لھذا العبد الضعیف في مسألة الباب ۔ واللہ اعلم ۔: ان النبي قٌل کان یفلس 
کثیراء وکان یسفر أحیانء واستمر العمل علی ھذا المنوال في المسجد النبوي علی عھد أبي بکر 
وعمر ۷ء ثم استقر الأمر علی الإسفار في عھد عثمان طظله کما في حدیث مغیث بن سمي 
قال: ۃصلیت مع عبد اللہ بن الزبیر الصبح بغلس؛ فلما سلم أقبلت علی ابن عمر؛ فقلت: ما 
هذہ الصلاۃ؟ قال: هذہ صلاتنا کانت مع رسول اللہ قهُ وأبي بکر وعمر؛ فلما طُعن عمر أسفر 
بھا عثمان)٢.‏ 

قال السندي في تعلیقہ علی ابن ماجه : في الزوائد: إسنادہ صحیح؛ وقال أیضاً: أي ببب 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۲۰۳”۳ 


التغلیس الشدید خاف عثمانء فأسفر بھاء ووافقه الصحابة علی ذلك للمصلحة المذکورۃ٢اھ.‏ 

قال شیخنا المحمود تکلڈہ: اولکٹرةۃ ة الفتوح في عھد عمر ودخول الناس من عرب وعجم 
في الإسلام أفواجأء وتوسع دائرۃ المصلین؛ ولذا وسع المسجد النبوي؛ ثم قلة المسارعة إلی 
الخیرات والرغبة في القربات التي کان في عھد النبي گل وأبي بکر؛ وقفل الفتنة عمر ڑا 
وظھور الفتن وزیادة الجد والکد فناسب الإاسفار لتکثیر الجماعات: والتوسعة علی المشغولین 
بحوائجھمء ورعایة المصالح السیاسیة؛ ووافق الصحابة علی ما رأی عثمان واستمر عليه العمل 
في عھد علي ظلِلہء کما وری الطحاوي عن علي بن ربیعة قال: سمعت علیاً یقول لمؤذنه: 
(أآسفس أسفر؟ یعني بصلاةۃ الصبح؛ ولما صلی معاویة الصبح بغلس قال أبو الدرداء: (أآسفروا 
بھذہ الصلات فإنه أفقه لکم؛ إنما تریدون أن تخلوا بحوائجکم) رواہ الطحاوي؛ وأشار إلی 
بعض المصالح المرعیة في الإسفارء فکان هو الأنسب والألیق باحوال مسلمي زماننا. والله 
سبحانه وتعالی أعلم بالصواب)۔ 

قال الشیخ بدر الدین العیني : افإن قلت روی أبو داود من حدیث أبي مسعود: (أنہ گلا 
صلی الصبح بغلس؛ ثم صلی مرة آخری فأسفر بھاء ثم کانت صلاته بعد ذلك بالغلس حتی 
مات گل لم یعد إلی أن یسفر؛ ورواہ ابن حبان أیضاً فی صحیحہء کلاھما من حدیث أسامة بن 


زید اللیئي . 
قلت: ہو ہو رھ ہج وہ عن ابن مسعودء 
قال: ہما رأیت رسول ال ا صلی صلاۃ لغیر وقتھا إلا بجمعء فإنه جمع بین المغرب والعشاء 


بجمع؛ وصلی صلاة الصبح من الغد قبل وقتھا) انتھی . قالت العلماء: : یعني وقتھا المعتاد فيی کل 
یوم؛ لا أنه صلاھا قبل الفجر؛ وإنما غلّس بھا جداٗء ویوضحه روایة البخاري: ‏ والفجر حین 
بزغ؛ وھذا دلیل علی أنە ل کان یسفر الفجر دائماء وقلما صلاھا بغلسء وبە استدل الشیخ فيی 
ہالإمام) لأصحابنا علی أن أسامة بن زید قد تکلم فیە فقال أحمد: لیس بشيء. وقال أبو حاتم: 
یکتب حدیلہء ولا یحتج بە. وقال النسائي والدارقطني : لیس بالقوي؛ اھہ. 

قلت: لیس في حدیث أبي مسعود حجة لنفي الآسفار المتنازع فیەء فإن المراد من قوله: 
الم صلی مرة آخری فأسفر بھا؛ لعله هو الإسفار الشدید الذي بینه حدیث أبي موسی عند مسلم 
فيی قصة رجل سألہ گل عن الأوقات وفیه: ١م‏ أخر الفجر من الغد حتی انصرف منھاء والقائل 
یقول : قد طلعت الشمس)٢.‏ 

وفي حدیث بریدة في هذہ القصة عند مسلم: (وصلی الفجر فأسفر بھا) وفيی حدیث جاہر 
عند الطبراني بإسناد حسن في ھذہ القصة: اثم أذن للفجر فأخرھا حتی کادت الشمس أن تطلع 
فأمرہء فأقام الصلاۃ فصلی؟ کما في آثار السنن. 


"۲۳ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فالإسفار الشدید إلی هذہ الغایة لم یعد إليیە لا حتی مات فلیس في حدیث أبي مسعود 
نفي الإسفار الذي یقول باستحبابه أبو حنیفة وغیرہ وھکذا لیس في حدیث ابن مسعود إثبات 
ذلك الإسفارء بل فیە نفي التغلیس الشدید الذي لا أظن الجمھور القائلین بالتغلیس أنھم ذھبوا 
إليه فقد روی البخاري في کتاب الحج من صحیحه عن عبد الله بن یزید قال: اخرجت مع 
عبد اللہ ظللہ إلی مکة؛ ثم قدمنا جمعاًء فصلی الصلاتین؛ کل صلاة وحدھا بأذان وإقامة 
والعَشاء (بفتح العین) بینھماء ثم صلی الفجر حین یطلع الفجر وقائل یقول: طلع الفجرء وقائل 
یقول: لم یطلع الفجر؛ ثم قال: إن رسول ا قل قال: إن هاتین الصلاتین خُوّلتا عن وقتھما فيی 
هذا المکان: المغرب والعشاءء فلا یقدم الناس جمعاً حتی یقیمواء وصلاة الفجر ھذہ الساعة. 
فلیس في حدیث ابن مسعود إلا أنە 8ي کان لا یغلس مذا التغلیس الشدیدہ ولا یدخل في 
الصلاة مع طلوع الفجر من غیر تأخیر إلا في هذا المقامء وھذا لا یستلزم الإسفار المستحب 
عندناء والل أعلم . 

قال في البحر في أبواب التیمم: ‏ إن وقت الاستحباب هو أول النصف الآخیر من الوقت 
في الصلاة التي یستحب تأخیرھا. قال الکردري في مناقبہ: بدلیل قولھم: المستحب أن یسفر 
الفجر في وقت یژدي الصلاةۃ بالقراءة المسنونةء ثم لو بدا لە في الصلاۃ الأولی ریب یژدي الثانیة 
بالطھارة والتلاوۃ المسنونةء وذلك لا یتاتی إلا في أول النصف الثاني. 

فإن قلت: قد قال البیھقی : رجح الشافعیة حدیث عائشة بأنه أشبه بکتاب اللہ تعالیء لأن 
الله تعالی یقول: ف۱ عَنفظو عَل الضَلوّتِ 4 [البترہ: ۲۳۸] فإذا دخل الوقت فاولی المصلین بالمحافظة 
المقدم للصلاۃء وإن رسول الل گل لا یأامر بان یصلی صلاة في وقت یصلیها ھو في غیرہ؛ وھذا 
أشبہ بسنن رسول اللہ گا 

قلت: المراد من المحافظة هو المداومة علی إقامة الصلوات في أوقاتھاء ولیس فیھا دلیل 
علی أن أول الوقت أفضل: بل الایة دلیل لناء لأن الذي یسفر بالفجر یترقب الإسفار في أول 
الوقت؛ فیکون هو المحافظ المداوم علی الصلاةء ولأنه رہما تقع صلاته في التغلیس قبل 
الفجر؛ فلا یکون محافظاً للصلاة في وقتھاء فالإسفار هو الأشب بکتاب اللء وأقرب إلی 
المحافظة علی الصلاةء وقد أقسم الله سبحانه وتعالی: بالصبح إذا أسفر”' ففیه إشعار بکون 
الإسفار منظوراً إليه في الصبح؛ والل أعلم. 

قال العیني کَلڈ٭: ەفإن قلت: قال ابن حازم في کتاب الناسخ والمنسوخ: قد اختلف أھل 
العلم في الإسفار بصلاة الصبح والتغلیس بھاء فرأی بعضھم الإسفار وھو الأفضل؛ وذھب إلی 


.]۳٣ قال الل تعالی: ٭والصبح إذا أسفر4 [المدثر:‎ )١( 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۰۸,٥‏ 


قَالا : عَدََّنَا معن عَْ مَالِكِ+ عَنْ يَحىٰ بن سَویٍ عَنْ عَمْرةء عَنْ عَایقًَ؛ فَالْ: 
رمُول الله ول صلی الشئع . َیتْضَرِف الْمَاء مُتَلتعَاتٍ بِمرُوطهنٌ. مَا يْعْرَفْنَ مِنَ الَّقَلٍَ۔ 
وَفَالَ الأَنْصَارِیُ فِي رِوَائت٭: : مُتلقْقَاتٍ . 


۷-۔ (۲۳۲) وحدَثنا نَضرْ بْنُ عَلِيٌ الْجَهْضَمِیٗ وَإِسْحَاق بْیُ مُوسّیٰ الأَنْصَارِیُ. 
گا 


۸۔ (۲۳۳) حدثنا أَبُو بَکُرِ بْنْ اہی شَيْبَةً. حَدَننَا غُْدَر عَنْ شُغبَةً اح قال: 
جو یت الا جچہ رج ا رھ 


قوله: ہأصبحوا بالصبح ورواہ محکماً وزعم الطحاوي أن حدیث الإسفار تاسخ لحدیث 
التغلیس؛ وأنھم کانوا یدخلون مغلسین؛ ویخرجون مسفرین؛ ولیس الأمر کما ذھب إليه لأن 
حدیث التغلیس ثابت؛ وأن النبي پل داوم عليهء حتی فارق الدنیا۔ 

قلت: یرد ھذا ما رویناہ من حدیث ابن مسعود الذي أخرجه البخاري ومسلم ۔ وقد ذکرناہ 
عن قریب ۔ وذکرنا أن فیە دلیلاً علی أنه قلُ کان یسفر بالفجر دائماء والأمر لیس مثل ما ذکرہ 
الطحاوي؛ ولیس مثل ما ذکرہ ابن حازمء بیان ذلك: أن اتفاق الصحابة من بعد النبي قلي علی 
الإسفار بالصبح علی ما ذکرہ الطحاوي بإسناد صحیح عن إبراھیم یم النخعي أنه قال: (ما اجتمع 
نو مس رارف شر لی لأن إبراھیم 
أخبر أنھم کانوا اجتمعوا علی ذلك؛ فلا یجوز عندنا دو بی ور ا 
فعلہ النبي قلُ إلا بعد نسخ ذلكء وثبوت خلافه. 

والعجب من بعض شراح البخاري أنه یقول: ووھم الطحاوي حیث ادعی أن حدیث 
(آسفروا ٠٠٢.‏ ناسخ لحدیث التغلیسء ولیس الواھم إلا ھوء ولو کان عندہ إدراك مدارك المعاني 
لما اجترأ علی مثل ھذا الکلام۔ 

واحتج القائلون بالتغلیس أیضاً بحدیث ابن مسعود قال: قال رسول الل گُ: (أنضل 
الأعمال الصلاۃ في أول وقتھا؛ رواء الترمذي والحاکمء وصححاہ: وأصله في الصحیحین؛ کذا 
في بلوغ المرام. 

والجواب: أن ھذا اللفظ ۔ أي هفي أول وقتھاه ۔ لیس بمحفوظء ولعله روایة بالمعنی کما 
حققه الحافظ في الفتح؛ وابن الترکماني في الجوھر النقي؛ فلو سلم ثبوته فیحمل علی أول 
الوقت المختارء کما في المرقاۃ. 

وأما حدیث (أول الوقت رضوان اللہ وآخرہ عفو الل) فھو ضعیف؛ کذا في عمدۃ القاري. 
واللہ أعلم بالصواب . 

۴٣۔ )٦٦٦(‏ - قولە: (لما قدم الحجاج المدینة) الخ : الحجاج بفتح الحاء المھملة 


۲۶٦‏ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
السَيينة َسَألَا جار بی عبْد الله . مَقَال: گان رَسُول اللہ یی بُصَلیي الطھْر بالْهَاچر. 
والعضت والشمس تق 'والمعرتب باداش والعثائ. آجیانا:یوخرھا وا جانا پان 
گا إِذّا رَآَُمْ قد اجْتَمَعُوا عَجّل. وَإِدًا رَآَمُمْ قذ ابُظووا أَكُرَ. وَالصُْمَء گانُوا او (فا۵): 
ے >> راگے کہ ڑرو۔؟ 2 

کان اَی لا بُصسَليهَا بقَلس. 


وتشدید الجیمء وآخرہ جیم؛ هو ابن یوسف الثقفيء وکان قدومه المدینة أمیراً علیھا من قبل عبد 
الملك بن مروان سنة أربع وسبعین؛ وذلك عقب قتل ابن الزبیر؛ فأمرْہ عبد الملك علی 
الحرمین؛ وما معھماء ثم نقله بعد ھذا إلی العراق. 
قوله: (بالھاجرة) الخ : ظاھرہ یعارض حدیث الابرادء لأن قوله: (کان یفعل) یشعر بالکثرةۃ 
والدوام عرفاء قاله ابن دقیق العید ویجمع بین الحدیثین بأن یکون أطلق الھاجرۃ علی الوقت 
بعد الزوال مطلقاًء لأن الإبراد۔ کما تقدم - مقید بحال شدة الحر وغیر ذلك؛ کما تقدم؛ فإن 
وجدت شروط الإبراد أبرد وإلا عجلء فالمعنی : کان یصلي الظھر بالھاجرۃ إلا إن احتاج إلی 
الإبراد. وتعقب بأنه لو کان ذلك مرادہ لفصل کما فصل في العشاء والل أعلمء کذا في الفتح . 

قولە: (والشمس نقیة) الخ : بالنون أولەء خالصة صافیة لم تدخلھا صفرة ولا تغیر. 

قوله: (إذا وجبت) الخ: أي : غابت؛ وأصل الوجوب السقوط؛ والمراد سقوط قرص 
الْْمَِن, 

قولە: (احیاناً یؤخرھا) الخ : الأحیان جمع حین: وھو اسم مبھم یقع علی القلیل والکثیر 
من الزمان علی المشھور ۔ 

قوله: (وإذا رآھم قد أبطأوا أخر) الخ: فیه أن انتظار من تکثر بھم الجماعة أولی من 
التقدیم؛ ولا یخفی أن محل ذلك ما إذا لم یفحش التأخیر ولم یشق علی الحاضرین؛ واللہ 
أعلم. 

قوله: (کانوا آو قال: کان النبي ق) الخ : فیه حذف واحد؛ تقدیرہ: ا والصبح کانوا 
یصلونھاء أآو کان النبي قٌُ یصلیھا بغلس؟؛ فقوله: بغلس یتعلق بأي اللفظین کان هو الواقع؛ ولا 
یلزم من قوله: (کانوا یصلونھا) ان النبي قلُ لم یکن معھم؛ ولا من قوله: (کان النبي لا أُنه 


)١(‏ قولەه: اجابر بن عبد الل٥‏ الحدیث آخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب مواقیت الصلاة باب وقت 
المغرب؛ رقم )٢١٥(‏ وباب وقت العشاء إذا اجتمع الناس أو تآخرواء رقم )٤٢٦٥(‏ والنسائي في سننە؛ في 
کتاب المواقیت؛ باب آخر وقت المغرب؛ رقم )٢٥١٥(‏ وباب تعجیل العشاء؛ رقم )٢۲۸(‏ وأبو داود نيی 
سنلهء في کتاب الصلاۃء باب في وقت صلاة النبي قٌَِ وکیف کان یصلیھاء رقم (۳۹۷) والدارمي فيی 
سننه؛ في کتاب الصلاةء باب في مواقیت الصلاةء رقم (۱۱۸۸) وأحمد في مسندہ (۳: ۹٦۳)۔‏ 
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۹۔ )۲۳٣(‏ وحدثناہ غُیَبْدُ الله بْیُ مُعَاؤ. عَذَنَنَا أبی؛ حَتَنََا شْعْبَةٌ عَن سَمی۔ 


وع مُحَمّد بٌ نو بن الس بن عل قال: گان الْعَجْاغجبخُر الصَلَوَاتِ. مَمالّتا 
جَابر بُي عَبْد الله بِیثلِ حَییبِ فُنْتَر۔ 

8 ۔ )۲۳٣٢(‏ وحدثنا يَحْیّیٰ بْنُ حَبیب الْحَارِبِ. حَدَنَنَا حَايِدُ بْنُ الْحَارِثٍِ۔ 
عَدَنَنَا شب اغبزبي مَمًاز بن مَلائۂِ ق شمفنٹ بی سال نا ڑا عَن صلاۃ 
رزضولِ الله قلئ. فَالَ: قُلّْ: آلت سَمفتۂ؟ نال: فَقَال: کَأَنمَا أممَثك المَاعَة. 355: 
سَوکثٹ أپي لان لاو زشول اللہ 6ؤ َقال: گان کے ل: 
يَنْبي الْيثَاء) ۔ إلّی یضف اللَيلي . ولا یب الوم قبلھَا وَلا الْحَییث بَعْتَمَا . قَالَ شُعبَة: کم 


ل:: 
قَال: 


کان وحدہء بل المراد بقوله : ەکانوا یصلونھا) أي بأصحابه وکذا قوله : ( کان النبي قلُ یصلیھا 
أي بأاصحاب واللہ أعلم. 

-٤٣‏ (...)۔ قوله: (بمٹل حدیث غندر) الخ : أي: محمد بن جعفر۔ 

٥۔ )٦٦٤(‏ - قولە: (ولا یحب النوم قبلھا) الخ : قال العلماء: وسبب کراھة النوم قبلھا 
أنه یعرضھا لفوات وقتھا باستغراق النوم؛ أو لفوات وقتھا المختار والأفضل؛ ولثلا یتساھل 
الناس في ذلك فیناموا عن صلاتھا جماعةء وسبب کراھة الحدیث بعدھا أنه یژدي إلی السھں 
ویخاف منە غلبة النوم عن قیام اللیل؛ بی مہ سر سی ور تی سی آو 
في وقتھا المختار أو الأفضل ولآن السھر في اللیل سبب للکسل في النھار عما یتوجه من 
حقوق الدین والطاعات ومصالح الدنیا۔ 

قال العلماء: والمکروہ من الحدیث بعد العشاء هو ما کان في الأمور التي لا مصلحة 
فیھاء أما ما فیه مصلحة وخیر: فلا کرامة فیەء وذلك کمدارسة العلم وحکایات الصالحین؛ 


)١(‏ قولە: ابا برزۃہ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہہ في کتاب مواقیت الصلاةء باب وقت الظھر عند 
الزوالء رقم )٢٤٥(‏ وباب وقت العصرء رقم )٤١۷٥(‏ وباب ما یکرہ من النوم قبل العشاء: رقم )٤٥۸(‏ 
وباب ما یکرہ من السمر بعد العشاءء رقم (۵۹۹) وباب القراءة في الفجرہ رقم (۷۷۱) والنسائي في سنلہء 
في کتاب المواقیت؛ باب أول وقت الظھر؛ رقم )٦۹٤(‏ وباب کراهیة اللوم بعد صلاة المغرب؛ رقم )٦٢٥(‏ 
وباب ما یستحب من تأآخیر العشاء؛ رقم )۵۳٥(‏ وأبو داود في سننهء في کتاب الصلاةء باب في وقت صلاۃ 
النبي 8ل وکیف کان یصلیھاء رقم (۳۹۸) والترمذي مختصراً في کتاب الصلاۃء باب ما جاء في کراھیة 
النوم قبل العشاء والسمر بعدھاء رقم )۱٦۸(‏ وابن ماجه في سننە؛ في کتاب الصلاةء باب وقت صلاۃ 
الظھرء رقم )٢۷٤(‏ وباب التھي عن النوم قبل صلاة العشاء وعن الحدیث بعدھاء رقم (۷۰۱) والدارمي في 
سننه في کتاب الصلاةء باب یکرہ النوم قبل العشاء والحدیث بعدھاء رقم )٥٢٤١(‏ وأحمد في مسندہ :٤(‏ 
٠‏ و٤٤٣‏ و٤٢؛‏ و٢٤٦)).‏ 


۲۰۸۸ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َقَیثةء بَمدء فَسَأَلهُ فَقَال: وکان یصلی لور ان رون الکُمْسْ. وَالْعَضرَء يَذْمَبٍ الزّجْلُ 
إِلَیٰ أَقُصّی الْمَدِينَةِء وَالكُسْر عَتِڈ. قَال: وَالْمَغْرِبَ: لا أذری أيٗ جینِ دگر. قَالَ: قُ 
یڈ بِفڈ مَسَأَله. فَقَال: وَكانَ یُصَلي الصیْح فََنْصَرِف الرّجْلْ فَينظر إِلَی وَجُو جَلِیيهِ 
الِّي یَعْرِف فَيَعرِفه. قَال: وَكانَ یَكْرَأ فهَا نکمٛمیومسسچھہوکگسیکَ 


ومحادثة الضیف والعروس للتأنیس؛ ومحادثة الرجل أھله وأولادہ للملاطفة والحاجة؛ ومحادثة 
المسافرین بحفظ متاعھم أو أنفسھم؛ والحدیث في الإصلاح ہین الناس؛ والشفاعة إلیھم في 
خیرء والأمر بالمعروف: والٹھی عن المنکرء والإرشاد إلی مصلحةء ونحو ذلك: فکل ھذا لا 
کراهة فیەء وقد جات آغائرع هي ببعضه؛ والباقي في معناہء وقد تقدم کثیر منھا فيی هذہ 
الأبوابء والباقي مشھور. 

ٹم کراهة الحدیث بعد العشاء المراد بھا بعد صلاة العشاء؛ لا بعد دخول وقتھاء واتفق 
العلماء علی کرامة الحدیث بعدھا إلا ما کان في خیرء کما ذکرناہ. 


وأما النوم قبلھا فکرهه عمرہ وابنه؛ وابن عباس؛ وغیرھم من السلف؛ ومالك 
وأصحابنا لچ أجمعینء ورتحص فیه علي وابن مسعودہ والکوفیون نظ أجمعین. 

وقال الطحاوي: یرخص فيه بشرط أن یکون معه من یوقظه؛ وروي عن ابن عمر مثله؛ 
والل أعلم. کذا في الشرح۔ 

قوله: (حین تزول الشمس) الخ: ولا یخالف ذلك الأمر بالإبراد لاحتمال أن یکون ذلك 
في زمن البرد أو قبل الأمر بالإبراد أو عند فقد شروط الإبراد لأنه یختص بشدۃ الحرء أو 
لبیان الجواز وقد یتمسث بظاهرہ من قال: إِن فضیلة أول الوقت لا تحصل إلا بتقدیم ما یمکن 
تقدیمه من طھارة وسٹر وغیرھما قبل دخول الوقت؛ ولکن الذي یظھر أن المراد بالحدیث 
التقریب؛ فتحصل الفضیلة لمن لم یتشاغل عند دخول الوقت بغیر أسباب الصلاۃ قاله 
الحافظ کڈ ۔ 

قولە: (لا أدري أبيٴ حین ذکر) الخ : قائل ذلك ھو: سیار. 

قولە: (فیعرفه) الخ : وفي بعض الروایات: افینظر الرجل إلی جلیسە إلی جنبەء فیعرف 
وجهه٤ء‏ واستدل بذلك علی التعجیل بصلاة الصبحء لن ابتداء معرفة الإنسان وج جلیسە یکون 
في أواخر الغلس؛ وقد صرح بأن ذلك کان عند فراغ الصلاة ومن المعلوم من عادته لُ ترتیل 
القراءة وتعدیل الأرکان؛ فمقتضی ذلك أنه کان یدخل فیھا مغلّساً. وادعی الزین بن المنیر أنە 
مخالف لحدیث عائشة الاتيء حیث قالت فیە: ١لا‏ یعرفن من الغلس) وتعقب بأن الفرق بیٹھما 
ظاھرء وھو أن حدیث أبي برزۃ متعلق بمعرفة من هو مسفر جالس إلی جنب المصلي؛ فھو 
ممکن: وحدیث عائشة چنا متعلق بمن هو متلفف؛ مع أنە علی بعدء فھو بعید. 
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بالسَقینَ إِلَی الْمائ. 

١‏ ۔ )٢۴۲(‏ حذثنا عبُْ اللہ مُعَاؤِ. عَلَتَنَا أبي. عَدَننَا شُعْبَةُ عَنْ سَیّارِ بُن 
سَلامَاً؛ قُال: سَممث أبا بَرْزَۃً بَٹول: کان زشرل الله وو لا ببالی بش تاجبر صَلاۃ 
القَاء إِلیٰ ضف الليْل. وَگانٌ لا یب الوم قبْلهَا ولا الَحَیِیك بَعْنَمَا. ت7 


لی مَرَةٗ أخری قَقّال: : از تُب اللَيْل. 

۲٢۔‏ (۲۳۷) وحدّثناہ أَبُو كرَبْب. حعَدَتنَا سس بن عَمرِو الْکَلِىْ عَنْ 
لعف عَ کیا ان حلافة آنی التبان: قال: سیث آتا 0022+) 79 
رَسُول الله یل بُوحْر اليشَاء إِلَیٰ تُب الیل وَیْكرَهُ لھا وَالْحَِيك بَعْمَا. وَكَانَ 

را فی ضَلاۃ الْفَجْرِ مِن الما إِلَی السكْنٌ وَگان یَْصَرِف چیںٗ یَعْرِف بَعْضُنًا وَجْة بَعُضِ۔ 
(٤١٤)۔باب:‏ کراھیة تاخیر الصلاۃ عن وقتھا المختارء 
وما یفعله الماموم إذا آخرھا الإمام 

٣۔‏ (۲۳۸) حدثنا عَلَٹ بْنُ مقّام. حَدَننَا حَمًاذ بُْْ رَيْیٍ. ح قال: رَحَدَنَني 

ا ُو الیم اَی وَأبو گال الْجَحْدَري. رح ہے 


عَنْ عَبْ الله بن الصّایتِ: عَنْ ابي گرٌ''٤؛‏ قمال: ال لِي رَسشول اللہ کپة: یت أَنكَ إِذًا 
انث عَلَيِكَ أُمَرَاءُ شر ان ا مرا ا ا ای یی یں ا 


قولە: (بالستین إلی المائة) الخ : یعني: من الاي؛ وقذّرھا في روایة للطبراني بسورةۃ 
الحاقةق ونحوھا۔ 


)١٤(‏ ۔باب: کراھیة تاخیر الصلاۃ عن وقتھا المختار 
وما یفعله الماموم إذا أخُرھا الإمام 
۸۔ )٦٦۸(‏ ۔ قوله: (کیف أنت إذا کانت) الخ : قال الطیبي : أي ما حالك حین ما تری 


)١(‏ قولە: اعن أبي ذر؛ الحدیث آخرجہ النسائي في سننه؛ في کتاب الإمامةء باب الصلاة مع أئمة الجور؛ رقم 
(۹) وباب إعادة الصلاۃ بعد ذھاب وقتھا مع الجماعة رقم )۸٦٦(‏ وأبو داود في سننه في کتاب 
الصلاةء ہاب إذا آخر الإمام الصلاةۃ عن الوقت؛ رقم ))١٤(‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاۃء باب 
ما جاء في تعجل الصلاةء إذا أخرعا الإمامء رقم )۱۷١(‏ وابن ماجھ في سننەه؛ في کتاب إقامة الصلاۃ 
والسنة فیھاء باب ما جاء إذا أآخروا الصلاة عن وقتھاء رقم )۱۲٥١(‏ والدارمي في سننهء في کتاب الصلاۃء 
باب الصلاة محلف من یژؤخر الصلاة عن وقتھاء رقم )۱۲۳١(‏ و(۲۳۱٢)‏ وأحمد في مسندہ ۱٥۹ :٥(‏ 
و۸٦۱).‏ 


۲۹۲ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َُكرُونَ الصّلاة عَن وَثيهَاء از بميُونَ الصٌّلاة عَن وَليھا؟؛ قَالَ: قُلَّ: قَمَا تَأزني؟ قَالَ: 
دصَل الصّلاہً لِوَِھَا۔ موہ و ا ا فاوط ری دی وک سد وا 


من ہو حاکم عليك متھاوناً في الصلاۃ یؤخرھا عن أول وقتھاء وأنت غیر قادر علی مخالفتہ؛ إن 
صلیت مع فاتتك فضیلة أول الوقت؛ وإن خالفتہ خفت أذاہ وفاتتك فضیلة الجماعة واعلیك) 
خبر ہکان٥‏ أي کانت الأمراء مسلطین عليك؛ قاھرین لك. وفي الحدیث: إخبار بالغیب؛ وقد 
وقع في زمن بني أمیةق فکان معجزۃ. 

قولە: (یوخرون الصلاةۃ عن وقتھا) الخ : قال النوويی: ۷ايی: عن وفتھا المختارء لا عن 
جمیع وقتھاء فإِن المنقول عن الأمراء المتقدمین والمتاخرین إنما هو تأخیرھا عن وفتھا المختارء 
ولم یؤخرھا أحد منھم عن جمیع وقتھاء فوجب حمل هذہ الأخبار علی ما هو الواقع). 

پقال الحافظ : ۷ کذا قالء ولیس کذلكء فقد صح أن الحجاج وأمیرہ الولید وغیرھما کانوا 
یؤخرون الصلاۃ عن وقتھاء أي وقت الجواز والآثار فيی ذلك مشھورۃة: 

مٹھا: ما رواہ عبد الرزاقء عن ابن جریج؛ عن عطاء قال: (آخر الولید الجمعة حتی 
امسی؛ فجئت فصلیت الظھر قبل أن اجلس؛ ثم صلیت العصر وأنا جالس إیماءء وھو بخطب) 
وإنما فعل ذلك عطاء خوفاً علی نفسه من القتل. 

ومنھا : ما رواہ أبو نعیم شیخ البخاري في کتاب الصلاۃ من طریق أبي بکر بن عتبةء قال: 
(صلیت إلی جنب أبي جحیفة؛ فمسی الحجاج بالصلاةۃء فقام أبو جحیفة فصلی). 

ومن طریق ابن عمر: '(أنه کان یصلي مع الحجاج؛ فلما أخر الصلاۃ ترك أن یشھدھا 
مع۷۴4. 

ومن طریق محمد بن أبي إسماعیل قال: اکنت بمنیء وصحف تقر للولید فأخروا 
الصلاۃ فنظرت إلی سعید بن جبیر وعطاء یومثئان إیماءء وھما قاعدان٢.‏ 

وروی ابن سعد في الطبقات من طریق عبد الرحمن بن العریان الحارثي؛ سمعت ثابتاً 
البناني؛ قال: لکنا مع أنس بن مالك٠‏ فأخر الحجاج الصلاۃء فقال أنس یرید أن یکلمە؛ فنھاہ 
إخوانه شفقة عليه ملەء فخرج فرکب دابتەء فقال في مسیرہ ذلك: : والل ما أعرف شیئاً مما کنا 
عليه علی عھد النبي قيُ إلا شھادۃ أن لا إله إلا اف فقال رجل: فالصلاة یا أبا حمزۃ؟ قال: قد 
جعلتم الظھر عند المغرب؛ أفتلك کانت صلاۃ رسول ال کا . وأآخرجه ابن أبي عمر في مسندہ 
من طریق حماد عن ثابت مختصراً؛. کذا في الفتح. 

قولە: (أو یمیتون الصلاة) الخ: أي: یؤخرونھا فیجعلونھا کالمیت الذي خرجت روحه . 
قال السنوسي: ولعله کنایة عن عدم قبولھاء لأن ما لا روح لە من الأعمال لا أثر لە 

قوله: (صلٗ الصلاة لوقتھا) الخ : أي: وقتھا المختار. قال الشوكاني: فيه دلیل علی 
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إِْ اَنْرَکتھا مَعَهُمْ تَسَل. تھا لَكَ تایلَڈ.. رَلم یَْکُر عَلت: عَن رَاٹھا. 


وجوب تادیة الصلاة لوقتھاء وترك ما عليه أمراء الجور من التأخیر وعلی استحباب الصلاةۃ 
معھمء لآن الترك من دواعي الفرقة وعدم الوجوب؛ لقوله في حدیث عبادة بن الصامت عند أبي 
داود: افقال رجل : یا رسول اللہ سی سم : نعم إن شثت8. 

قوله: رج سا مس الخ: فيه أن الإمام إذا أآخرھا عن أول وقتھا یستحب 
للمأموم أن یصلیھا ذ فی أول الوقت منفردء رما اتا فیجمع فضیلتي أول الوقت 
والجماعة؛ فلو أراد الاقتصار علی إحداھما فھل الأفضل: الاقتصار علی فعلھا منفرداً في أول 
الوقت أم الاقتصار علی فعلھا جماعة في آخر الوقت؛ فیه خلاف مشھور لأصحابناء واختلفوا 
في الراجح؛ وقد أوضحته في باب التیمم من شرح المھذب؛ والمختار استحباب الانتظار إن لم 
یفحش التأخیر ۔ 

وٴفیه الحث علی موافقة الأمراء في غیر معصیةء لژثلا تتفرق الکلمة وتقع الفتنق ولھذا قال 
في الروایة الآخری: هإن خلیلي أوصاني ان أسمع وأطیع وإن کان عبداً مجدع الأطراف٤.‏ 

قوله: (فإنھا لك نافلة) الخ : وفی حدیث عبد اللہ بن مسعود من طریق عمرو بن میمون 
الأودي عند أبي داود: (اجعل صلاتك معھم سبحةا وھکذا في حدیث عبادة بن الصامت عند 
ابن ماجە: ہ واجعلوا صلاتکم معھم سبحةا أي نافلةء وفي لفظ ۔ کما في المنتقی -: (واجعلوا 
صلاتکم معھم تطوعاً١.‏ 

قال الشوكاني : ا وقد اختلف في الصلاة التي تصلی مرتین: ھل الفریضة الأولی أو الثانیة: 

فذھب الأوزاعي وبعض أصحاب الشافعي إلی أن الفریضة: الثانیة إِن کانت في جماعة 
والأولی في غیر جماعة. 

وذھب أبو حنیفة وأصحابہء والشافعي إلی أن الفریضة: الأولی. 

وعن بعض أصحاب الشافعي : أن الفرض آکملھما. 

وعن بعض أصحاب الشافعي أیضاً: أن الفرض أحدھما علی الإبھامء فیحتسب اللہ بأیتھما 


وعن الشعبي وبعض أصحاب الشافعي أیضاً: کلاھما فریضة . 

احتج الأولون بحدیث یزید ب بن عامر عند أبي داود مرفوعاء وفیه : افإذا جئت الصلاۃ 
فوجدت الناس یصلون فصل معھم؛ وإن کنت صلیت؛ ولتکن لك نافلةء 20171 
الدارقطني بلفظ : (ولیجعل التي صلی في بیته نافلةا۔ 

وأجیب ہأنھا روایة شاذة مخالفة لروایة الحفاظ والثقات؛ کما قال البیھقیء وقد ضعفھا 
النووي؛ وقال الدأرقطني : هي روایة ضعیفة شاذة. ۱ 


۲۹۲۳ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


واستدل القائلون بأن الفریضة ھي الأولی ۔ سواء کانت جماعة أو فرادی ۔ بحدیث یزید بن 
الأسود عند أحمد وأبي داود والترمذي؛ والنسائي؛ والدارقطني؛ وابن حبانء والحاکم؛ 
وصححہ ابن السکن؛ بلفظ : ل شھدت مع النبي قلُ حجته فصلیت معه الصبح في مسجد 
الخیف؛ فلما قضی صلاته وانحرف إذ هو برجلین في آخر القوم لم یصلیا معه؛ فقال: عليٌ 
بھماء فجيء بھما ترعد فرائصھماء قال: ما منعکما أن تصلیا معنا؟ فقالا : یا رسول اش إِنا کنا 
قد صلینا في رحالناء قال: فلا تفعلاء إذا صلیتما في رحالکما ثم أُتیتما مسجد الجماعة: فصلّیا 
معھمء فإنھا لکما نافلةہ. 

قال الشافعي في القدیم: ہإسنادہ مجھول: لآن یزید بن الأسود لیس لە راو غیر ابنہ ولا 
لابنە جابر راو غیر یعلی . 

قال الحافظ : ہ یعلیٰ من رجال مسلم؛ وجاہر وثقہ النسائيی وغیرہء وقال: قد وجدنا لجابر 
راویاً غیر یعلی أخرجه ابن مندة في المعرفةہ. 

ومن حجج أھل القول الثاني حدیث الباب؛ فإنه صریح في المطلوبء ولآن تأدیة الثانیة 
بنیة الفرض یستلزم أُن یصلي في یوم مرتین؛ وقد ورد الٹھي عنه من حدیث ابن عمر مرفوعاً: دلا 
تصلوا صلاة في یوم مرتین) عند أبي داود والنسائيی؛ وابن خزیمةء وابن حبان. 

وأما جعله مخصصاً بما یحدث فيه فضیلة: فدعوی عاطلة عن البرھانء وکذا حمله علی 
التکریر لغیر عذره کذا في نیل الأوطار. 

قال القاريی فيی شرح المشکاۃ: حدیث الباب محمول علی الظھر والعشاء عندناء وعند 
بعض الشافعیةق لأن الصبح والعصر لا نفل بعدھماء والمغرب لا تعاد عندناء لأن النفل لا 
یکون ثلائیاء وإن ضم إلیھا رکعة ففيه مخالفته للإمامء وعند الشافعیة : لأنھا تصیر شفعاء فإن 
أعادھا یکرہ؛ وظاھر الحدیث الإطلاقء فترفع الکرامة للضرورة؛ إذ الضرورات تبیح 
المحظورات: والمعنی : فصلھا معھمء وھو یحتمل أن ینوي الإعادة أو النافلةہ اھہ. 

وأیضاً ضم الرکعة في صورة الاقتداء بأمراء الجور یوقعہ في أشد مما شرع ذلك لأجلە من 
التقیةء کما في إکمال إکمال المعلم . والبحث في مسالة التنفل بعد الفجر والعصر سیأتي في 
موضعه إن شاء اللہ تعالی۔ 

نعمء بقي الإاشکال في حدیث یزید بن الأسود المار آنفأء وفیە: افلا تفعلاء فإذا صلیتما 
في رحالکماء ئثم أتیتما مسجد جماعة فصلیا معھمء فإنھا لکما نافلةہ فإن موردہ صلاۃ الصبح؛ 
کما هو مصرح عند أصحاب السنن؛ فکیف یجوز تخصیص السبب من الحکم؟ 

فنقول أولاً ۔قال التقي السبكي: إن النص الذي فیه الحکم طرداً وعکساً یجوز فیه 
تخصیص المورد من النص . 
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٤۔‏ (۲۳۹) حدثنا یَحْییٰ بْنْ يَخْیَیٰ۔ . را جَْقَر بم سُلَْمَان عَنْ أبي عِمْرَان 
الْجَزنی: عَن عَبْد اللہ بن الصَايتِ؛ عَن اي ُڑّ قال: فالَ اي رَ شول اللہ ہی: یا لب 
قر ِله سَیکُون بَْدِي أَمرَاۂ بمبنُوه الصُلاة. فَصَل الصّلاه لِوَفَھَا . قَإِنْ صَلَيتَ يِوَكيَهَا کائث 
لَكَ تافْلَةً . وَإلاً کُنتَ قُذ أَخرَزتَ صَلانّكَ:. 


وثانیاً ۔ قال شیخنا المحمود قدس اللہ روحه: لإن جواب الرجلین بقولھما: ١إنا‏ قد صلینا 
و سم سری ری یرت وت ررش و ور ہہ و و وہ 
الجماعة ما کان عندھما إلا کونھما قد صلیا ذ في الرحل؛ ولھذا اکتفیا بذکرہ فيی صدد ذکر 
المانم؛ وھذا الذي زعماہ لم یکن صحیحاًء فمست الحاجة إلی تصحیح ما أخطاا! فيەء وإاصلاح 

ما وقع من التقصیر في وضعھما الضابطة: أن من صلی مرة ولو منفرداً لیس لە ان یصلي مع 

القوم إذا کانوا یؤڈون تلك الصلاة التيی صلاھاء فبینە گل بقول: ل(إذا صلیتما فی رحالکما.٠‏ 
الخ؛ ونھاھما عن العمل علی الضابطة المخترعة من عند أنفسھما بقوله: سان مَمَتل 
الأوقات وتخصیص الاإعادۃ بوقت دون وقت فقد ہین في موضع آخر؛ حیث ورد النھي عن 
الصلاة بعد الفجر؛ وبعد العصرء فھو کالمفروغ عنە؛ وھذا کما أن النبي قُ قال لابن عباس في 
حدیث الترمذي: ہإنما الوضوء علی من نام مضطجعاأ ٠٠٢.‏ الحدیث في جواب قوله: القد نمت؟ 
مع أن المورد فیه هو النبي قٍ وھو غیر داخل في ذلك الحکم؛ فإن نوم الأنبیاء لیس بناقض 
للوضوء ولکن سؤال ابن عباس لما کان مشعراً بأن النوم مطلقاً ناقض للوضوء في زعمه کان 
التنبیيه علی إصلاح ھذا الغلط أھم من الإعلام بخصائص النبي قلء فانتقل الکلام إلی بیان 
ضابطة النوم مع قطع اللحظ عن خصوص مورد السؤال؛ والل أعلم. 

لا یقال: إن حدیث ابن عباس طللہ ھذا في النوم ضعیف ضعفّه الحافظ لأنا نقول: إن 
ضعفهہ منجبر بتعدد طرقه وکثرة شواھدہ) (کما قال الشوكاني في النیل) کذا آفاد شیخنا قدس اللہ 
روحه: 

فووں یور پش رر ھب وت ن أحادیث 
الٹھيء ورجح المحرم علی المبیحء کما هو دأبہ في أمثال ھذا الموضع ۔ 

وقد ادعی الشیخ الأنور کل الاضطراب في حدیث یزید بن الأسود هذاء فقد وقع في 
کتاب الآثار للاإمام محمد بن الحسن وغیرہ أنه واقعة الظھرہ وفي السنن أنە واقعة الصبح؛ 
وأطال الکلام فيە کما ذکر محصلہه في العرف الشذي؛ فلیراجع 

۹۔ (...)۔ قوله: الاو ساوت اصلا ي رھا اج : قال النووي: امعناہ إذا علمت 
ہن کالیم نامرف ھی رنھا نشار نضلیا لال ھا : ٹم إِن صلوما لوقتھا المختار فصَلّها 
أ٘یضاً معھمء ونکون صلاتك معھم نافلةء بالات اد افررت اف دو فی ال الرقكء 
أي حصلتھا وصُنتھا واحتطت لھا٤‏ . 


۲۹٤‏ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٥۔ )۲٠(‏ وحدثنا أَبُو بر بٔنْ أپي شَیْبَة. عَدَنَنَا عَبْدُ الله بْیُ إِنرِیسَ عَنْ 
شُفيڈء عَنْ آبي عِمْرَا٥ٌء‏ عَن عَبد الله بن السَایت: عَن ابی كُرّ؛ قَال: ,0ئ02 
أنْ أَسمَع وَأطیع. وَإِكْ کان عَبْداً ا مُجَدُعٌ الأطرَافِ . وَأنْ أَصَلّی الصّلاة كيا . 'فإِن أَنرَكتَ 
الْقوْمَ وَقّذ صَلوا كُنْتَ قذ أَخرَزتَ صَلانّكَ . وَإلاً کائث لَكَ ایل ۔ 


٦٦‏ ۔ )٢٢٢(‏ وحذثني يَحییٰ بن عیب الْحَارثی یئ . حَدَنَنَا حَايِدُ بن الْحَارِثِ۔ 
حَدَننا شُعْبَةُ عَ؛ عَنْ بل قَال: الات رو رقاب نل 
کہ قَال: قَال رَسُول الله لق وَضَربَ فَخْذِي: یف إِكا بقیث في کو ُؤخْرُونَ 
الصّلاةً عَنْ وَنيْهَا؟؛ قَالَ: َال: مَا تار فال: ٭صَل الصّلاة لوَنیھا. ؛ ُمْ انب لِحَائيِك . فَإِنْ 
أفيمَتِ الصُلاً وَأَنكَ في الْمَسجد ٠‏ َصْلَ. 


۷۔ )۲٢۷(‏ وحذثني ژُغَیْر بی َزبِ. خَدَنا إِسمَاعیلُ بن إِنرَامِیمَ عَن ابُوبَ 


٠۔‏ (...)۔ قوله: (آن اسمع واطیع وإن کان عبداً) الخ: قیل : هو إشارۃ لما علمه لئ 
من الغیبء 7 - 9 

قوله: (مجدع الأطراف) الخ: أي: مقطع الأطراف: والجدع ۔ بالدال المھملة ۔: القطم 
والمجدع اردأ العبید لخستہ وقلة قیمتہ ومنفعته ونفرۃ الناس منه. 

وفي هذا: الحث علی طاعة ولاة الأمور ما لم تکن معصیة۔ 

فإن قیل : کیف یکون العبد إماماً وشرط الإمام أن یکون حرٌاً قرشیا سلیم الأطراف؟ 

فالجواب من وجھین: 

أحدھا أن ھذہ الشروط وغیرھا إنما تشٹرط فیمن تعقد لە الإمامة باختیار أھل الحل 
والعقف وأما من قھر الناس لشوکته وقوة بأسه وأعوانه واستولی علیھم وانتصب إماماً: فان 
أحکامه تنفذ وتجب طاعتهء وتحرم مخالفته في غیر معصیةء عبداً کان أو حراٌء أو فاسقاًء 
بشرط أن یکون مسلماًء. 

الجواب الثاني: أنە لیس في الحدیث أنه یکون إماماء بل ھو محمول علی من یفوض إليه 
الإمام أمراً من الأمورء أو استیفاء حقء آو نحو ذلكء کذا فيی الشرح . 

١۔‏ (۰۰.)-قوله: (وضرب فخذي) الخ: أي: للتنبیہ وجمع الذھن علی ما یقوله لە. 

قوله: (ثم اذھب لحاجتك) الخ : قال النووي: امعناء صلٗ في أول الوقت؛ وتصرف في 
شغلك: فإن صادفتھم بعد ذلك وقد صلوا أجزأتك صلاتكء وإن أدرکت الصلاة معھم فصَلٌ 
معھم. وتکون ھذہ الثانیة لك نافلة؛. 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۲۰ 


عن أَِي الْعَالَِة الْبرَاءِ؛ قَالَ: أَحْر ابْیُ زِیَادِ السّلاةً ۔ اي عَيْدُ الله بن الات . یه 
كُرسيا ۔ فَجْلَس عَلَيْو. رت لَهُ صَنْیغ ان بِياو۔ فَعَض عَلَی ثش دے ری 
ِّي سَألت آبا کر کَمَا سَألي . فَضَرّب لَجْذِي گَمَا ضَرَبْتُ فُجْلَّك وَفَالَ: إنّي سَألت رَسُول 
الله لا کَمَا سَألتيي فَضَرّبَ فُجْذِي کَمَا ضَرَبْثٌ لَجْلَة وَقَال: : تصَل الصّلاة یٰونَھَا۔ ان 
نرَكنْكَ الصّلاهً مَعَهُمْ نَصَل۔ وَلا تَقُل: إني َذ صَلیث فلا أَصَلٰي٠.‏ 

۸۔ )۲٢٢(‏ وحدثنا عَاصِمْ بْنُ النّضرِ التَبِْی. حَدَنا خَالِدُ بی الْحَارِثِ. حَدَتتَا 
شُعْبَةٌ عَنْ ابی ي تعَامَةً عَنْ عَبّد الله بْن الصّایتِ؛ عَنْ أَي كَرّ؛ قَال: ہت 
قَال: یف أَنٹ ِا فی في قزم يَؤحرُونَ السًلاً عَْ وَقیھَا۔ تَصَلٌ الصًلا لِوَْهَا. نم 
أَيمَتِ الصّلاً تَسَلَ مَعَُم ود 

۹۔ )۲٢٢(‏ وحدّثني أَبُو غُمَانَ الِْسْمَعِیٔ. عَدَنَنَا مُعَاذٌ (َمُو ابی معّام)ء 
حذقیی بی عن نظر؛ عن ابی العالية الزاو؛ قال لت بد الله : بن الصّایت: تُصَلَي هُوْمَ 
الْْنْعَةِ عَلَت أَمَرَایَ فَيْؤَحْرُونَ الصّلاةً گان ثَشَرتِ تخلی شرب اڑعغشی: وَقَالَ: : جالٹ 
أَبا فَرّ عَنْ ذْلِكَ۔ فَضَرّبَ فَجْذِي. وََال: مَأَلث رَسول اللہ پل عَن ذٰلِكَ. فَقَال: ٭صَلوا 
السّلاۃ لوكيھَا وَاجْمَلوا صَلاتَکُمْ مَعَھُمْ تافِلَڈ . 

قَال: وَقّال عَبْاللَہِ: هر پي ان تی اللہ پل ضرب فَجِذً أَبي ُر. 

(٤١)۔باب:‏ فضل صلاۃة الجماعةء وبیان التشدید في التخلف عنھا 


۰۔ )۲٤٢(‏ حدثنا يحَْیٰ بن بح قال: قَرَأأتُ عَلّی مَالِكٍ عَنِ ابْن شِيّابء 
عَنْ سید بْنِ الْمُسَیبء عَن أَبي مُرَبْرۃ ؛؛ أ٤‏ رَشول اللہ للا فَال: ؛صّلاً الْجَتَامَة أَنشَلُ 


٢۔‏ (...)۔ قوله: (عن أبي العالیة البراء) الخ : ھو بتشدید الراء وبالمد؛ کان یبريی 
النبلء واسمه زیاد بن فیروز البصري؛ وقیل : اسمه کلثوم؛ توفي یوم الائنین في شوال سنة 
 )١٤(‏ باب: فضل الجماعة وبیان التشدید في التخلف عنھا 

)1٦4( -٥‏ ۔ قولە: (صلاة الجماعة أآفضل من) الخ: قال النووي: (احتج أصحابنا 


)١(‏ قولە: 'عن أبي ھریرةہ الحدیث آخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الأذانء باب فضل صلاۃ الفجر في 
جماعة؛ رقم )٣٦۸(‏ وفي کتاب التفسیر؛ سورۃ بني إسرائیل؛ باب ؛إن قرآن الفجر کان مشھودأًہ رقم 
(۷) والنسائي في کتاب الإمامةء باب فضل الجماعةء رقم (۸۳۹) والترمذي في جامعہ؛ في کتاب ٭ 


۲٢‏ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحبح مسلم 


والجمھور بھذہ الأحادیث علی أن الجماعة لیست بشرط لصحة الصلاۃ خلافاً لذاود ولا فرضاً 
علی الأعیان خلافاً لجماعة من العلماء: والمختار أنھا فرض کفایةء وقیل: سنڈة اھ 


بیان أن الجماعة فرض آو واجب أو سنة مؤکدۃ وتحقیق ما هو الحق 
في ذلك ببیان شاف 

وفيی النقایة وشرحھا: (والجماعة في الصلاة الفریضة سنة مؤکدۃ؛ زاد فيی المحیط: 
وشریعة ماضیة لا یرخص لأحد ترکھا إلا لعذر حتی لو ترکھا أھل مصر یؤمرون بھاء فان 
ائتمروا وإلا تحل مقاتلتھم: لأنھا من شعائر الإسلام وخصائص الدینء فالسبیل إظھارھا والزجر 
عن ترکھا٢.‏ 

وقال مکحول الشامي: السنة سنتان: سنة أخذھا هدی وترکھا ضلالةء وھو ما کانت من 
أعلام الإسلام وشعائرہ وسنة أُخذھا فضیلة وترکھا لا إلی حرج کصلاة اللیل۔ 

ویژیدہ قول ابن مسعود طلہ من سرّہ أن یلقی اللہ غداً مسلماً فلیحافظ علی مؤلاء 
الصلوات حیث ینادی بھن؛ فإن الله شرع لبیکم سنن الھدي؛ وإنھن من سنن الھدي؛ ولو أنکم 
صلیتم في بوتکم کما بصلي هذا المتخلف في بیتہ لٹرکٹم سنة ٹبیکم؛ ولو ٹرکتم سنة ٹبیکم 
لضللتم؛ وما من رجل یتطھر فیحسن الطھور ٹم یعمد إلی مسجد من ھذہ المساجد إلا کتب اللہ 
له بکل خطوۃ حسنة ویرفعه بھا درجةء ویحط بھا عنه سیئةء ولقد رأیتنا وما یتخلف منھا إلا 
منافق معلوم النفاقء ولقد کان الرجل یڑتی بە یھادی بین الرجلین حتی یقام في الصف)٤‏ رواہ 
مسلم؛ وأبو داود والنسائي موقوفاء ورفعه صاحب الھدایة وھو وھم منه. 

ومما یؤکد کونھا سنة ما ورد فی الأحادیث فی فضیلة ثواب الجماعة علی الفذ کقولہ لا : 
(صلاة الجماعة أفضل من صلاة أحدکم وحدہ بخمسة وعشرین جزہًٴ رواہ الشیخان. وئيی 
روایة: ادرجةا وفي آخری: اضعفاً١:‏ وکقولہ قٌ: اصلاة الرجل مع رجل آزکی من صلاته 
وحدہ؛ وصلاة الرجل مع الرجلین أزکی من صلاته مع رجلء وما زاد فھو أحب إلی الل تعالی؛ 
رواہ أبو داود والترمذي وابن ماجە من حدیث أبی بن کعب . لأن صیغة ( أفضل بظاھرھا تدل 
علی الاشتراك في أصل الفضل ونفي الباس عن المفضول؛ وکذلك قولە: :ازکی)ء والمشترك 
هھنا لا بد أن یکون هو الإجزاء والصحة وإلا فلا صلاة فضلاً عن الفضل والزکاء. 


 >‏ الصلاقف باب ما جاء في فضل الجماعة رقم )۲١٦٢(‏ وابن ماجه في سننەء في کتاب المساجد 
والجماعات: باب فضل الصلاۃ في جماعةء رقم )۷۸٦(‏ و(۷۸۷) والدارمي في سننهء في کتاب الصلاۃء 
باب في فضل صلاة الجماعةء رقم (۱۲۷۹) وأحمد في مسندہ ٦٦٢ :٢(‏ و٢٢٦‏ و۲۷۳ و۲۸٢۳‏ و٣۳۹‏ و٤٤٤‏ 
و٣۷١‏ و٤۷٣‏ و۸۵]) و٦۸٣‏ و٥٥٠‏ و٥٥٢٥‏ و٥٥٢٥‏ و۹٥٢٥٢).‏ 


کتاب: المساجد ومواضع الصلا: ۲۹۷ 


ومن أدلتھم علی عدم الوجوب حدیث: !إذا صلیتما في رحالکما ثم أتیتما مسجد جماعة 
فصلیا معھم: فإنھا لکما نافلة٢.‏ 


ومن أدلتھم ما أخرجه البخاري ومسلم عن أبي موسی قال: قال رسول ا قل: +إن أعظم 
الناس أجراً في الصلاة أبعدھم إلیھا ممشی؛ فأبعدھم؛ والذي ینتظر الصلاۃ حتی یصلیھا مع 
الإمام أعظم أجراً من الذي یصلیھاء ٹم ینام). وفي روایة أبي کریب عند مسلم أیضاً: لاحتی 
یصلیھا مع الإمام فيی جماعة). 


ومن أدلتھم أیضاً : ان النبي قلِ أمر جماعة من الوافدین عليه بالصلاۃء ولم یأمرھم بفعلھا 
فيی جماعة؛ وتأخیر البیان عن وقت الحاجة لا یجوزء ومذہ الأدلة توجب تآأویل الأدلة القاضیة 
بالوجوب؛ کذا في نیل الأوطار۔ 

وقیل: إُنھا واجبة؛ واختارہ جماعة من المشایخ؛ ففي الغایة: اقال عامة مشایخنا: إِن 
الجماعة واجبةء وفي التحمٰة : ذکر محمد في غیر روایة الأصول ان الجماعة واجبةء وقد سماھا 
بعض أصحابنا سنة مؤکدۃ؛ وھما في المعنی سواء؛ وکأنه أراد بالسنة المؤکدة کونھا قریبة من 
الفرض؛ ومما یدل عليه قوله 8ل: ١لقد‏ ھممت أن آمر بالمؤذن فیؤذنء ثم آمر رجلاً فیصلي 
بالناس؛ ثم أنطلق برجال معھم حزم الحطب إلی قوم یتخلفون عن الصلاۃء فأحرق علیھم بیوتھم 
بالنار؟. رواہ الشیخان. ولیس المراد ترك الصلاة رأساء بدلیل قوله في روایة أخری: ام آتي 
قوماً یصلون في بیوتھم لیست بھم علةء فاحرق علیھم) وبھذا استدل من قال بأنھا فرض عین؛ 
وھو أحمدء وداود وعطاء بن أبي رباحء وأبو ٹور؛ وبقولہ 8 : امن سمع النداء فلم یأتہ فلا 
صلاة لە إلا من عذر؛ رواہ ابن ماجەء والحاکم وقال: علی شرطھما. ولقولہ 8ل : الا صلاۃ 
لجار المسجد إِلا في المسجد) رواہ أبو داود وصححه عبد الحق۔ 

قلنا: همٌ ولم یفعل؛ فکان تھدیداً لإظھار الشعائرء لا لکونھا فرضاً. وتعقبه ابن دقیق 
العید فقال: ھذا ضعیف؛ لانہ گل لا يهُمَ إلا ہما یجوز لە فعله لو فعله. وأما الترك فلا یدل علی 
عدم الوجوب لاحتمال أن یکونوا انزجروا بذلك؛ وترکوا التخلف الذي ذمھم بسببەء علی أنە قد 
جاء في بعض الطرق بیان سبب التركء وھو فیما رواہ أحمد من طریق سعید المقبري؛ عن أبيی 
ھریرة بلفظ : الو لا ما في البیوت من النساء والذریة لأقمت صلاة العشاء وأمرت فتیاني 
یحرقون..٢٠)‏ الحدیث . 

وقیل : إن المراد بالتھدید قوم ترکوا الصلاة رأساء لا مجرد الجماعةء وھو متعقب بأن فيی 


روایة مسلم: الا یشھدون الصلاة أي لا یحضروناء وفي روایة عجلان عن أبي ھریرةۃ عند 
اأحمد: 9لا یشھدون العشاء في الجمیع أي في الجماعة؛ وفی حدیث أسامة بن زید عند ابن ماجه 


۲۹۸ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مرفوعاً: الینتھین رجال عن ترکھم الجماعات أو لأحرقن بیوتھم٢.‏ وفي حدیث أبي ھریرۃ عند 
أبي داود: اثم آتی قوماً یصلون في بیوتھم لیست بھم علة١.‏ 

قلت: ویمکن أن یقال: إن قولە قلا: (یصلون في بیوتھم) علی سبیل التھکم؛ أي یدّعون 
أداء الصلاة في بیوتھم اعتذاراً عن ترکھم الجماعة مع أنه لیست بھم علة مانعة عن حضور 
الجماعة؛ وحینثذ فالأقرب أن یراد بھم المنافقون الذین لا یأتون الصلاة إلا وھم کسالی؛ 
لقوله ول في بعض الروایات : ہلیس صلاة أثقل علی المنافقین من العشاء والفجر. ولقولہ گل: 
الو یعلم أحدھم أنه یجد عرقاً سمیناً أو مرماتین حسنتین لشھد العشاء٤‏ وھذا الوصف لائق 
بالمنافقین. وفي حدیث ابن مسعود: القد رأیتنا وما یتخلف عن الجماعة إلا منافق) وفي بعض 
الروایات الصحیحة عن بعض الأنصار: قال رسول اللہ قٌل: اما یشھدھما منافق؛ یعني العشاء 
والفجر کما في الفتح. 

وقال الباجي وغیرہ: لإن الخبر ورد مورد الزجر؛ وحقیقته غیر مرادةء :نما المراد 
المبالغةڈء ویرشد إلی ذلك وعیدھم بالعقوبة التي یعاقب بھا الکفارء وقد انعقد الإجماع علی منع 
عقوبة المسلمین بذلك٢.‏ 

وأجیب بأن المنع وقع بعد نسخ التعذیب بالنارء وکان قبل ذلك جائزآء بدلیل حدیث أبي 
ھریرۃ المخرج عند البخاري في الجھادء الدال علی جواز التحریق بالنار ثم علی نسخەه؛ فحمل 
التھدید علی حقیقتہ غیر ممتنع . قاله الحافظ کاو. 

قلت: وحدیث أبي هریرۃ الذي أحال عليه لفظه ھکذا: ہقال: بعثنا رسول ال قللُ ئي 
بعث؛ فقال: إن وجدتم فلاناً وفلاناً فاحرقوھما بالنار ثم قال رسول اللہ ا حین اُردنا 
الخروج: إنما أمرتکم أن تحرقوا فلاناً وفلاناًء وإن النار لا یعذب بھا إلا اللء فإن وجدتموھما 
فاقتلوھما؛. وھذا إنما کان في حق بعض الکافرین الغالین کما هو مصرح في الروایات التي 
ذکرھا في الفتح. فالتحریق بالنار في وقت جوازہ أیضاً إنما کان عقوبة في حق بعض الغلاۃ من 
الکفار؛ لا فيی حق المؤمنین؛ ولا فيی حق سائر الکفار؛ فتم ما قاله الباجي وغیرہ من حمل 
الحدیث علی التھدید والزجر؛ والل أعلم. 

قال في شرح النقایة: (وأما معنی قولہ 8ل : امن سمع النداء فلم یأتہ فلا صلاۃ ل۷ أي 
کاملق کما قال: 8لا صلاة للعبد الابق ولا للمرأة الناشزة4. 

قا في شرح المنیة: والأحکام تدل علی الوجوب من أن تارکھا ہلا عذر یعزر وتر 
شھادتە؛ ویأئم الجیران بالسکوت عنەء وقد یوفق بأن ذلك مقید بالمداومة علی التركء کما هو 
ظاھر قوله قل: ٦لا‏ یشھدون الصلاة) وفي الحدیث الآخر: (یصلون في بیوتھم) کما یعطیه ظاھر 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۹ 


إسناد المضارع؛ نحو: بنو فلان یأکلون البرّ أي عادتھمء فالواجب الحضور أحیاناء والسنة 
المؤکدۃة التي تقرب منە المواظبة) اھ . کذا في رد المختار. 

وقیل: إنھا فرض کفایةء وھو قول الکرخي والطحاوي وأکٹر أصحاب الشافعي؛ لعین ما 
استدل بە لفرض العین؛ إلا أن المقصود من الافتراض إظھار الشعائر وھو یحصل بفعل 
البعض؛ وھو ضعیف: إذ لا شك في أنھا کانت تقام علی عھدہ لَلُ نی مسجدہ؛ ومع ذلك قال 
في المتخلفین ما قالء وھمّ بتحریقھم؛ ولم یصدر عنە مثله فیمن یتخلف عن فروض الکفایة. 

قال الشوکاني : ہوقد تقرر أن الجمع بین الأحادیث ما أُمکن هو الواجب؛ وتبقیة 
الأحادیث المشعرۃ بالوجوب علی ظاھرھا من دون تأویلء والتمسك ہما یقضي بە الظاھر فیە 
إمدار للادلة القاضیة بعدم الوجوبء وھو لا یجوزہ فأعدل الأقوال وأقربھا إلی الصواب أن 
الجماعة من السنن المؤکدة التي لا یخل بملازمتھا ما أمکن إلا محروم مشؤومء واما أنھا فرض 
عین أو کفایة أو شرط لصحة الصلاۃ: فلا ولھذا قال المصنف (أي صاحب المنتقی) کاڈ بعد 
ان ساق حدیث أبی عریرة ما لفظه: وھذا الحدیث یرد علی من أبطل صلاة المنفرد لغیر عذرء 
وجعل الجماعة شرطأء لن المفاضلة بیٹھما تستدعی صحتھماء وحمل النص علی المنفرد لعذر 
لا یصحء لأآن الأحادیث قد دلت علی أن أجرہ لا ینقص عما یفعله لولا العذرہ فروی ہو موسی 
عن النبي قلِ قال: 'إذا مرض العبد أو سافر کتب اللہ لە مثل ما کان یعمل مقیماً صحیحاً؛ رواء 
اأحمد والبخاريی وأبو داود. وعن أبي ھریرة قال: قال رسول اللہ قَلله: (من توضأ فاحسن 
الوضوء ثم راحء فوجد الناس قد صلوا أعطاہ الله عز وجل مثل أجر من صلاھا وحضرھاء لا 
ینقص ذلك من أجورھم شیئاً) رواہ أحمد وأبو داود والنسائي؟ انتھی . 

وثبت في الصحیح من قوله: (إِن بالمدینة لرجالاً ما سرتم مسیراً ولا قطعتم وادیاً إلا کانوا 
معکم؛ قالوا: وھم بالمدینة؟ قال: وھم بالمدینة حبسھم العذر؛ وقد قال تعالی: لا تَترٍی 
الکیره یم امن َڑ اڑل ار وَليَھٹوۃ فی سیل اک یئوھ وَاشٍ ن4 ڈالساء: ۹۰ الایة فھذا ومثله 
یبیّن أُن المعذور یکتب لە مثل ثواب الصحیح إِذا کانت نیته أُن یفعلء وقد عمل ما یقدر عليه إلا 
أنە یعارضه حدیث عمران بن حصین عند الترمذي؛ قال: امن صلی قائماً فھو أفضل؛ ومن 
صلاھا قاعداً فله نصف أجر القائمء ومن صلاھا نائماً فله نف آجر القاعد٤ء‏ فھذا الحدیث 
حمله المحققون علی من کان لە عذر مبیح للقعود أو الاضطجاع؛ ومع ذلك یقدر علی القیام فيی 
الأول؛ وعلی القعود فی الثانی بکلفة ومشقة شدیدة؛ فصلاته قاعداً علی النصف من صلاته 
قائماء وکذا في الاضطجاع؛ وحملوا حدیث 'إذا مرض العبد أو سافر کتب اللہ لە مثل ما کان 
یعمل صحیحاً مقیماً؛ علی المعذور العاجز عن عمل الصحیح المقیم . 

وقال الحافظ ابن تیمیة کلڈڈ: ہوذلك لا یقتضي أن یکون نفس عمله مثل عمل الصحیح؛ 


۳٣٣‏ ۱ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فلیس في الحدیث أن صلاة المریض نفسھا في الأجر مٹل صلاة الصحیح؛ ولا أن صلاة المنفرد 
المعذور في نفسھا مثل صلاة الرجل في جماعةء واإنما فيه أن یکتب لە من العمل ما کان یعمل 
وھو صحیح مقیم؛ کما یکتب لە أجر صلاة الجماعة إذا فاتته مع قصدہ لھاء وأیضاً فلیس کل 
معذور یکتب لە مثل عمل الصحیح؛ وإنما یکتب لە إذا کان یقصد عمل الصحیح؛ ولکن عجز 
عنهء فالحدیث یدل علی أنە من کان عادته الصلاۃ في جماعة؛ والصلاة قائماء ٹم ترك ذلك 
لمرضہ: فإنه یکتب لە ما کان یعملء وهھو صحیح مقیم؛ وکذلك من تطوع علی الراحلة في 
السفر وقد کان یتطوع في الحضرہ فإنما یکتب لە ما کان یعمل في الإقامةء فأما من لم تکن 
عادته الصلاۃ فی جماعة ولا الصلاة قائماء إذا مرض فصلی وحدہ أو صلی قاعداً: فھذا لا 
یکتب لە مثل صلاۃ المقیم الصحیح؟ اھ. 

وھذا الکلام کله إنما هو علی تقدیر حمل الأحادیث التي فیھا تضعیف أجر الجماعة علی 
المعذور المنفرد والحق أن ھذہ الأحادیث لیس فیھا قرینة علی ھذاء ولا إشارة إليه. 

وأما قوله تعالی : فوَزگتوا مع الکییں 4 (البئرۃ: ]٤٢‏ إن تمت دلالتہ علی الجماعة فھو محمول 
ع الات لشرام لت اد الم ما واستدل القائلون بالفرضیة بقوله تعالی : طِوَإِدَا 


ہوم ڑم 


کت مخ قاقنت تَہئم الس کہ لثم ايک یَنہُم مك (اصا: ٠٠٢‏ الایة, 

قال الحافظ ابن تیمیة کاڈ8: ۳ھ أحدھما أنە أمرھم بصلاۃ الجماعة معه في 
صلاة الخوف؛ وذلك دلیل علی وجوبھا حال الخوف؛ وھو یدل بالطریق الأولی علی وجوبھا 
حال الأمن. الثاني : أنە سنّ صلاة الخوف جماعةء وسوّغ فیھا ما لا یجوز لغیر عذر کاستدبار 
القبلة والعمل الکثیرء فإنه لا یجوز لغیر عذر بالاتفاقء وکذلك مفارقة الإمام قبل السلام عند 
الجمھور؛ وکذلك التخلف عن متابعة الإمام کما یتآخر الصف المؤخر بعد رکوعه مع الإمام إذا 
کان العدو أمامھم وقالوا: وھذہ الأمور تبطل الصلاة لو فعلت لغیر عذرء فلو لم تکن الجماعة 
واجبة بل مستحبةء لکان قد التزم فعل محظور مبطل للصلاةۃء وترك المتابعة الواجبة في الصلاۃ 
لأاجل نعل مستحب؛ مع أنە قد کان من الممکن أن یصلوا وحداناً صلاة تامةء فعلم أنھا واجبةہ 
اھ. 

قلت: لیس فی الایة إلا الإرشاد إلی کیفیة صلاة الخوف وھیأتھاء إذا آراد النبی لق ان 
یقیم لھم الصلاۃ أي الجماعةء لا بیان یجاب الجماعة والأمر بھاء وھذا کما یقال: إذا أثیت 
فلاناً فأته راکبء فلیس فیه الأمر بنفس الاإتیانء بل فيه الأمر بالرکوب علی تقدیر التیان: 7 
لا یدل علی وجوب الإتیان نفسهء کما هو الظاھر؛ ونظیرہ: بَا الِیُ إِنا عَلتث اه مَلِمِمُاً 
لِوتَتہنَ. 4.۰ [الطلاق: ]١‏ الخ ۔ 


وأما تسویغ الأمور المنافیة للصلاةۃ فیھا فلا یلزم أن یکون لمحض فرضیة الجماعة 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاةۃ ہی 


ین صَلاڑ أَحَيِكُمْ وَحْلَہ بِکُنْسَو وَهِذْرِينَ جُڑ٤ا:.‏ 

۱۔ )۲٢٢(‏ حدثنا أَبُو بگر بٔیُ ابی شَيْبَةَ. حَدَنَنَا عَبْدُ الأخُلیٰ عَنْ مَعْمَر؛ عَن 
الڑغرِیٗء عَنْ سَعید بْن الْمْسَيّبٍء عَن أَبي مُرَیْرَةٌء عَن الَِي قلي فال: َفضُلٌ صلاٗ في 
الجمیع عَلّی صّلا الرَجُْل وَحخَنَهُ حَمٰسا وَعِشْرِین مَرَجَة فَال: َتَجْتَمْ مَلابِکَةُ اللَیلِ 
وَمَلائِكَةً النھَارِ ففي صلاة الْفَجْر. ال ابو هُرَيرَةً: افُرؤوا إِْ شُِمٰ: ٭وِفَر‌انَ الَفَجر لِد فَرَادَ 


میرم 


الج کات مَتُودا 4 [الإسراء: ۷۸]. 


ووجوبھاء بل یحتمل أن یکون لتاکد الجماعة مع أمور آخر تجب مراعاتھا في مثل ذلك 
الموطن ٠‏ ولا ینبغي الاغماض عنھاء فإن في توحید الجماعة في حین لقاء العدو إظھار وحدة 
کلمتھم وائتلاف قلوبھم واجتماعھم علی إمام واحد وإعلائھم شعائر اللہ وتعاونھم علی البر 
والتقوی في وقت نظایر الرؤس؛ واإقامة نظام الألفة فیما بینھم في أحوج وقت إِلیھاء وانکبابھم 
جمیعاً علی ذکر الله في مقام یکاد یذھل الإنسان عن نفسه فیە. وفي ھذا کله إرماب لأعداء اللہ 
وأعدائھم؛ وإلقاء الرعب والھیبة في قلوبھم؛ واستجلاب رحمة الله علی المؤمنین؛ ونصرہ الذي 
یختص بشأن الجماعة لا سیما إذا تنازعوا فيی الاقتداء بإمام واحدء فإن قطع المنازعة من أھم 
ما یعتنی بە في مثل ذاك المقامء ولھذا صرح فقھاؤنا رحمھم اللہ أن صلاۃ الخوف بالکیفیة 
المنصوصة فی الکتاب إن تنازعوا فی الصلاۃ خلف واحد؛ وإلا فالأفضل أن یصلی بکل طائفة 
إمام۔ ۱ " ١‏ 

والحاصل أن آیة الخوف لا تدل علی فرضیة الجماعة بوجەء والل أعلم. 

قال الحافظ  :‏ وادعی بعضھم أن فرضیة الجماعة کانت في أول الإسلام لأجل سد باب 
التخلف عن الصلاۃ علی المنافقین ثم نسخ؛ حکاہ عیاض؛ ویمکن أن یتقوی بثبوت نسخ 
الوعید المذکور في حقھمء وھو التحریق بالنار کما تقدمء وکذا ثبوت ما یتضمنە التحریق من 
جواز العقوبة بالمال: واللہ سبحانه وتعالی أعلم؛. 

قوله: (بخمسة وعشرین) الخ : قال الشوکاني : (اعلم أن التخصیص بھذا العدد من أآسرار 
النبوۃ التي تقصر العقول عن إدراکھاء وقد تعرض جماعة للکلام علی وجهە الحکمة؛ وذکروا 
مناسبات؛ وقد طول الکلام في ذلك صاحب الفتح؛ فمن أحب الوقوف علی ذلك رجع إليه٢.‏ 

قوله: (جزہاً) الخ: وفي بعض الروایات: ادرجةا وفي بعضھا: اضعفاً) وفي بعضھا: 
(صلاةا والظاعر أن ذلك من تصرف الرواۃء ویحتمل أن یکون ذلك من التفنن فی العبارۃ؛ 
والمراد آنه پحمل لد من فلاۃ الجماعةافکل آجر ضلا النٹرہ بعاً وعظرین رق - 

-٦‏ (.٠٠)۔‏ قوله: (وتجتمع ملائکة اللیل) الخ: تقدم الکلام علی ما یتعلق بە في باب 
فضل صلاتي الصبح والعصر والمحافظة علیھما۔ 


نس الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۲۔ )٠۰٠۰(‏ وحدثنی أَبُو بگر بی إِسْحَاق. حَدَكا ابو الیْمَانِ. أَخْيرَنًا تُعَیْبٌ عَن 
الّهْرِئ. قَانَ : أَخيري سویڈ وَآبو لے أُنَ ابا مُرَیْرَةً قَال: سمش ابی گل بَنُول: 


ا 


نل عَدِيثِ عَبْد الأَغْلَیٰ عَن مَعْمَر. إِلأً أَن قال: : ایکنس وَعِرِین جُزءآ. 

ات )۲٢۷(‏ وحڈٹن عَبْڈ الله مَلمة بی نب ۔ حَدکا الخ ع أبي بر بن 
مُحَمّد بن مرو بن عَزم عَن مَلَمَانٌ الأكَرْ عَنْ أبي مُریْرَة؛ قَال: َال رَسُول الله لا : 
اصّلاہً الْجَمَامَةِ تَعْیل حَسَاً وَعِضرِین بِن صلا الَفَذّہ. 

4٤۔‏ (۲۰۸) حَدّثني عَارُونُ بْیْ عَبْدِ الله وَتُعَمدُ بن عائم. قالا: عَدَتَنَ 
حَجّاج بُْ مُحَمَّی. قال: ال ابی مُرَْج : أَخْبَرَّني عُمَرُ بن عَطاء بٰن أَبِيٴالْخُوَارِ؛ أَنَه بَيْتَا 
هُو جال مَع نافع بن جُيَيْر بن مُظیم خر وخ عو الو کو ول زج اہ تو 
الْجْهَنینَ . فَدَعَاءٌ نَایِعٌ نَقَال: سَمِعْت أبا مُرَبرَة بَقُول: ال رَسُول اللہ گی: ؛صّلاً مَمَ 
الإمام أَنْضَلْ بن ححنسِ وَعِشرِین صَلاہ يِصَلَيهَا وَخلۂ. 

٥۔ )۲٢۹(‏ حدفنا يَحیٰ بن يَحیّٰ. قَال: قَرَأتُ عَلّی مَالِكِ عَنْ تَافعء عَن ابْن 
حُمَر*؛ أَن رَسُولَ اللہ 8ل فَال: اصّلاُ الْجَمَاعَةِ أَفْضْل بن صَلاۃ لق بِسَیٔع وَعِشْرِينٔ 


دَرَجَة). 


۷- (٠٠٠)-قوله:‏ (من صلاة الفْذً) الخ: الفڈذ بالمعجمة:؛ أي المنفردء یقال: فذٌ 
الرجل من أصحابە: إذا بقي منفرداً۔ 
۸ ۔ (...)۔ قوله: سس یھ الخ: بہضم الخاء المعجمة وتخفیف الواو. 


قوله : (ختن زید بن زبّان) الخ: ب بفتح الزاء وتشدذید الباء الموحدةء والختن زوج بنت 
الرجلء او أختہ أو نحوھا؟'. 


۹۔-(٥٦)۔‏ قوله: (بسبع وعشرین درجة) الخ: قال الترمذي : (عامة من رواہ. قالوا: 


)١(‏ قولەه: (عن ابن عمر؛ الحدیث أخرجه البخاري فی صحیحہہ في کتاب الأذانء باب فضل صلاة الجماعة 
رقم )٥٤٥(‏ وباب فضل صلاة الفجر جماعةء رتم )٢٦٦(‏ والنسائي في سننہء في کتاب الإمامةء باب فضل 
الجماعةء رقم (۸۳۸) والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاۃ باب ما جاء في فضل الجماعة رقم 
)۲۱٢(‏ واب بن ماج في سنلە؛ فيی کتاب المساجد والجماعات: باب فضل الصلاۃ ة فی جماعظ رقم (۷۹) 
والدارمي في سننه؛ في کتاب الصلاةء باب في فضل صلاة الجماعةء رقم (۱۲۸۰) وأحمد في مسندہ :٢(‏ 
۷ و٥٦‏ و۳١٣‏ و١٢۱١۱)۔‏ 

(۲) الحُتَن: کل من کان من قَبّل المرأة مثل الاب والأخء وم الأخْٰتّانء ھکذا عند العرب . وأما العامة فحتنْ 
الرجل عندھم زوج ابنته. کذا في مختار الصحاح (ص .)٦٦۹‏ 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۳ 


مت ۔(٢٢٢)‏ وحةثني زعيرُ بن عرب وَمْحَمَد بن العَقَلَی قالا : حَدَنَنَا يَحْیَىٰ 
عَؿ غُبيْ الله قَال : أَخبرَي تَافعْ عَن ابْنِ غُمَرَ ءَ عَنِ النّٔیْ گل قَال: اصّلاهً الرّجْلِ في 
الْحْمَاعَةِ تَزی یڈ عَلَى صَلانه وَخْلَہ سَبْعاً وَعِشرِین؛. 


خمساً وعشرین إلا ابن عمرہ فإنه قال: سبعاً وعشرین٤.‏ 

وقد اختلف: هل الراجح روایة السبع والعشرینء أو الخمس والعشرین؟ فقیل: روایة 
الخمس؛ لکثرة رواتھاء وقیل: روایة السبع؛ لن فیھا زیادة من عدل حافظ؛ وقد جمع بینھما 
بوجوہ: منھا: أن ذکر القلیل لا ینفي الکثیر؛ وھذا قول من لا یعتبر مفھوم العدد. وقیل: إنە قَلٍ 
أخبر بالخمس: ثم أخبرہ اللہ بزیادة الفضل؛ فأخبر بالسبع. وتعقب بأنه محتاج إلی التاریخ؛ 
وبأن دخول النسخ في الفضائل مختلف فیە. وقیل: الفرق باعتبار قرب المسجد وبعدہ. وقیل: 
الفرق بحال المصلي کأن یکون أعلم وأخشع. وقیل: الفرق بإیقاعھا في المسجد أو غیرہ. 
وقیل : الفرق بالمنتظر الصلاة وغیرہ. وقیل: الفرق بإدراکھا کلھا أو بعضھا. وقیل: الفرق بکثرۃ 
الجماعة وقلتھم . وقیل : السبع مختصة بالفجر والعشاء؛ وقیل: بالفجر والعصر؛ والخمس ہما 
عدا ذلك. وقیل: السبع مختصة بالجھریةء والخمس بالسريّة. ورجحہ الحافظ في الفتح. 

قال الشوكاني : ٦والراجح‏ عندي أولھاء لدخول مفھوم الخمس تحت مفھوم السبع). 

وقال الحافظ ابن تیمیة: اوقد جمع بینھما بأن حدیث الخمس والعشرین ذکر فيه الفضل 
الذي بین صلاةۃ المنفرد والصلاۃ في الجماعة والفضل خمس وعشرون؛ وحدیث السبعة 
والعشرین ذکر فيهە صلاته منفرداً وصلاته في الجماعة والفضل بیٹھماء فصار المجموع سبعاً 
وعشرین) اھ. 

وقال الحافظ ابن حجر کل : وقرأت بخط شیخنا البلقینی فیما کتب علی العمدة: ظھر لي 
فی ھذین العددین شيء لم أسبق إليەء لأن لفظ ابن عمر: (صلاة الجماعة أفضل من صلاة الفلّه 
ومعناہ الصلاۃ في الجماعة کما وقع في حدیث أبي ھریرة: اصلاة الرجل في الجماعة) وعلی 
ھذا فکل واحد من المحکوم لە بذلك صلی في جماعةء وأدنی الأعداد الت یتحقق فیھا ذلك 
ثلائذء حتی یکون کل واحد صلی في جماعة وکل واحد منھم آتی بحسنةء وھي بعشرۃء فیحصل 
من مجموعہ ثلاثونء فاقتصر في الحدیث علی الفضل الزائد وھو سبعة وعشرون دون ثلائة التيی 
هي أصل ذلك؛ انتھی. 

وظھر لي في الجمع بین العددین أن أقل الجماعة إمام ومأمومء فلولا الإمام ما سمي 
المأموم مأمومء وکذا عکسہ؛ فإذا تفضل اللہ علی من صلی جماعة بزیادةۃ خمس وعشرین درجة 
حمل الخبر الوارد بلفظھا علی الفضل الزائدء والخبر الوارد بلفظ اسبع وعشرین؛ علی الأصل 
والفضل) اھ. 


_ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم‎ ٣٣ 


۲۷ء٢‏ ۱۔() وحدثنا أبُو بَگُر بِنْ أبي شَیبةَ. حَدََنَا آبو أَسَامَة وَابْن نُمَبْر. یت 
وہہ 8 ہ2 


۵: وَعَلَگا اب تَُيْر. عَثَلا أبي. قالا: عَدَكَا غَْدُ ال بِھٰذا الإسْناو۔ 


ال ابْيُ نُمَيْر عَ بیو : بِفعا وَعِشرِینَ؛. وَقَالَ و" سَبْعاً وَعِشْرِینُ 


۸۔ )٠٠۰(‏ وحدثناہ ابی رافع. أحْبَرَنَا ابْنْ أبي فُذَیْكٍ أَخْبَرَنَا الضَُحَاكُ عَنْ 
افم؛ عَنِ ابْن غُمَرَ عَنِ اَی 8ل. فٌال: ؛بضعا وَعضرِین؛. 
. ۱۶۷۹۰۔ )۲٥٢۹(‏ وحدّثني عَْرّر النَقد. حَدَكًَا مُْيَان بٰنْ غَیَينَةً عَنْ أَہي الزنّاوء عَن 
الاغرج عَن آبي هر ا وٹ روج : دلْقَدُ 
مث أن آثز رَجُلا ِصَلّي الس . ثُمْ اف إِلّی رِجَالِ یََعلَقُونَ هَٹھا. فائر بھ 2 


(...)۔ قوله: (یضعاً وعشرین) الخ : هذا لا ینافي الروایات المتقدمة لصدق البضع علی 
السبع . 
۱۔ )١٦٥٦١٦[(‏ قوله: (لقد مممت) الخ : والھم العزم؛ وقیل : : دونہ وسبق تحقیقه فيی 
أبواب الإیمانء وفیه تقدیم الوعید والتھدید علی العقوبة وسرّہ أُن المفسدۃة إذا ارتفعت بالأھون 
من الزجر اکتفی بە عن الأعلی من العقوبةء نبہ عليه ابن دقیق العید کلو. 
قوله: (رجلاً یصلي بالناس) الخ: فيه الرخصة للامام أو نائبه في ترك الجماعة لاجل 
إنخراج من یستخفي في بیته ویترکھاء ولا بعد في أن تلحق بذلك الجمعة؛ فقد ذکروا من الأعذار 
في التخلف عنھا خوف فوات الغریم وأصحاب الجرائم في حق الإمام کالغرماءء کذا في الفتح. 


قولە: کک الخ : أي: آتیھم من خلفھم. 
قال الطیبي : ١‏ أي أخالف ما أظھرت من إقامة الصلاۃ واشتغال بعض الناس وأقصد إلی 


)١(‏ قولە: اعن أبي ھریرة٥‏ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہہ في کتاب الاذانء باب وجوب صلاة 
الجماعةء رقم )٥٦٤(‏ وباب فضل العشاء في الجماعق رقم )٣٥٦۷(‏ وني کتاب الخصومات؛ بإخراج أھل 
المعاصي والخصوم من البیوت بعد المعرفةء رقم )۲٥٢٢(‏ وفي کتاب الأحکام باب إخراج الخصوم وأھل 
الریب من البیوت بعد المعرفةء رقم )۷۲۲٢(‏ والنسائي في سنلہء في کتاب الإمامةء باب التشدید في 
التخلف عن الجماعة؛ رقم )۸٦٤(‏ وأبو داود في سننە؛ في کتاب الصلاةء باب في التشدید في ترك 
الجماعةء رقم )٤٤١۸(‏ و(٥٥٤٤)‏ والترمذي في جامعہء في کتاب الصلاةء باب ما جاء فیمن یسمع النداء فلا 
یجیبء رقم (۲۱۷) وابن ماجه في سننەء في کتاب المساجد والجماعات؛ باب التغلیظ في التخلف عن 
الجماعةف رقم (۷۹۱) والدارمي في سننەء في کتاب الصلاةۃء باب فیمن تخلف عن الصلاۃء رقم (۱۲۷۷۱) 
وأحمد في مسندہ (۲: ۲٤٢‏ و٣۳۷‏ و۳۷۷ و٤١٦‏ و٤٤٤‏ و٤۷١‏ و۹٤۷٦‏ و۸۰ و٥٥٢٢‏ و٥٥٥‏ و٥۹٥۵)۔‏ 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ دس 


َْعَرقُوا عَلَيْهم ِخْرّم الْحَطلبٍ یوتَهُم. وَلو عَلم اَحَنمُم أَلَه يَجدُ عَظماً سَوبناً لَتَهِنَمَا؛ 
یَعْيِي صَلاةً الْعِشَاء۔ 
)۲٢٢(- ۸۰‏ حتثنا ابی تُمَیْر َدَنَنَا أبي. عَدَنَنَا الأعُمَشْ. ح وَحَتَنَنَا اَبُو 


ہہ 


بر بن أبي شَيْبةَ وَآَبُو كُرَیْبٍ (وَاللنْطٌ لَهْمَا)ء الا: حَدّکَا ابو مُعَاوِیةً عَن الأَعْمَشٍء عَنْ 


بیوت من أمرتھم بالخروج عنھا للصلاة فلم یخرجوا عنھاء فأحرقھا علیھم). 

قال ابن حجر: ا من: خالفت إلی کذا: إذا قصدتهء وأنت مُولّ عنهء ومن قولە تعالی: 
رما آیث آ ملک إِ ما اَنمَدسَکم عَهہ (مرہ: ۸۸ کذا في المرقاۃ. 

وفیه جواز أخذ أھل الجرائم علی غرةء لأنہ قلُ همٌ بذلك في الوقت الذي عھد منە فیە 
الاشتغال بالصلاة بالجماعةء فأراد أن یبغتھم فيی الوقت الذي یتحققون أنە لا یطرقھم فیه أحد 
قاله الحافظ کاو 

قولە: (فیحرقوا علیھم) الخ : بالتشدیدء والمراد بە التکثیر یقال: حرٌّقه إذا بالغ فيی 
تحریقه . : 

قوله: اعلیھم): یشعر بأن العقوبة لیست قاصرۃ علی المال؛ بل المراد تحریق 
المقصودین؛ والبیوت تبعاً للقاطنین بھاء وفي روایة مسلم من طریق أبي صالح: افاحرق بیوتاً 
علی من فیھا) واستدل بە ابن العربي وغیرہ علی مشروعیة قتل تارك الصلاۃ متھاوناً بھاء ونوزع 
في ذلك؛ وروایة أبي داود التي فیھا  :‏ أنھم کانوا یصلون في بیوتھم) ۔ کما قدمناہ ۔ تعکر عليه۔ 
نعم! یمکن الاستدلال بوجە آخرء وھو أنھم استحقوا التحریق بترك صفة من صفات الصلاۃ 
خارجة عنھاء سواء قلنا: واجبة أو مندوبةق فکان من ترکھا أصلاً ورأساً أحق بذلك؛ لکن لا 
یلزم من التھدید بالتحریق حصول القتل لا دائماًء ولا غالبا لأنه یمکن الفرار منه أو الإخماد لە 
بعد حصول المقصود منه من الزجر والإرهاب۔ کذا في الفتح . 

قوله : (بکُزم الحطب) الخ : جمع حزمة؛ بضم الحاء وسکون الزاي؛ والحزمة: :ماحزم 
من الحطب وغیرہء أي و 

قولە: (آنه یجد) الخ : أي: في المسجد. 

قوله: (عظماً سمیناً) الخ: إنما وصف العظم بالسمن لیکون ثُمٌ باعث نفساني علی 
تحصیله؛ وفیه الإشارۃ إلی ذم المتخلّفین عن الصلاۃ بوصفھم بالحرص علی الشيء الحقیر من 
مطعوم أو غیرہء مع التفریط فیما یحصل رفیع الدرجات ومنازل الکرامة. 

قوله: (یعني صلاة العشاء) الخ : قال الشارح: اثم إنه في روایة: آن هذہ الصلاة التي مم 
بتحریقھم للتخلف عنھا هي العشاء وفي روایة: أنھا الجمعةء وفي روایة: ایتخلفون عن 
الصلاۃ؛ مطلقاء وکلہ صحیح لا منافاۃ بین ذلك). 


خی الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


أبي ضالحء ٠‏ عَن آَبي مُرَیْرَةً قال: قَال رَسُول اللہ یا : ٢إ‏ اَلْقَلَ صَلاو عَلّی المتَفِقِينَ صَلاُ 
الِشَاء وَصُلاۂ الْفَجِر وَلو يَعلَمُونَ ما ِيهمَا لكُومُمَا وَلَو عَبْواً. وَلَقَذ مَمَمٰث أن آئر پالسلاو: 

ام ُمٌ آئز رَجُلا فَيصَلّي الا ُم الطْلِق مَي بِرِجالِ مَعَهُمْ حُوْم مِن عَطٌبِ٠‏ إلَی قُؤم 
لا يَشْهَدُونَ الصلاق َاَحَرْق عَلَيهم بیو تَهُمْ بالار؛ٴ. 

۸۱ جار ہچ ہت حَدَنَنَا عَبْدُ الرّزًات . حَدَنَنَا مَعْمَرُ عَنْ 
مَمّام بن مُتَبورٍ قَان: مَٰذَا َا عَدَثَنَا ابو مُرَيْرَة عَنْ رَسُولِ الله للا . فََكَرَ أحَاوِیثَ مِھا۔ 
وَقَالَ رَمُولُ الله لا : لقذ مَسَمنث أن آئر فثیاني أئ يَمدُوا لي بِحُم ِن عَطبٍ. ثُمْ آثر 
٘۶ و 

۲ (۰۰۰) وحدڈٹنا زیر بن حَرْب وَأبُو رب وَإِسْحَاق بی إِنْرَامِيمَ عَنْ کی 
عَنْ جَعْقر بْنِ بُرْقَانَء عَنْ یَرِیڈ بُ بے الأَصَمٌ عَنْ أبي مُرَیرَةَء عَنِ ال پل بتحُوو۔ 

7۳۔ )۲٢۰٢(‏ وحقڈتا اَحْمَ بی عَبْدِ الله بن بُتسَ. جَدَننا رَمَل دنا آنے 


ِسحَاق عَن آبي الأحُوَص. سَیعہ من عَنْ عَبد اللّوا'؛ ان ال گلا فالء إِقزم مَکَعلَثنَ 


٢۲۔‏ (...)۔ قوله: (زن أثقل صلاة) الخ: دل هذا علی أن الصلاة کلھا ثقیلة علی 
المنافقین؛ ومنه قولد تعالی : ٭ولا بَأَؤْنَ الیکا ِا وَمُمْ سال (التوبۃ: ]٠٥‏ وإنما کانت العشاء 
والفجر أثقل علیھم من غیرهما لقوۃ الداعي إلی ترکھماء لأن العشاء وقت السکون والراحة 
والصبح وقت لذۃ الوم وقیل: وجه کون المؤمنین یفوزون ہما ترتب علیھما من الفضل لقیامھم 
بحقھما دون المنافقین ۔ 

و وو ہرس 

قولە: (لأئوھما) الخ: أي: الصلاتینء والمراد: لأتوا إلی المحل الذي یصلیان فیه 
جماعة؛ وھو المسجد. 

قوله: (ولو حبوا) الخ: أي: یزحفون إذا منعھم مانع من المشي؛ کما یزحف الصغیرء 
وفيی بعض الروایات: ٦ولو‏ حبوا علی المرافق والرکب٢.‏ 

قوله: (فتقام ثم آمر رجلاً) الخ: قال النووي: وإنما همٌ بإتیانھم بعد إقامة الصلاة لأن 
بذلك الوقت یتحقق مخالفتھم وتخلفھم؛ فیتوجه اللوم علیھم . وفیه جواز الانصراف بعد إقامة 
الصلاة لعذرا. 

(...)۔ قوله: (عن جعفر بن برقان) الخ : بضم الباء الموحدةء وإسکان الراء۔ 


)١(‏ قوله: اعن عبد اللہ٥‏ لم أجد ھذا الحدیث عند أحد من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم رحمہ اللہ وقد 
آخرجه أحمد في مسندہ ۳۹٣ :١(‏ و٤٤٥‏ و٤٤٣١‏ و٤٤٦‏ و٤٥٥‏ و٤٦٦).‏ 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۰ 


عن الْمْعَة: اذ مَمَنث أن آئز رَجلاً يِصَلّي باللّاس٠‏ تُمْ أَحَرْقَ عَلّی رِجَالِ مَقَعلَقُوهَء مَنِ 
7 ء بوتهُم. 
یقرب الأررقَیْ .۰ ان قُتْبْبَةُ: عَدَنَنًا الْقَراری عَنْ 


و ون ا َال: عَدَتََا یَریڈ بن الأضَمْ عن ابی هر ؛ ھال: : آتی ال پل 


رَجْلْ امَیٰ فَقَال: بَا ا رَسُولَ الله ہت يَفُوثُنِي إِلَی الْمَسُچد. فان 
شل الو اَم 7 در مس لَه. فَلَمًا وَلَیٰ مَمَاہ فَقَالَ: سَل 


٥۔ )٣٦٦(‏ ۔ قوله: (رجل أعمی) الخ: هو ابن أم مکتوم؛ جاء مفسراً في سنن أبيی 
داود وغیرہ. 

قولە: (نلما ولی) الخ: أي: رجع وأدہر۔ 

قوله: (ناجب) الخ : أي: فأت الجماعة . قال الطیبي: افیه دلیل علی وجوب الجماعة؛ 
وقیل : حث ومبالغة في الأفضل الألیق بحاله؛ فإنه من فضلاء ء المھاجرینء رخص أولاً ثم ردہ 
إما بوحي أو بتغیر اجتھادا اھ. 

والظاھر أنه أطلق لە الجواب؛ ثم قیدہ بقید عدم السماع. وقال ابن الملك: ہوإنما لم 
یرخص لە مع عدم وجدانە قائداً لعلمه بقدرته علی الحضور بلا قائدء أو للتاکید في الجماعة. 
قال: واستدل بە أبو ٹور علی وجوب حضور الجماعة؛ وقال بعض الشافعیة : هي فرض علی 
الکفایةء والأصح أنە سنة مؤکدۃ وعليه الأکٹرون٤.‏ 

قال ابن الھمام: ہوما روي عن ابن أم مکتوم أنه قال: یا رسول الل؛ إني ضریر شاسع 
الدار ۔ أي بعیدھا ۔ ولي قائد لا یلائمني؛ فھل تجد لي رخصة أن أصلي في بیتي؟ قال: أتسمع 
النداء؟ قال: نعم قال: ما أجد لك رخصۂ) رواہ أبو داود وأحمد والحاکم وغیرھم؛ ومعناہ: 
لا جد لك رخصة تحصّل لك فضیلة الجماعة من غیر حضورماء لا الإیجاب علی الأعمی؛ 
فإنه للا رخص لعتبان بن مالك في ترکھا٢.‏ 

وقال الشیخ ولي اللہ الدملوي کٛلڈہ: ۷إن سؤاله (أي ابن أم مکتوم) کان في العزیمة فلم 
یرخص له٢اھ.‏ 


)١(‏ فوله: اعن أبي ھریرةۃ٥‏ الحدیث أخرجه النسائي في سننهء في کتاب الإمامةء باب المحافظة علی الصلوات 
حیث ینادی بھن؛ رقم (۸۵۱). 


۰۸ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)١٤(‏ ۔باب: صلاۃ الجماعة من سٹن الھدی 
٥۵۔ )۲٥٢(‏ حدثنا أَبُو بکُر بْنْ أبي شَيّةَ عَدّکَا مُحَمَدُ بن پشر العبِْی. عَدَکا 
زَكَرِبًاء بْنْ أبي زَائِنَۃً. عََتَن عَبْد المَلِكِ بی غُمَيْر عَٔ اَبي الأَحَوّص. قَال: ةَ 


2 


عَبْدُ اللَر٢:‏ : لق رَأَيتنَا وَمَا یَتَکُلَْٹُ عَن الصّلاۃ إِلأً ءُ مُنَاؤْقٌ قَذ غَلِمَ يَفَاقّه. اُزْ َریضل. اِن 
کا الیل آیذضی بن رخ ٤‏ کًَ جا ان 


7 
7 
یی 


سف شا ا انی 
لّْمْمَیْسٍء 7 "×* ند + فَال: مَنْ سَبٌ أنْ بَأءَ 


)٤٤(‏ ۔باب: صلاۃ الجماعة من سنن الھدی 

٦-۔  )۱٥8(‏ قوله: (لقد رآیتٹا) الخ : أي: معشر الصحابة ون : 

قولە: (قد علم نفاقه) الخ: قال ابن حجر: ہإن قلت: کیف مع علم نفاقہ یقر علیە؟ 

قلت: لمصلحة أن لا یتحدث الناس أن محمداً یقتل أصحابه علی أن الذي تدل عليه 
سیرھم أنھم کانوا لا یعلمون النفاق في أحد بعینہء وإنما کانوا یظنونہء فالعلم بمعنی الظن٤.‏ 

قال ابن الھمام کَلل٭ہ: (یعني أن وصف النفاق یتسبب عن التخلف لا إخبار أن الواقع أن 
التخلف لا یقع إلا من منافق؛ فإن الإنسان قد یتخلف کسلاً مع صحة الإسلام ویقین التوحید 
وعدم النفاقء وحدیث ابن مسعود ظللل إنما یفید أن الواقع إذ ذاك أن لا یقع التخلف إلا من 
منافق). 

قال النووي: (ھذا دلیل ظامر علی صحة ما سبق تاأویله في الذین همٌ رسول ال للا 
بتحریق بیوتھم أنھم کانوا منافقین). کذا في المرقاة. 

قولە: (أو مریض) الخ : أي: کامل في مرضہء لا یمکن التوصل إلی المسجد بحیلة. 

قولە: (إن کان المریض) الخ: إِن مخففة من الثقیلة . 

قولە: (لیمشي بین رجلین) الخ : أي: یتوکأً علیھماء لشدة ما بە من قوۃ المرض وضعف 
البدن ۔ 

قوله: (سنن الھدی) الخ : أي: طرائق الھدی والصواب. 
)١(‏ قوله: (عبد الل؛ الحدیث أخرجه النسائي في سننە؛ في کتاب الإمامة؛ باب المحافظة علی الصلوات حیث 


ینادي بھن؛ رقم (۸۵۰) وأبو داود في سننهء في کتاب الصلاةء باب في التشدید في ترك الجماعة رقم 
)٥(‏ وأحمد في مسندہ .)٥٤٤ :١(‏ 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۳۰۹ 


الله عَداً مُسلماً َليْمَاؤظ عَلی مَاؤلاء الصّلَوَاتِ عَیْثٗ بتّادیٰ بِهء فَإن الله شَرََ لِيِتکُمْ وی 
سن الْهدَیاء و إِنهْ ِ سُتَنِ الُْدَیٰء وَلز اَنکُمْ صَليْثُمْ في ببْربَکُمْ گمَا بُصَلّي مَذَا 


۷ (٦٦٦)۔‏ قوله: (وإنھن من سنن) الخ : أي: الصلوات الخمس بالجماعة. 

قولە: (کما یصلي ھذا المتخلف) الخ : قال الطیبي : تحقیر للمتخلف؛ وتبعید من مظان 
الزلفی ۔ 

قوله: (لضللتم) الخ : وفي بعض الروایات: الکفرتم؛. قال عیاض : لتحلیر من ترك إقامة 
الجماعة وتشدید في ترك السٹن؛ وکان ذلك ضلالاً وکفرًء لأن ترکھا داع إلی التھاون بالشریعة؛ 
وترك الشریعة کفر٤.‏ کذا في الإکمال. وقال الشیخ ولي الله الدملوي ػل٭: (اعلم أنە لا شيء 
أنفع من غائلة الرسومء من أن یجعل شيء من الطاعات رسماً فاشیاً یؤدي علی رؤس الخامل 
والنبیه. ویستوي فیه الحاضر والباد ویجري فيهە التفاخر والتباھي حتی تدخل في الارتفاقات 
الضروریة التي لا یمکن لھم أن یترکوھا ولا أن یھملوھاء لتصیر مژیداً لعبادة اللہء والسنة تدعو 
إلی الحق؛ ویکون الذي یخاف منە الضرر هو الذي یجلبھم إلی الحق؛ ولا شيء من الطاعات 
آتم شانء ولا أعظم برهاناً من الصلاۃء فوجب إشاعتھا فیما بینھمء والاجتماع لھاء وموافقة 
الناس فیھا ۔ 

وأیضاً فالملۃ تجمع ناساً علماء یقتدی بھم؛ وناساً یحتاجون في تحصیل إحسانھم إلی 
دعوة حثیثة؛ وناساً ضعفاء البنیة لو لم یکلفوا أن یؤدوا علی أعین الناس تھاونوا فیھاء فلا أنفع 
ولا أوفق بالمصلحة في حق ھؤلاء جمیعاً أن یکلفوا أن یطیعوا اللہ علی أعین الناس لیتمیز فاعلھا 
من تارکھاء وراغبھا من الزامد فیھاء ویقتدی بعالمھاء ویعلم جاھلھاء وتکون طاعة اللہ فیه 
کسبیکة تعرض علی طائف الناس؛ ینکر منھا المنکر؛ ویعرف منھا المعروف؛ ویری غشھا 
وخالصھاء 

وأیضاً فلاجتماع المسلمین راغبین في اللہ راجین راہبین منەء مسلمین وجوعھم إليە: 
خاصیة عجیبة في نزول البرکات؛ وتدلیٌ الرحمة کما ینا في الاستسقاء والحج. 

وأیضاً فمراد اللہ من نصب ھذہ الأمة أن یکون کلمة اللہ هي العلیاء وأن لا یکون في 
الأرض دین أعلی من الإسلامء ولا یتصور ذلك إلا بان یکون سنتھم أن یجتمع خاصتھم 
وعامتھمء وحاضرھم وبادیھمء وصغیرھم وکبیرھم لما هو أعظم شعائرہ وأشھر طاعاتہء فلھذہ 
المعاني انصرفت العنایة التشریعیة إلی شرع الجمعة والجماعاتء والترغیب فیھاء وتغلیظ النھي 
عن ترکھاء والإشاعة إشاعتان: إشاعة في الحی؛ وإشاعة في المدینةء والإشاعة في الحي یتیششر 
فی کل وقت صلاۃء والإشاعة في المدینة لا یتیسر إلا غب طالفة من الزمانء کالأسبوع) اھ. 


۰۰ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
َيْحَسنُ الئُھُورَ ثُمٌ یَنْیڈ کی و کو کی ا ا بِگُلٌ عَوَۃِ يَحُطو يَحَطومًا 


عََنڈ وََرقَعْهُ بِهَا فَرَجَدٌ وَیَحْظٌ عَنْهُ بِهَا سید . وَلقَد رَأَبتتَا نا وه فلت لا لا مَُافِقٌ 
َْلُومُ الات . 7 ا الرّجْلَْْ حَتّی يُقَامَ في الصٌٹ۔ 
 )٥٤(‏ باب: النٹھي عن الخروج من المسجد إذا أذن المؤذن 

۷۔ )۲٥۸(‏ حدثنا َبُو بر بْنْ أبي شَينة۔ حَدتَتَا گا ار الأخؤص عَ ِيْرَامِيم بن 

الْثّهَاجر؛ عَن أَبي القََّاء؛ ال: كُنَا تُُودا في المشچد مَع أبي مُرَیر. َأقدَ لعف . 

ام رَجْلْ من الّْمسْجد بَْيِي. َالبکة ابر مرزہة بش حَقی شوج ین المنچی۔ َقَال أَبُو 


ہےر تر ےلیم ےگ ےم 


ُرَیْرَة: ما مَٰذَا َقذ عضیٰ أبا الام وی 


وفي شرح البخاري للقسطلاني ناقلاً عن البرماوي : المشروعیة الجماعة حکمة ذکرھا 
الشیخ قطب القسطلاني في مقاصد الصلاةء منھا : قیام نظام الألفة بین المصلین؛ ولذا شرعت 
المساجد في المحال؛ لیحصل التعامد باللقاء في أوقات الصلوات ہین الجیران. ومنھا: قد 
یتعلم الجاھل من العالم ما یجھله من أحکامھا . ومنھا: أن مراتب الناس متفاوتة في العبادة 
فتعم برکة الکامل علی الناقص؛ فتکمل صلاة الجمیع . 

قولە: (بکل خطوۃ) الخ: بفتح الخاء أو ضمھا۔ 

قولە: (یھادی بین الرجلین) الخ : بصیغة المجھول؛ أي یمسکه رجلان من جانیە بعضديهء 
یعتمد علیھماء وھو مرادہ بقوله في الروایة الأولی: (إن کان المریض لیمشي بین رجلین) وفي 
هذا کله تاکید أمر الجماعة وتحمل المشقة فيی حضورھاء وأنە إذا أمکن المریض ونحوہ 
التوصل إِلیھا استحب لە حضورھا۔ 


 )٥٤(‏ باب: النھي عن الخروج من المسجد إذا أذن المؤذن 
۸۔ )٥٥٦(‏ ۔ قوله: (فقد عصی آبا القاسم) الخ : فیه کرامة الخروج من المسجد بعد 
الأذان حتی یصلي المکتوبةء إلا بعذر وقد أخرج الطبراني في الأوسط عن أبي ھریرة مرفوعاً: 
الا یسمع النداء فيی مسجدي ثم یخرج منہ إلا لحاجةء ثم لا یرجع إليە إلا منافق). 


)١(‏ قولە: ٥‏ أبي ھریرةۃ؛ الحدیث أآخرجه النسائي في سننە؛ في کتاب الأذانء باب التشدید في الخروج من 
المسجد بعد الأذانء رقم )١۸٤(‏ و(٥۱۸)‏ وأبو داود في سئلهء في کتاب الصلاۃء باب الخروج من المسجد 
بعد الأذان رقم )٢٥٥(‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاۃء باب ما جاء في کراھیة الخروج من 
المسجد بعد الأذانء رقم )۲۰٢(‏ وابن ماجه في سننهء في کتاب الأذان والسنة فیھاء رقم (۷۳۳) والدارميی 
في سننه؛ في کتاب الصلاۃ؛ باب کراهیة الخروج من المسجد بعد النداء رقم (۱۲۰۸) وأحمد في مسندہ 
:٢(‏ ٦ہ‏ و۷٢٦).۔‏ 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۱ 


۸۔ )۲٥۹(‏ وحذثنا اب بی غُمَر الْمَکُیٔ. عَدَتَتَا سُفٰيَانء لمُو ابْیُ غَیيْتنَاء عَنْ 
غممَرٌ بُن سَعیدٍ عَنْ أَشْعَثٌ بُن أہی الفَعْتَاءِ المُعَارییٔء عَنْ آبیو؛ قَالَ: سَوغث أبَا مُرَیْرَقَ 


وَرَای رَجُْلاَ يَجْتَاز الْمَسچد حُارجاء بَعْد الاَذَانِء فَقَالَ: آما مَٰذًا فَقَدُ عَضیٰ أبا 
الام گا . 


(٤٤)۔باب:‏ فضل صلاة العشاء والصبح في جماعة 


۹۔ (۲۹۰) حدفنا لِسْحَاق بٛیُ إِْرَامِيمَ . أَخبَرَنا المُفِيرَةً بْن سَلَمَة المَحْزُومِیُ۔ 
عَدَتا عَبْدُ الواجی؛ (وَمُو ابْیُ زِیَاو)ء عَلَكا عُنْمَانْ بُُ کیم . عَدَلتَا عَبْدُ الرَّحْمٰنِ بن أبي 
عَمْرَة. قَال: مَعَلِ غُلْمَان بن عَفَانٌ''' المَسجد بَمد صلاژ الْمَمرب. فَقعَدَ وَخدۂ. فَقعَذْتْ 
إِلَیُو. کَقَال: يَا ابْنّ ایی سَیغث رَسُول الله قل یَکُول: هن صَلّی الْعِشَاء فِي جَمَاعَة 
0 -+-ءصۃۃ ‏ 0 رر ا اک ہے رہ ار 
فَکَانمَا قام نف الیل . وَمَنْ صَلّی الصُبْح فِي جَمَاعَةِ فَکَانَمَا صَلی اللیل کڈ . 


۰۔ (۰۰) وَحَدَكَفِيه زُعَيْرْ بی عرب. عَلَتََا مُحَمَّدُ بُیْ عَبْدِ الله الأَسَیٔ. ح 


2 ۳ 


ہے“ 


وَعَثَتيي مُحَمَّدُ بْیُ رافع. قٌال: عَثَتًَا عَبْدُ الرَزَاق. ججمیعا عَن سُفٰيَانَء عَن أبي سَهُل 
عُلْمَانَ بن کیم بدا الإِسْتاد مِئله. 


۱۔ )۲٦٦.(‏ وحدّثني نَضرٗ بْنْ عَلِیٌ الْجَهھْضَمِئء عَلَنَنًا بِشْرٌّ (ِيَعْيي ابْنَ 


)١٤(‏ - بابٍ: فضل صلاۃ العشاء والصبح في جماعة 
)٥٦٦( -۰‏ - قوله: (فکأنما قام نصف اللیل) الخ : أي: النصف الأولء یعني کإحیائه 
بالصلاةۃ والذکر۔ 
قولە: (فکانما صلی اللیل کله) الخ: أي: بانضمامہ ذلك النصف؛ فکأنە احیی نصف 
اللیل الأخیرء أو یکون إشارۃة إلی أن قیام الصبح أفضل من قیام صلاة العشاء فإنه أشق 
وأصعب علی النفس؛ وأشد علی الشیطانء فإن ترك النوم بعد الدخول فيه أأشق من إرادة الدخول 
فیەء إذ الکسل یستولي في الأول أکثر فتکون مجاھدته علی الشیطان أکبر . 


)١(‏ قولەه: اعثمان بن عفان؟ الحدیث أخرجه أبو داود في سننە في کتاب الصلاة باب في فضل صلاۃ 
الجماعق رقم )٤٥٥(‏ والترمذي في جامعہء في کتاب الصلاة؛ باب ما جاء في فضل العشاء والفجر فيی 
الجماعة رقم )۲۲٢(‏ والدارمي في سننەء في کتاب الصلاة باب المحافظة علی الصلوات؛ رقم (۱۲۲۷) 
وأحمد في مسندہ ٢۸ :١(‏ و۸٦).‏ 


۲ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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ثُفَضُّل)ء عَنْ حَالِيٍ عَن أَنّسٍ بْن سِيرِین؛ قَال: ا قُول: َال 
ول اللہ ہی: سَن صَلّی الصٰٔیٔع فَھُو فِي ذِنَة الله۔ فلا بَطُلْيْتكُمْ الله مِن ذِمیه بشَءِ 
َيذرِكَة فیک في تار جَهَتَم. 

۴۲" ۔ )۲٦٢(‏ وَحَدُكَیِيهِ قب بن إِبْرَامِيمَ الدُوْرَقِن ۔ عَدًا إِسْمَاعِیل عَنْ خَالدٍ 
عَنْ أَنْسٍ بن سِيرِيںء قال: سَیمث جُتْباً الْفَسْرِیٗ یَٹُول: کے للو لاء: سَنْ صلی 


١٦۔ )٥٦۷(‏ - قوله: (سمعت جندب بن عبد الل) وني الروایة الأآخری: (جندب بن 
سفیان) وھو جندب بن عبد اللہ بن سفیانء ینسب تارۃ إلی أبی وتارۃ إلی جدہ۔ 

قوله: (فھو في ذمة اش) الخ : أي: في عھدہ وأمانه في الدنیا والآخرةء وھذا غیر الأمان 
الذي ثبت بکلمة التوحید . 

قولە: (فلا یطلینکم الھ) الخ: أي: لا یؤاخذکم من باب ١لا‏ أریتك؟ المراد نھیھم عن 
التعرض لما یوجب مطالبة ال إیاھم . 

قوله: (من ذمته) الخ : (من) بمعنی (لأجل) والضمیر في (ذمته؛ إما لله؛ وإما لمن: 
والمضاف محذوف؛: أي لاجل َ ذمتهء أو بیالیة والجار والمجرور حال من (شيء) وفيی 
المصابیح: 8 ہشيء من ذمتہ4 قیل : أي: ینقض عھدہ وإخفار ذمته بالتعرض لمن لە ذمة أو المراد 
بالذمة الصلاة الموجبة للأمانء أي لا تترکوا صلاة الصبح فینتقض بە العھد الذي بینکم وہین 
ربکم فیطلبکم بە. کذا في المرقاۃ. 

قوله: (بشيء) الخ: أيی: یسیر۔ 

قوله: (فیدرکہ) الخ : أي: فإن من یطلبه اللہ بشيء من ذمته یدرکە؛ إذ لا یفوت منە 
ھارب. 

قوله: (فیکیە في نار جھنم) الخ : والمعنی: لا تتعرضوا لە بشيءء ولو یسیرء فإِنکم إِنْ 
تعرضتم لە یدرککم اللہ ویحیط بکم ویکبکم في النار. 

قال الطیبي : وإنما خص صلاة الصبح لما فیھا من الکلفةء وأداؤھا مظنة خلوص الرجل؛ 
ومثنة إیمائە أي علامتهء ومن کان خالصاً کان فی ذمة الل. 

7۲۔ (٠٠.)۔‏ قولە: (جندبا القسري) الخ : بفتح القاف وإسکان السین المھملةء وقد 
توقف بعضھم في صحة قولھم: القسري؛ لن جندبا لیس من بني قسرہ إنما هو بجلي علقي؛ 


)١(‏ قولەه: اجندب بن عبد اللہ؛ الحدیث أخرجہ الترمذی فی جامعه؛ فی کتاب الصلاۃء باب ما جاء فی فذ 
قو ب بن عب خر ي فی في کتاب باب فی 
العشاء والفجر في الجماعةء رقم )۲٢۲٢(‏ وأحمد في مسندہ :٤(‏ ۳۱۲ و۳٣٣۳۱)۔‏ 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۳ 


ہیں سد ہیں لا بَطُلْبنكُمْ الله مِن ذِميه بِشَیْء قَإلّه مَنْ یَطلَیةُ مِن ذِمیہِ 
شَيْءِ رِكُ. ثُم يَکَب عَلی وَجُھہ في تار جَهَتم٢.‏ 

۳ٴ )٠۰۰(-‏ وحدثنا آبو بَگُر بی أبي شَيّة اجوہ 
أبي مِلیء عَن الحَسَنْ عَنْ جُنْذَبِ بْنِ سُفْيَانَء عَنِ ایی قلف پهَذًا ٠‏ وِلَمْ يَلْكُر: ہ ٌ 
في تَارِ جََتُم٢.‏ 

 )٦۷(‏ باب: الرخصة في التخلف عن الجماعة بعذر 

٤‏ ۔ )۲٦۴(‏ حذثني حَرمَلَة بن يَحْییٰ الَْحیی. أَمبَرنًا ابی وَهبٍ. أَخْبَرَي 
وت عَن ابْنِ شِهّاب؛ ا+سححم ری الیم الأَنْصَارِ ي'' عَثَّقَهُ؛ أَكٌ عِثبَانَ بُنّ مَالِكِء 
َمُو بن اَضْحَاب التب 8چ مم شَهد برا من الأَنصَارِ ؛ ان أتیٰ رَشول اللہ یه 
َقَال: يَا رَسُولَ ال إئی قد انگزٹ تضری: کنا ال لر: نَا گانتِ الأَمَْار 
کا الروی الو سی کل مل اناد انال تم ۳/ ء9 


وعلقة بطن من بجیلةء ھکذا ذکرہ أھل التواریخ والأآنساب والأسماء وقسر ھو أخو علقةء قال 
القاضي عیاض: لعل لجندب حلفاً في بني قسرہ أو سکناً آو جوارًء فنسب إلیھم لذلك: أو 
لعل بني علقة ینسبون إلی عمھم قسرہ کغیر واحدة من القبائل ینسبون بنسبة بني عمھم لکٹرتھم أو 
شھرتھم. قاله الووي. 
)١٤(‏ - باب: الرخصة في التخلف عن الجماعة لعذر. 

٣۔‏ (..٠)۔‏ قوله: (آن عتبان بن مالك) الخ: أي: الخزرجي السالمي؛ من بني 
سالم بن عوف بن عمرو بن عوف بن الخزرج؛ وھو بکسر العین؛ ویجوز ضمھا۔ 

قوله: (آنه آتی رسول ال۵) الخ: وفي الإیمان من طریق ثابت أنه بعث إلی النبي لق یطلب 
منه ذلكء وقد مر وجه الجمع بینھما ھناك ۔ 

قولە: (إني قد أنکرت بصري) الخ: أُراد بە ضعف بصرہ أو عماہ. 

قوله: (وأنا أصلي لقومي) الخ: أي: لأجلھم؛ والمراد أنە کان یؤمھم؛ وصرح بذلك أبو 
داود الطیالسي عن إبراھیم بن سعد. وفي الدر المختار: ‏ أنه یکرہ تنزیهاً إمامة الأعمی إلا أن 
یکون أعلم القومء فھو أولی٢.‏ 

قولہ: (فاصلي لھم) الخ : بالنصب عطفاً علی (آتي؛. 


)١(‏ قوله: امحمودب بن الربیع؛ قد مرٌ تخریج ھذا الحدیث في کتاب الإیمان؛ باب الدلیل علی أن من مات علی 
التوحید دخل الجنة قطعء رقم )۱٥۸(‏ وقد أخرجه أحمد في مسندہ ٦٤٤ :ہ(و)٤٤: ٤(‏ و٤٤٥).‏ 


با رَسُول الله ای قَتْصَلّي في مُصَلّی؛ ََئَدَۂ مصَلی. قال: مال رشول اللہ ہی: 
سَأَنَلُ إِن شا اللّئ. قَالَ عِتْبَانُ: فَکذَا رَسُول اللہ للا وَأبُو بَکرِ الصْدیى ‏ حِینٗ ازْتَقُمَ 


قوله: (وددت) بکسر الدال الأولی أي تمنیت:؛ وحکی القزاز جواز فتح الدال في 
الماضي؛ والواو في المصدرء والمشھور في المصدر: الضم وحکی فیه أبضاً الفتحء فھو 

قولەہ: (فتصلي في مصلی) الخ : بسکون الیاء ویجوز النصب لوقوع الفاء بعد التمني۔ 

قوله: (أتخذہ مصلی) الخ : قال النووي: افيه التبرك بالصالحین وآارهم؛ والصلاۃ في 
المواضع التي صلوا بھاء وطلب التبريك منھم) اھ. 

وتتبع ابن عمر آثار النبي گل وصلاتہ في مواضع صلاتہ ق موجود في باب المساجد بین 
مکة والمدینة من صحیح البخاري؛ وقد تقدم منا فی بعض أحادیث الإسراء أنه أمر جبریل 
نبینا لچ بأن ینزل ویصلي في یٹثرب؛ وإلیھا المھاجرۃ؛ وطور سیناء حیث کلم اللہ موسی تکلیماء 
ومدین مسکن شعیب؛ ومورد موسیء وبیت اللحم مولد المسیح:؛ علی نبینا وعلیھم الصلاۃ 
والسلامء فھذہ النصوص کلھا تدل علی مشروعیة التبرك بآثار الصالحین ومواضع صلواتھم إذا 
خلا من غلو الغالین وتعمق المتعمقین . 

وقد تکلمنا مع السلطان عبد العزیز بن الفیصل من آل سعود ومع أکبر علماء النجود 
وأشھرھم عبد اللہ بن بلیھد في ھذہ المسألة (أي في سنة أربع وأربعین وثلثمائة بعد الألف حین 
نزلنا مکةء وکنا من مندوبي جمعیة العلماء الھندیة فيی مؤتمر العالم الإاسلامي) وعرضنا علیھم 
ھذہ الآثار التي تدل علی نفي قولھم بکون التبرك بالأمکنة والمواضع بدعة أو غیر مشروع؛ فلم 
یأتوا بجواب شاف سوی المعارضة بقصة قطع الشجرۃة التي رواھا ابن سعد في الطبقات من 
طریق نافع؛ عن عم وھو مع کونە منقطعاً ۔ لأن نافعاً لم یدرك عمرء کما في التھذیب ۔ لیس 
من المرفوعء بل هو اجتھاد من عمر طللهء وفعله لمصلحة رآھا مرجحة في ذلك الوقت؛ فلیس 
هو من بیان المسألة فيی شيء؛ بل هو من قبیل سد ذرائع الشرك وحسم مادتہ. والل أعلم. 

قوله: (قال عتبان: فغدا رسول ال۵) الخ : أعاد محمود بن الربیع اسم شیخه عتبان اھتماماً 
بذلكء لطول الحدیث. 

قوله: (فغدا رسول الل) الخ : وللطبراني من طریق أبي أویس: أن السؤال 0 یوم 
الجمعف والتوجه إليه وقع یوم السبت . 

قولە: (وأبو بکر الصدیق) الخ : وفيی بعض الروایات: ابو پکر وعمرع وفي بعضھا: 
شاء الله من أصحابہ) وفي بعضھا : افي نفر من أصحابه) ذ سر وت و 
في ابتداء التوجهء ثم عند الدخول 7 00 فدخلوا معه. 
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الٹھاز ۔ َاسقَأَقتَ رَسُولْ الله گلا قَأَْنْٹ لَه۔ لم يَجْلِسْ عَتٌی فَحَلَ البَيْتَ. 4 تم قال: دن 
0 جب ن أَصَلّي بِن بَیيِكَ؟؛ َال : قَأشْرزث إِلَی ای بن البيْتٍ. َقَامَ رَسُول لٍٗ گلا تُکبٔر۔ 
ص۳ 9۲“ سَلم. قال: 0000 ..........س....س....‫..."۹.سور..ت.ت۔ 


وزعم بعضھم أن صوابه: حین دخلء واحتی دخل) غلط. 

قال عیاض: اولیس کذلك؛ بل المعنی : فلم یجلس في الدار ولا غیرھا حتی دخل البیت 
مبادراً إلی ما جاء بسببەء کے سر سو ہی ھ می الما دخل لم 
یجلس حتی قال: أین تحب.٠٢٠٥‏ وکذا لللإسماعیلي من وجه آخر وھي أبین ذ فی المرادء لآأن 
جلوسە إنما وقع بعد صلاتهء بخلاف ما وقع منە في بیت ملیکة؛ حیث جلتن فاکل ٹم صلی؛ 
لأنه هناك دعي إلی الطعام فبدأً بەء وھنا دعي إلی الصلاة فبدأ بھا٤.‏ کذا في الفتح . 

قولە: (فأشرت إلی ناحیة) الخ : فیه التزام الصلاةۃء بموضع معین . والٹھي عن استیطان 
الرجل مکاناً إنما هو في المسجد العام إذا استلزم ریاء أو نحوہ. 

قوله: (فقمنا وراءہ) الخ : قال النووي : لفیه جواز صلاۃ النفل جماعةق: وفي اللر 
المختار: اولا یصلي الوتر ولا التطوع بجماعة خارج رمضانء أي یکرہ ذلك لو علی سبیل 
التداعي٤.‏ 

قال ابن عابدین : أشار إلی ما قالوا: من أن المراد من قول القدوري في مختصرہ: را 
یجوز) الکراھق لا عدم أصل الجواز لکن في الخلاصة عن القدوري أنه لا یکر وأیدہ ني 
الحلیة بما أخرجه الطحاوي عن المسور بن مخرمةء قال: ادفتّا أبا بکر ظلل لیلاّء فقال 
عمر ظللہ: إني لم اوتر؛ فقام وصفنا وراءء فصلی بنا ثلاث رکعات لم یسلم إلا فی آخرھن. 
ثم قال: ویمکن أن یقال: الظاھر أن الجماعة فیه غیر مستحبةء ثم إن کان ذلك أحیاناً کما فعل 
عمر کان مباحاً غیر مکروہہ وإن کان علی سبیل المواظبة کان بدعة مکرومة؛ لأنه خلاف 
المتوارثٹ: وعليه یحمل ما ذکر القدوري في مختصرہ؛ وما ذکرہ في غیر مختصرہ یحمل علی 
الأولء واللہ أعلم؛ اھ. 

قلت: ویژیدہ أیضاً ما في البدائع من قولە: 'إن الجماعة في التطوع لیست بسنة إلا في قیام 
رمضان٢اھ.‏ 

فان نفي السنیة لا یستلزم الکراهةء نعم! إن کان مع المواظبة کان بدعةء فیکرہ. 

وفيی حاشیة البحر للخیر الرملي : (علل الکراہة في الضیاء والنھایة بأن الوتر نفل من وجە؛ 
حتی وجبت القراءة في جمیعھاء وتؤدی بغیر أذان وإقامة والنفل بالجماعة غیر مستحب؛ لأنہ 
لم تفعله الصحابة في غیر رمضان) اھ. وھو کالصریح في أنھا کراهة تنزیه تأمل. اھ والمراد 


٦‏ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


حا ضَتَعْنَاہ له. قال فََابَ رِجَال من أَمْلِ الذَارِ حَوِلَنًا. عَتٌی اجْتَمَمَ فِي 
البيْتٍ رِجَال دُوُو عَدَ عَدّو. کَقَالَ قَائلُ مِنهُغ: أَيیَ مَالِكُ بن الاُخْشُن؟ فَقَان بَنْشُهُمٰ: کت 


بالتداعي هو أن یدعو بعضھم بعضاً کما في المغرب؛ وفسرہ الوافي بالکثرة؛ وھو لازم معناہ. 

اما حد الکثرة فقال ابن عابدین: (أما اقتداء واحد بواحدء أو اثنین بواحد: فلا یکرہ؛ 
وثلائة بواحد فيه خلاف؛ بقي لو اقتدی بە واحد أو اثنان ٹم جاءت جماعة اقتدوا بە. قال 
الرحمتي: ینبغي أن تکون الکراهة علی المتأخرین اھ. 

قلت: وھذا کلە لو کان الکل متنفلین أما لو اقتدی متنفلون بمفترض: فلا کراھة. کذا 
حققه أصحاہنا الحنفیة . 

قال في الفتح: وروی ابن وھب عن مالك أنە لا ہأس بأن یؤم النفر في النافلةء فأما أن 
یکون مشتھراً ویجمع لە الناس: فلاء وھذبناہ علی قاعدتہ في سدّ الذرائع لما یخشی من أن یظن 
من لا علم لە أن ذلك فریضةء واستثنی ابن حبیب من أصحابه قیام رمضانء لاشتھار ذلك من 
فعل الصحابة ومن بعدھم مج . 

قوله: (وحبسناہ) الخ : أي: معناہ من الرجوع. 

قوله: (علی خزیر) الخ : وفي بعض الروایات: اعلی خزیرة) بخاء معجمة مفتوحة؛ بعدھا 
ا را دو سوہ وت تن ایی ضم من 
لحم یقطع صغاراء ثم یصبّ عليه ماء کثیرء فإذا ز نضج ذر عليه الدقیقء وإن لم یکن ذ فیه لحم فھي 
عصیدةاء وکذا ذکر یعقوب وزاد: )من لحم بات لیلة؛ قال: وقیل: هي حساء من دقیق فيه 
دسم. وحکي في الجمھرۃ نحوہ وحکی الأزھري عن أبي الھیٹم أُن الخزیرة من النخالة. قال 
عیاض: المراد بالنخالة دقیق لم يْعَرْیْل. 

قلت: ویؤید ھذا التفسیر قوله في روایة الأوزاعي عند مسلم: ٦علی‏ جشیشة) بجیم 
ومعجمتین؛ قال أھل اللغة: هي أن تطحن الحنطة قلیلاًء ثم یلقی فیھا شحم أو غیرہ وفي 
المطالع : اُنھا رویت في الصحیحین بحاء وراءین مھملات: وحکی البخاري في الأطعمة عن 
النضر أیضاً أنھا ۔ أي التي بمھملات ۔ تصنع من اللبن ۔ 

قوله: (فٹاب إليه) : هو بالثاء المثلثةء وآخرہ باء موحدة؛ أي اجتمعوا. 

قوله: (رجال من أھل الدار) الخ: أي: المحلة لقوله: اخیر دور الأنصار دار بئيی 
النجار؟ أي محلتھمء والمراد أھلھا۔ 

وفیه: اجتماع أھل المحلة علی الإمام أو العالم إذا ورد منزل بعضھمء لیستفیدوا منەء 
ویتبرکوا بە. 

قوله: (آین مالك بن الدخشن) الخ : هذا تقدم ضبطهء والاختلاف فيه؛ وشرح حلیله 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۴۷ 


كَيِكَ مُنَافْقّ لا یب الله وَرَسْولَه. فَقَانَ رَسُول الله یا: دلا تَقُلْ لَه ثٌبِكَ. الا تَرَہ ئُذ 
ال: لا إِلة إلأً الله یریڈ بِذَلِكَ وَجٰة الله؟؛ ال فَالرا: الله وَرَسُولَه أَغلَغ. قالَ: فَإَمَا تی 
وَجْهھَهُ وَنَصِيحَتَُ لِلْمُنَافْقِينَ. قَال: َقَال رَسُولَ اللہ پیلاة: 'َإنٌ الله فُذ حَرْم عَلَی النَارِ مَنْ 
قَال: لا إِله إلا اللہ یَیتبي بِذَلِكَ وَجْة اللی“۔ ۱ 
ا ابی ؿِهَاب: ثُمٌ سَأَلَٹ الحْصَیْم بی مُحَمّد الأَنصَارِیٗء وَمُوَأَحَد بَیي سَالم: 


وَهَُ من سَرَاَهم؛ عَنْ حَییثِ مَحْمُود بن الرٌبیع. مَصَلَقَه بلَِكَ. ' 


وسائر ما یتعلق بحدیث الباب في باب قصة عتبان من کتاب الإیمانء فلیراجع . 

قوله: (ذلك منافق) الخ : فیە التتبیہ علی من یظن بە الفساد في الدین عند الإمام علی جھة 
النتصیحةء ولا یعد ذلك غیبة محرمةء وأن علی الإمام أن ینثبت في ذلك؛ ویحمل الأمر فیه علی 
الوجە الجمیل. وأن من نسب من یظھر الإسلام إلی النفاق ونحوہ بقرینة تقوم عندہ لا یکفر بذلك 
ولا یفسقء بل یعلر بالتاویل. 

قوله: (قد قال: لا إله إلا ا) الخ : قال الکرماني : ھذا شعار لکلمة الشھادة بتمامھا. 

قولە: (یرید بذلك وجہ الل) الخ : وھذہ شہادة من رسول اللہ يُ بإیمانہ باطناء وبراءتہ من 
النفاق۔ 

قوله: (فإنما نری وجھە) الخ: أي: توجھهە؛ ولعل کان لە عذر في ذلكء کما کان 
لحاطب بن أبي بلتعة وھو أیضاً ممن شھد بدراً. 

قوله: (حرّم علی النار من قال) الخ : تقدم تأویله في کتاب الإیمان۔ 

قولە: (الحصین بن محمد الأنصاري) الخ : بضم الحاء المھملة؛ وبالصاد المھملة 
المفتوحةء وھکذا ضبطه جمیع الرواة إلا القابسي؛ فإنه ضبطه بالضاد المعجمة؛ وغلطوہ في 
ذلك. وھو الحصین بن محمد الأنصاري المدني من ثقات التابعین . 

وقال الکرماني : (فان قلت: محمود کان عدلاً فلم سأل الزھري غیرہ؟ قلت : إما للتقویة 
ولاطمثنان القلب؛ وإما لأنه عرف أنە نقله مرسلاًء وإما لأئه تحمله حال الصباء واختلف فی 
قبول المتحمل زمن الصبا؛. ١‏ 

قولە: (من سراتھم) الخ : أي: الحصین بن محمد من سراة بین سالم. والسراة ۔ بفتح 
السین ۔ جمع سَرٍيّء قال أبو عبیدة: وھو المرتفع القدر. 

قولە: (فصدقہ بذلك) الخ : أي: بالحدیث المذکور وھذا یحتمل أن یکون الحصین سمعه 
أیضاً من عتبانء ویحتمل أن یکون حملە من صحابي آخر؛ ولیس للحصین ولا لعتبان في 
الصحیحین سوی ھذا الحدیث . کذا في عمدۃ القاري . 


)۳۰۸ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
٥۵۔ )۲٦۶(‏ وحدثنا مُحَمّد بن زافع وَعَبْدُ بن حُمَيْلٍ . کِلاهُمَا عَنْ عَبْد الرَزٌاتی 
قَال : أَخْبرَنَا مَعمَر عَنِ الزهْرِيٗ۔ قَال: : عَتليي مَمُوذ بن رہیع عَنْ عِتبَان بن مَالِكِ۔ قَالَ: 
أَنَيْتُ رَشول الله یچ وَسَاقٌ الْحَییك بِمَغتیٰ عییث بُوتَ: مر بد فا0 مان کل 
زہ یی عَالِك بُیْ اللَّخْشُنِ آرٍ الأُّعَیْفْن؟ وَزَادَ فِي الْحَيِيثِ: قَالَ مَحْمُوڈ: ەَ ےت 
الْحَیِیثِ تَفراء فِیهخ ابو ارت الألضَا ری قَقَالَ: ا رَسُولَ الله فَانَ: مَا 
قال: تَعَلنك(ن رٹ لی وََاة۔ اذ أَسْأله. 5ال: زمنٹ رک اوج2 کیا کے اک 
قَهَبَ بَصَرُهُ وَھُو إِمَام قزیه. فُجَلَسْت إِلی جَلْب. فَسَأَلْلُ عَن مَٰذَا الَْیِیثِ. فُعَدَلييه کَمَا 
حَدَلَیيهِ ول مَرّو۔ 
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ال الؤهْرِیٔ: ثُمُ نَولَّثْ بَمد كَيِكَ فَرَاوضش وَأُمُور تَرّی أَن الأَمر انٹَھَی إِلَيْهَا. فُمن 
اسْفَظاعٌ ان لا یَقَْر فلا يَمْتَر. 


٤۔ -).٠٠.(‏ قوله: (فیھم أبو أیوب) الخ : هو خالد بن زید الأنصاري الذي نزل عليه 
رسول الل قِ لما قدم المدینةء وتوفي في غزوۃ الروم في خلافة معاویة ظلء ذکر ابن سعد 
وغیرہ أن أبا آیوب آوصی أن یدفن تحت أقدام الخیل ویغیب موضع قبرہ؛ فدفن إلی جانب جدار 
القسطنطہیۃ!'۶. 

قولە: (ما آظن رسول ال قُ قال) الخ : أنکر أبو آیوب شظلللہ علی محمود بن الربیع لما 
غلب علی ظنه من نفي القول المذکورء وأما الباعث لە علی ذلك فقیل: إنه استشکل قولەه: (إن 
الل قد حرٌّم النار علی من قال: لا إلە إلا الل؛ لأن ظاھرہ لا یدخل أحد من عصاة الموحدین 
النار؛ وھو مخالف لاّیات کثیرۃ وأحادیث شھیرۃ؛ منھا أحادیث الشفاعةء لکن الجمع ممکن بأن 
یحمل التحریم علی الخلود وقد وافق محموداً علی روایة هذا الحدیث عن عتبان: أنس بن 
مالك کما أخرجه مسلم عن طریقهء وھو متابع قوي جداء وکأن الحامل لمحمود علی الرجوع 
إلی عتبان لیسمع الحدیث منە ثاني مرة أن أبا أیوب لما أنکر عليه اتھم نفسه بأن یکون ما ضبط 
القدر الذي أنکرہ عليهء ولهذا قنع بسماعه عن عتبان ثاني مرة. کذا في الفتح. 

وقد تقدم الکلام علی إنکار أبي أیوب ھذا الحدیث ونظائرہ في مقدمة ھذا الشرح مبسوطاً 
شافیاء ولل الحمد. 

قوله: (قال الزھري: ثم نزلت بعد ذلك) الخ : قد تقدم الڑإشکال في ھذا القول وحلّه في 
باب قصة عتبان من کتاب الإیمان: فلیراجع 


- القسطنطىیةہ کذا وقع هھنا بتقدیم النون علی الیاء المثناة من تحت: والصواب ۔ کما في معجم البلدان‎ ٦ قولہ:‎ )١( 
بزیادة الیاء ببی الطاء الثانیة والنون الثانیةء ویقال : 2القسطنطینة) بحذف الیاء الأخیرۃ.‎ ہةینیطْنطْملا٦‎ 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۴۱۹( 


۲ ۔(٥٦۲)‏ وحدّثنا إِسْحَاقٌ بن إِنْرَاميم. تا ج7 
لأررَامی قَال: عَدَتَني الّرِيء عَنْ مَحمُود بْنِ ابع . فَالَ: إِنيٌ رت 
ور رت . َال مَحْمُودٌ: مَحدَيي ثبان ین مال . قَال: کا 
سُول الو ری قَذ سَاۃ وَسَاقٌ الْحَییث إِلَیٰ قَ وْله: قَصَلّیٰ ب نَا رَكُعَتَيْيْ وَحَبَسْنَا 
سُول اللہ لی عَلیٰ جَشِيکَوِ صَتعْنَامَا ل. وَلَم یَلْکُرْ تا بَا ین رات ری رن 
 )٣۸(‏ باب: جواز الجماعة في النافلةء 
والصلاۃ علی حصیر وخمرۃ وثوب وغیرھها من الطاھرات 
۷۔ )۲٦۹(‏ حتثنا يَحّْیٰ بن يَحییٰ . قَال: قَرَأتُ عَلی مَالِكٍء عَن إِسْحَاق بن 
عَبْدِ الله بن بی طَلْعَةٌ عَنْ انُس ؛ُ بن مَاللٍ؛ رت ۴ ا ا ا ا 


٥-۔‏ (.۰..)۔قولەه: (مجة مجُھا رسول الل) الخ : قال عیاض: مجّہ گل في وجه 
محمود فیه جواز مباسطتہ وتأنیسە للصغار وبر آباثھم؛ کما مازح گل أبا عمیرء وما کان عليه گل 
من حسن العشرةء ولعلہ أراد 8ل أن یحفظ محمود النازلة فینقلھا کما وقعء فیحصل لە فضل نقل 
حدیث رسول ا قُ وصحة الصحبة؛ قیل: وکان حینثذ ابن أربع سنینء وقیل : ابن تحمسں 
وبحدیث محمود ھذا احتجوا علی جواز اسماع الصغیر إذا عقل؛ وجعل بعضھم ھذا السن حداً 
فيی صحة سماعھم ولیس کذلك؛ بل حتی یعقل کما عقل محمود مجہ لٌل. 

وقد تقدم تحقیق هذہ المسألة فيی مقدمة ھذا الشرح فلیراجع. وقد تقدم تحقیق معنی المج 
في الأبواب السالفة وھو طرح الماء من الفم بالتزریق. 

)٣۸(‏ ۔ باب: جواز الجماعة في النافلة 
والصلاۃ علی حصیر وخمرۃ وثوب وغیرها من الطاھرات 
٦-۔  )٥٥۸(‏ قوله: (آن جدته ملیكة) الخ : هي بضم المیم؛ تصغیر ملکةء والضمیر فيی 


)١(‏ قولە: (عن أنس بن مالك؛ الحدیث أخرہ البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الصلاة باب الصلاۃ علی 
الحصیر؛ رقم (۳۸۰) وفي کتاب الأذانء باب المرأۃ وحدھا تکون صفاء رقم (۷۲۷) وباب وضوء 
الصہیانء رقم )۸٦٦(‏ وباب صلاة النساء خلف الرجالء رقم (۸۷۱) وباب صلاة النساء خلف الرجال؛ 
رقم (۸۷) وفي کتاب التھجدہ باب ما جاء في التطوع مثنی مثنی؛ رقم )۱۱٦١١(‏ والنسائي في سننەء في 
کتاب الإمامة باب إذا کانوا ثلاثة وامرأۃ؛ رقم (۸۰۲) وباب إِذا کانوا رجلین وامرأتین؛ رقم (۸۰۳) 
و(٤‏ ۸۰) وہاب موقف الإمام إذا کان معہ صبي؛ رقم )۸۰٦(‏ وأبو داود في سننەء في کتاب الصلاۃء باب إِذا 
کانوا ثلاثة کیف یقومون؛ رقم )٢٦٦(‏ وباب الصلاۃ علی الحصیرء رقم )٥٥۸(‏ والترمذي في جامعہ في > 


۲٢‏ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َعَث رَسُول الله لا لام صَتعلة. اگل یند. تم فال: 727 ٭ ٭؟"“'"'" 
مَالِبُ: کو سے ناد رر ہو فَُتْضْحْتْهُ بِمَاو۔ فَقَامَ عَلَيْهِ 
رسشول اللہ گل وَصفَنْث آنا وَالَْٔیخ وَزائۂ۔ وک کی ا ا ا ا ا شی 


جدتە یعود علی إسحاق؛ جزم بە ابن عبد البر وعبد الحق وعیاض؛ وصحح النووي؛ وجزم ابن 
سعد وابن مندة وابن الحصار بأنھا جدة آنس والدة أمہ آم سلیم؛ وهو مقتضی کلام إمام الحرمین 
في النھایة ومن تبعهء وکلام عبد الغني في العمدة؛ وھو ظاھر السیاق؛ ولکل من القولین 
مؤیدات ذکرھا الحافظ في الفتح. 

قولە: (دعت رسول اللہ ا الخ: في ھذا الحدیث من الفوائد: إجابة الدعوۃ ولو لم تکن 
عرساًء ولو کان الداعي امرأۃء لکن حیث تؤمن الفتنة . 

قوله: (ناصلي لکم) ن3 فیه جواز النافلة جماعة (وقد مر تحقیقه في الباب الذي قبله) 
وتبريیك الرجل الصالح والعالم أُھل المنزل بصلاته في منزلھمء فقال بعضھم: ولعل النبي لٌلٍ 
آراد تعلیمھم أفعال الصلاۃ ة مشامدة مع تبریکھمء فإن المرأة قلما تشامد أفعالہ 8 في المسجد: 
فاراد أن تشامدھا وتتعلمھاء وِتُعلمھا غیرھا. 

قولە: (فقمت إلی حصیر لنا) الخ : فیه جواز الصلاة علی الحصیر وسائر ما تنبته الأرض؛ 
وھذا مجمع عليهء وما روي عن عمر بن عبد العزیز من خلاف: ھذا محمول علی استحباب 
التواضع بمباشرۃ نفس الأارض. 

قوله: (اسوڈ من طول ما لبس) الخ : کنایة عن کثرۃ الاستعمالء وأصل ھذہ المادة ۔ أي 
اللبس ۔ یدل علی مخالطة ومداخلة؛ ولیس هھنا لبس من: لبست الثوب؛ وإنما هو من قولھم: 
لبست امرأۃء أي تمتعت بھا زماناء فحینٹذ یکون معناہ: قد اسوڈ من کثرۃ تمتع بە طول الزمانء 
ومن ھذا یظھر لك بطلان قول بعضھم: وقد استدل بە علی منع افتراش الحریر لعموم النھيی عن 
لبس الحریرء وقصد ھذا القائل الغمز فیما قال آبو حنیفة کل من جواز افتراش الحریر وتوسدہ 
ولکن الذي یدرك دقائق المعانی ومدارك الألفاظ العربیة یعرف ذلك؛ ویقر بأن أہا حنیفة لا 
یذھب إلی شيء سدی؛ ھکذا قال العیني کل فی شرح البخاري. 

قوله: (فنضحتہ بماء) الخ : یحتمل أن یکون النضح لتلیین الحصیرہ آو لتنظیفهء أو 
لتطھیرہء ولا یصح الجزم بالأآخیر بل المتبادر غیرہء لن الأصل الطھارۃ. 

قولە: (والیتیم وراءہ) الخ : هو ضمیرة جد حسین بن عبد الله بن ضمیرۃ. 


:۳( وأحمد في مسندہ‎ )۲۳٣( کتاب الصلاء باب ما جاء في الرجل یصلي ومعه الرجال والنساء؛ رقم‎  < 
ر۱۹۳ ر١۱۹ و۲۱۷)۔‎ ١٦١و‎ ۱٤۹١۳۱ 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۳۲۱ 


وَالْمَجُوزُ ِن وَرَاینا . فَصَلّی لنا رَسُول اللہ ا رَكعتْن. ثُمٌ الْضرّت. 

۸ ۔ )۲٦۷(‏ وحدڈشنا شَيبَان بُْ فوخ وَاَبُو الزییع . کِلامُمَا عَنْ عَبْدِ الوَارِثِ۔ 
ال شَیِبَانً: عَدَنَنًا عَبْدُ الَوَارِثِء َن أَبي التَبٌاح؛ عَن أَنْسٍ بْن مَالِكٍ'؛ ال: کَاد 
رَسُول اللهِ ولا خسن الا خلا ۔ فَرمنَا تحضر الصّلاه وَمُوَفِي بنا ٭ قَيأْرْ بِالبسَاط 
لَدِي تحت تَبْکتَس. تُمٌ بُلضَخء ثُمٌ وم شود اللہ 8لا وَتَقَو عَلَنَہ نَيْصَلّي بنا ۔ وَگَان 
باقع مل ريد اشک 


۹۔ (۲۹۸) حدثني زرُعَیْرُ بی عَرْب. عَدَنَنَا مَائِمْ بن الَْاِم؛ حَتَتََا سُلِيْمَان 


عَن تَابِتِء عَیْ أَئّ”'؛ مٌال: مَشُل التَبِي نی عَلَينَا. وَمَا هُو إلا آنا وَأئي وَأمْ حرام 


قولە: (والمجوز من ورائنا) الخ : هي ملیکة المذکورۃ أولاً ۔ وفي أحادیث الباب دلیل لما 
قاله أصحابنا من أنه یقف الواحد ۔ ولو صییاً ۔ محاذیاً لیمین إمامەء أما الواحدة فتتأخرء والزائد 
یقف خلفه فلو توسط اثنین کرہ تنزیهھاء وتحریماً لو أکثر (من الدر المختار). 

وأما ما روي عن ابن مسعود من توسطه بین علقمة والأسود وفیه ذکر التطبیق أیضاء 
فالجواب : إما بأنه فعله لضیق المکانء کما نقله الطحاوي عن ابن سیرین تَلہ أو ما قال 
الحازمي بأنه منسوخ؛ لأنه إنما نعلم هذہ الصلاة بمکة إذ فیھا التطبیق وأاحکام أآخری ھي.الن 
متروکةء وھذہ من جملتھاء ولما قدم ظللاڑ المدینة ترکە بدلیل حدیث جابر فإنه شھد المشامد 
التي بعد بدر اھ. 

قال ابن الھمام: و تس سرت میس ولیس ببعید إذ لم یکن دآبہ للا 
إلا إمامة الجمع الکثیر دون الائنین إلا في الندرة کھذہ القصة (أي قصة جابر وجبار بن صخر 
المذکورۃ في المشکاة) وحدیثٹ الیتیم وھو داخل في بیت امرأۃ؛ فلم یطلع عبد اللہ علی خلاف 
مع علمه۶. کذا في المرقاۃ. 

قوله: (ثم انصرف) الخ: أي: إلی بیتەء آو من الصلاةۃ. 

۸۔ (٦٦٦)۔‏ قوله: (وأمٌ حرام) الخ: بالراء المھملة. 


)١(‏ قولە: عن آنس بن مالك؛ الحدیث أخرجه البخاري في کتاب الأدبء باب الکئیة للصبي وقبل أن یولد 
للرجل؛ رقم )٢٢٦٦(‏ والترمذي في جامعهء في کتاب الصلاۃء باب ما جاء في الصلاة علی البسطء رقم 
(۳۳۳) وأحمد في مسندہ (۳: ۲۱٢‏ و۲۷۰)۔ 

(۲) قولە: اعن آنس؛ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہ في کتاب الصومء باب من زار قوماً فلم یفطر 
عندھم؛ رقم (۱۹۸۲) وفي کتاب الدعوات؛ باب قول اللہ تبارك وتعالی : ہ٭وصل علیھم؛ رقم )٥٦٦٦٤(‏ 
وباب دعوۃ النبي گل لخادمہ بطول العمر وبکثرۃ مالهء رقم )٥٢٦٤٦٤(‏ وباب الدعاء بکثرۃ المال والولد مع < 


۴۲۲۳ الجزء الرابع من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


خَالتِي ۔ فَقَال: نوا اَل بِکُمْ - في غَیْر وَفتِ صَلا ‏ فَصَلّی بِتا۔ قّال رَجْل لِتَابتٍ: 
جَعَل انس ِنڈ؟ قَال: جَعَلَهُ عَلَی يَمينه؛ کم تَا ناء فل البَيْتِء بِكُلْ حَبْر مِنْ خر 


الدُنیَا وَالآحِرَۃ. َقَالَٹ أُئي: ا وَسول الله حُوَیْيِمَكَ اذغ الله له قال : ا لي کل 
خی وَكَانٗ فِي آجر مَا دَعَا لِي ب ان قَال: داللْمَ أَفیز مَا ة راف که نیہ ا 
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۰۰ جرح و کا ا مُماؤ. عَذًَ 22 ع ع اللہ 
ََ از عَالبء. گَال: 808700 رات حا 


١٦۔ )۰٠۰(‏ وحدثناہ مُحَمّدُ بْنْ الْمْلَّیٰء عَدَنَنَا مُحَمّذُ بْنْ جغفر. ح وَحَلَتَیيهِ 
لَّ کا ھ۶ 


زُعَيْرْ بْنْ عَرْب. قَال: عَدَلنَا عَبْذٌ الرَّحْمٰنء َعّيي ابْیْ مَهُدِی)ء قَال: عََتَنَا شُغبَة. بِهَٰا 
الاسناد. 


۲۔ (۲۷۰۱) حدثنا يَحییٰ بن يَحْیّیٰ اللَِيمِئ: احْبَرنًا عَالُِ بْیُ عَبْد الله ح 
وَحَدَتََ ابو بر بی أَبي شَيَةَ قال: عَدّتََا عَبَاه بی العَوَام . کِلامُْمَا عَنِ الشَيَْایْ عَنْ 
عَبْدٍ اللَِ بن شُلاو۔ قال : حَدتيي مَیْمُونَة زَوح ال رون قَالَْ ان شون اللہ لا 
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ُعَلَي وَآَتَا 210 ھا أَصَابَيِي تَ وہہ إِذَا سُچجد۔ وَكَانَ ُصَلَي عَلَی خمرة۔ 


٣۔‏ (۲۷۱) وحتَثنا أَبُو بَکْر بْنْ أبي شَيْبَةً وَآَبُو كُرَیْبٍ. قَالا: عَلَنَنَا ابو 


قولە: (في غیر وقت صلاة) الخ : یعني في غیر وقت فریضة ۔ 

قولە: (ئم دعا لنا أھل البیت) الخ : فیە: ما أکرم اللہ تعالی بە نبیہ يُ من استجابة دعائه 
لأنس في تکثیر ماله وولدہ؛ وفیە: طلب الدعاء من أھل الخیر وجواز الدعاء بکثرۃ المال والولد 
مع البرکة فیھما. 

۰۔ )٥١٥(‏ ۔ قولە: (کان یصلي علی خمرة) الخ : ھذا الحدیث تقدم شرحہ في أواخر 
کتاب الطھارة. 


البرک رقم )٢۴٦۷۸(‏ وباب الدعاء بکثرۃ الولد مع البرکة رقم (٭۸٦٢)‏ وآخرجه مسلم في کتاب الفضائل 
أیضاً في باب من فضائل أنس رضي الل عنهہ والترمذي في جامعه؛ في کتاب المناقب؛ باب مناقب 
لائس بن مالك رضي اللہ عنهء رقم (۳۸۲۹) وأحمد في مسندہ (۳: ۱۰۸ و۱۹۳ و١۱۹‏ و۸٢۲)‏ و( : 
٤۳‏ 

)١(‏ قولہ: 'عن میمونة زوج النبي 8ه قد مر هذا الحدیث وتخریجه في کتاب الصلاۃء باب سترۃ المصلی؛ 
تحت رقم )۱۱٥١(‏ فارجع إليه۔ 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ْ۴ 


مُعَاوِیَةً ح وعَذقيي سُوَيْذُ بْنُ وید قَال: : عَلََا عَلِي بن مُسْھر ار . جَویعاً عَنِ الأَعْمَشٍ۔ پ+ 
وَعَلًَا ِمْحَاق بن إْرَامِيم الف لاج رتا عیشی ئ پوت سکیا الأعَْشْ ء عَن 
أَبي سَُفيَانَ عَنْ جابر؛ قَالَ: حَدَتتا بُو سَوبد الْخْذرِیُ 02 أَنهُ أَنهُ دَعَل عَلَی رَسُولِ الله جات 
ُوَجَتَہ يُصَلي َلَى ء حَصیر حصیر یَسْجْد عَليْه. 
)٤١٤(‏ ۔باب: فضل صلاة الجماعة وانتظار الصلاۃ 
٤٢‏ دو موا شر سو مُعَاويَةً. 


ناو بُو كُرَیْب: عَثَتَنَا أبُو مُعَاوِیَةٌ ح- َنْ اي صَالح؛ عَنْ أبي 70 ظ8“ 
. : قال رشول اللہ لا : اصّلااً الرُجُل في جَمَاعَة تَرِيد و ا اد ا ا 


)٦٤۹(‏ -باب: فضل الصلاۃ المکتوبة في جماعةء وفضل انتظار 
الصلاۃ وکثرۃ الخطا إلی المساجدء وفضل المشي إلیھا 
۲۔  )٥٦۹(‏ قوله: (تزید) الخ : استدل بھا علی تساوي الجماعات في الفضل؛ سواء 
کثرت الجماعة أم قلّت؛ لأن الحدیث دل علی فضیلة الجماعة علی المنفرد بغیر واسطةء فیدخل 
فیه کل جماعة؛ کذا قال بعض المالکیة. 
وقوله بما روی ابن أبي شیبة بإسناد صحیح عن إبراھیم النخعي قال: ٢إذا‏ صلی الرجل مع 


)١(‏ قولە: ابو سعید الخدري؛؟ الحدیث أخرجه الترمذي في جامعەء فی کتاب الصلاۃء باب ما جاء في الصلاۃ 
علی الحصیر؛ رقم (۳۳۲) وابن ماجه في سئنه؛ في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء رقم (۱۰۲۹) وأحمد 
فی مسندہ (۳: ٢٥‏ و٥٤)۔‏ 

(۲) قولەه: فعن أبي هریرةہ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الوضوہہ باب من لم یر الوضوء 
إلا من المخرجین رقم (۱۷) وفيی کتاب الصلاۃ باب الحدث فيی المسجد رقم )٥٤٤(‏ وباب الصلاۃ 
في مسجد السوق؛ رقم (۷۷]) وفي کتاب الأذانء باب فضل صلاة الجماعة رقم )٢٦۷(‏ وباب من جلس 
في المسجد ینتظر الصلاةۃء وفضل المساجدء رقم )١٥٦4(‏ وفي کتاب البیوعء باب ما ذکر في الأسواقء رقم 
)١۹(‏ وفي کتاب بدء الخلق؛ باب إذا قال أحدکم: آمین؛ والملائکة في السماء فوافقت إحداھما 
الآخری غفر لە ما تقدم من ذنبەء رقم (۳۲۲۹) وأبو داود في سننەء في کتاب الصلاةء باب في فضل القعود 
في السمجد رقم )]۷٤ - ٦19(‏ وباب ما جاء في فضل المشي إلی الصلاة؛ رقم )٢٥٥(‏ والترمذي فيی 
جامعهء في کتاب الصلاۃ؛ باب ما جاء في القعود في المسجد وانتظار الصلاة من الفضل؛ رقم )۳۳۰٣(‏ 
وباب ما ذکر في فضل المشي إلی المسجد وما یکتب لە من الأجر في خطاہ؛ رقم )٢٦٦(‏ وابن ماجه فيی 
سننهء في کتاب الطھارة وسننھاء باب ثواب الطھور؛ رقم (۲۸۱) وفي کتاب المساجد والجماعات؛ باب 
المشي إلی الصلاۃ رقم )۷۷٢(‏ وباب لزوم المساجد وانتظار الصلاةۃء رقم (۷۹۹) والدارمي في جامعه؛ 
في کتاب الصلاۃ باب فضل من جلس في المسجد ینتظر الصلاۃء رقم )۱٢٤٤١(‏ وأحمد في مسندہ (۲: 
٢‏ و۴۳۱۲). 


۳۲٤‏ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


سے دم ج- ۹ ۰ ےر ه٭ ۔ ہہے 8 کے بک مو کر ےر ےک 
عَلی صلاتہ فی بی وَصّلاتہ في سُوقه؛ پضعاً وَعِشرِينَ فَرَجَةً وَفَلْكَ أَنَ أَحَدَمُمْ إِءًا تَوَصَا 


الرجل فھما جماعة لھم التضعیف خمساً وعشرین؛ انتھی وھو مسلم في أصل الحصولء لکنہ لا 
ینفي مزید الفضل لما کان اکٹرہ لاسیما مع وجود النص المصرح بە؛ وھو ما رواہ أحمد 
وأصحاب السنن؛ وصححہ ابن خزیمة؛ وغیرہ من حدیث أبي بن کعب مرفوعاً: اصلاۃ الرجل 
مع الرجل ازکی من صلاتہ وحدہ؛ وصلاتہ مع الرجلین آزکی من صلاتہ مع الرجل؛ وما کثر فھو 
اأ٘حبْ إلی ال٥‏ وله شامد قوي في الطبراني من حدیث قباث بن أشیم ۔ وھو بفتح القاف 
والموحدةء وبعد الألف مثلئثةء وأبوہ بالمعجمة بعدھا تحتانیةء بوزن أحمر ۔ کذا في الفتح. 

قولە: (علی صلاتہ في بیته) الخ : مقتضاہ أن الصلاۃ في المسجد جماعة تزید علی الصلاۃ 
في البیت وفي السوق جماعة وفرادی؛ قاله ابن دقیق العید. قال: (والذي یظھر أن المراد بمقابل 
الجماعة في المسجد الصلاة في غیرہ منفرداء لكنە خرج مخرج الغالب في أن من لم یبحضر 
الجماعة في المسجد صلی منفرداء قال: وبھذا یرتفع الإاشکال عمن استشکل تسویة الصلاۃ في 
البیت والسوق) انتھی . 

ولا یلزم من حمل الحدیث علی ظاھرہ: التسویة المذکورۃ إذا لا یلزم من استوائھما في 
المفضولیة عن المسجد أن لا یکون أحدھما أفضل من الآخر؛ وکذا لا یلزم منە ان کون الصلاۃ 
جماعة في البیت أو السوق لا فضل فیھا علی الصلاة منفرداء بل الظاھر أن التضعیف المذکور 
مختص بالجماعة في المسجد والصلاۃ فی البیت مطلقاً أولی منھا فی السوق؛ لما ورد من کون 
الأسواق موضع الشیاطینء والصلاۃ جماعة في البیت وفي السوق أولی من الانفرادہ وقد جاء 
عن بعض الصحابة قصر التضعیف إلی خمس وعشرین علی التجمیع في المسجد العام؛ مع تقریر 
الفضل في غیرہ. 

وروی سعید بن منصور بإسناد حسن عن أوس المعافري أنه قال لعبد اللہ بن عمرو بن 
العاص  :‏ أرأیت من توضأً فاحسن الوضوء ثم صلی في بیتە قال: حسن جمیلء قال: فإن 
صلی في مسجد عشیرتە؛ قال: خمس عشرة صلاة؛ قال: فإن مشی إلی مسجد جماعة فصلی 
فیەء قال: خمس وعشرون) انتھی. وآخرج حمید بن زنجویە في کتاب الترغیب نحوہ من حدیث 
واثلةق وخص الخمس والعشرین بمسجد القبائلء قال: (وصلاتهہ في المسجد الذي یجمع فيه ۔ 
أي الجمعة ۔ بخمسمائةٴ وسندہ ضعیف. کذا في الفتح. 

قوله: (بضعاً وعشرین درجة) الخ : تقدم تحقیقہ في باب فضل صلاة الجماعةء فراجع۔ 

والبضع بکسر الباء وفتحھاء وھو من الثلاثة إلی العشرۃ ھذا هو الصحیح؛ والمراد بە 
هنا: خمس وعشرون؛ أو سبع وعشرونء کما جاء مبیناً في الروایات السابقة . 

قولە: (وذلك ان أحدھم) الخ : ظاھر في أن الأمور المذکورۃ علة للتضعیف المذکورہ إذ 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۴۲۰۰٘ 


َاَخْسَیٗ الْوصُوۃ ,ُ ثمٌ آئی المَلجد. لا ينَره إِلا السّلاً ۔ لا بُریڈ لا الصّلاة؛ قَلَمْ بح 
حُطوَۃ إلا رع ا بھا مرج 7 210 عَئی یَذْخُل الْمَجد. َإدًا مَعَل 
الْسسچة گا فِي الصّلاۃ دہ جات هي تَحبمة۔ وَالْمَلاِکة بُصَلُونَ عَلی أَمَيکُمْ 

0ئ مَجْلِيو الَّذِي صَلّی یه بَفُولُونَ: ٌ: اللَهْمٌ ارّْحَمٰثٌ اللَهُمٌ اغْفر كَُ اللَهْمٌ تُب 
َلِيْو َا لم یُاذِ فیه۔ 007] 

٥۔ )٠۰(‏ حدثٹا سَمیڈ بْنُ عَنرِو الأَشْعَیِیْ: أَخْبَرَنًا غَبْئَرْ ۔ ح وَعَدَتَنِي 
مُحمّد بن بگارِ بن الربّانِ. َال: عَتَتََا ِسْمَاعیل بْنُ رَكَِيَاءَ . ح وَحَدَنَنَا ابْىُ الْمنَنَیٰ. 
قَال: تا ابی آی عَدِيٌ عَنْ شُعیَة. . كَُّهُمْ عَنِ الأَعْمَشِء ٭ في ھا الإِسْنًاوء بِوثْلِ مَعنَاء. 

٦۔‏ (۲۷۳) وحدثنا ايْنْ اي غُمَرَء عَدَتَنَا سُفَْان عَنْ أَبُبَ المَحِْيَايْیء عَنِ ابْن 


سیرین؛ عَن أَبي مُرَبْرََ؛ فال: قال رَشول اللہ وی: ٢‏ المَااِکَة تُصَلّي عَلَی أَحَيِکُم 


التقدیر: وذلك لأئه...ء فکأنه یقول: التضعیف المذکور سببە کیت وکیت؛ وإذا کان کذلك فما 
رتب علی موضوعات متعددة لا یوجد بوجود بعضھا إلا إذا دل الدلیل علی إلغاء ما لیس معتبراًء 
أو لیس مقصوداً لذاتەء وهذہ الزیادة التی فی حدیث أبي هھریرة مقعولة المعنی؛ فالأاخذ بھا 
متوجهہ: والروایات المطلقة لا تنافیھاء بل یحمل مطلقھا علی ھذہ المقیدۃةء والذین قالوا بوجوب 
الجماعة علی الکفایة ذھب کثیر منھم إلی أن الحرج لا یسقط بإقامة الجماعة في البیوت؛ وکذا 
روي عن أحمد في فرض العینء ووجھوہ بأن أصل المشروعیة إنما کان فيی جماعة المساجد؛ 
وھو وصف معتبر لا ینبغي إلغاؤہ؛ فیختص بە المسجد: ویلتحق به ما في معناہ مما یحصل به 
إظھار الشعار . 

قوله: (لا پینھزہ إلا الصلاة) الخ: هو بفتح أوله وفتح الپای وبالزاي: أيی: لا تنھضه 
وتقیمهەء وھو بمعنی قوله بعدہ: الا یرید إلا الصلاۃ“ 

قولە: : (فلم یخط) الخ: : بفتح أوله وضم الطاء. 

قوله: (خطوۃ) الخ : ہضم أولە؛ ویجوز الفتح؛ فنامتی : الخطوة ة بالضم : ما بین 
القدمینء وبالفتح: المرة الواحدۃ. وجزم الیعمري أنھا ھنا بالفتح. وقال القرطبي : إنھا فيی 
روایات مسلم بالضم والل أعلم . 

قوله: (ما دام في مجلسه الذي) الخ : کأنە خرج مخرج الغالب؛ وإلا فلو قام إلی بقعة 
آخری من المسجد مستمراً علی نیة انتظار الصلاۃ کان کذلك. 

۸۔ )٦٦٦(‏ ۔ قوله: (آنا عیثر) الخ : بالباء الموحدة ٹم المثلثة المفتوحة . 

قولە: (وحدثني محمد بن ہکار بن الریان) الخ : الریان بالراء والمثناة تحت؛ المشددة. 


۳۴۲٦‏ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ما دَام في مَجلبِه۔ تَقُولَ: اللهمَ افْفز لگ اللْهْمٌ ارْحَمْ مَا لغ بُخیث وَأَحَدْكُمْ في صلاو 
مَا کَائتِ الصّلاہً تَحِْمُه. 

۷۔ )۲۷٢(‏ وحدّثني مُحَمّذٌ بی ایم عَدَلَ بَهُڑ عَتَتا عَمٌاد بَى سَلَمَة عَنْ 
َاِيٍء عَن بی زَافع: عَنْ ابي مُرَیرةَ؛ ا رَسُولَ اللہ یا مال: ×لا یَالَ الْعَبْدٌ في صَلاومَا 
کا ني مُصّلا مَلَمَظِرُ الصلاق وَنقُولَ الَلامِکۂ: اللَهْمَء اغْفْز لَهُ اللَھُمٌ ارْحَنۂ عَتّی 
یَنْصَرِفء أوْ بِحْيِكٌ؛ . فلت مَا يُحْدِثُ؟ قَال: يَفْسْو أؤ يَضرِط. 

۸۔ (۲۷۶) حدثنا يَحْییٰ بْنُ يَحْییٰ . قَالَ: قَرَأَتٌ عَلّی مَالِبٍء عَن أَبي الزنّاو 
رای أبي مُرَيْرَةَ؛ اك رَسُولَ اللہ گل فَالَ: 'لا يَزالُ أُحَدُكُمْ في صَلاو مَا دَامتِ 
الصُلاه تَ ٍ تَخَبَمُة لا نت أن َثقِبَ إِلّی أغلہ إلا الصّلام. 

۹۔ (۲۷۹) حذثني حَرِمَلَ بْمُ يَحْیَیٰء اَخْبرَنَا ابْيُ وَهبِء أَخبَرَني وت ح 
وَعَدي مُحَمَدُ بِنْ سَلمَة الَرَادیؤء عَدّننَا عَبْدُ الله بی وَّغب٠‏ عَنْ يُوتّسء عَن ابْن 
شِمَابء عَن ابْن مُرْمُرٌء عَنْ أبي مُرَيْرَو ان رَسُولَ الله و ا کال: َأَحَدْكُمْ مَا قد مر 
الصّلایٌء في ضلاقء مَا لَمْ بُخیثشٰ تَذھُو لَه الْمَلالِکڈ: اللَهْمَ اغْفِز لَهُ وت 

۰۰ ری سو نو رات مت حَدَنَنَا معْمَرْ عَنْ 
ام بن موہ عن أبي مُرَیرَةَء عَنِ ال قلا بنّخو 

٥.‏ ۔ (۲۷۷) حدثنا عَبْدُ الله کاو ا وَأبُو کُرَیْب. گالا: عَثََنَا ابو 
أُسَامڈء عَن بُرَبْوہ عَن أَپي بر عَنْ أبي و قال: کال رشول الله ئی: ہن اعم 
لاس أَجراً في الصلاہ أبمَنُمْإِليھَا مَنَقٌیء ءَ بْمنْعُمْ ڈو ھ سی ہہت 
الإمام أَغظُمْ أجراً بن الِي یِصَلَیھَا تم َكاغ۲. رَني رَِابَۃ ا و پي کُرَیْب: 'عَتّی یُضََيهَا مع الإمام 
في جِمَاعةا۔ 


۲۔ (۲۷۸) حدثنا يَحْییٰ بْنْ يَحیَیٰء أَخْبرنا عَبلرُء عَن سَُیمَاد البْمِیٌء عَن آبي 


قولە: (أو یضرط) الخ: بکسر الراء. 


قوله: (من الذي یصلیھا ٹم ینام) الخ : أي: سواء صلی وحدہ أو فيی جماعة؛ ویستفاد 
منه أُن الجماعة تتفاوت؛ کما تقدم. / 


)١(‏ قولە: اعن أبي موسی؟ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہہ في کتاب الأذان: باب فضل صلاة الفجر في 
جماعقفء رقم (١٥٥)۔‏ 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۳۷ 
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عُنْمَانٌ النَهدِيٰء عَنْ آ بن قغب۷9؟؛ قَال ٌ ٌ۰ کت رَجُلا أَبْعَدٌ مِي الْمَسْجدِ 
مِنْهء 00" -0۰ٹ۳ئ۳0ئ۲"+ قال: ققل له ار لَهُ: لو اڈ شُتَرَیْتَ جمَاراً تَرْكبّهُ فُي 
الظّلمَاءِ وَفِي الرّمْضَاءِ۔ قال: مَا سز ٍ"م"*م"""ھ0+۸" إِٔي أَِيد أَ يُكَبَ لی 
مَنقَاق إِلى الُنچد. ززرع إِنا زجنٹ لی فی . قفا زشول اللہ وی٭: ه٘ذ جَمَم الله 
لَكَ ذَيِكَ کُلَث , 


ات ۔(۹٠٠)‏ وحڈڈنا محمد بُژ عَبْد الأعْلَیٰ عَنَنَنَا المُعْحِمَر. ح وَعَدَنَنَا 
إِسْحَاق بْی إِيْرَاهِيمَ . قال: أَخيرنَا جَرِیر. کِلاهُمَا عَنِ الَْمِيْء بِہٰذًا الإِسْنَاد بتخوو۔ 

۶ د(۲) خلت لد ہی کر الین غ. عَثَنَنَا عَبَادُ بْنُ عَبًادٍ. عَدَنَتَا 
عَاسِمٌ؛ عَنْ أَبي ُنْمَانَء عَنؿ أَبَی بن گغب: قال: خی قش بَيْتّه أَقُصَیٰ بَیّٔي 
في الْمَيِينَة۔ کان لا تُحُولث الصّلاة تع رشولِ اللہ 8ی قَال: فَتَوَجُعْتَا لَه. فَقُنْت 
ا ملا آز آئش اشٹزنک جکار قب رق الزنشاء تاتيك ِٔ قوام الاڑش. "0 
َاللِء مَا اجب نی نت پت ي مُحم کل قال: فُحَمَل بو جملا. عَتّی أتَْٹ نے 
اللہ ار بَرْثُهُ. قَال: فَتَمَا؛. فَقَالَ لَهُ مِنْل فَلِكَء وَدَگر اه تزخو فی آقرہ الاعت 

لَ اش کا كِإِنٗ لَّكُ مَا اخْتَمَیْتٌ؛. 

۰ وہ سر تح تہ 
عَنِ ابْنِ غَبتةَ سس ان یٹ قَال: حَدَلنَا وَكِيمٌ۔ . حَدَتتًا آ بی. كُلهْمْ 
عَنْ عاصِمء بِٰذًا الإِسْادء تَخْوَہُ. 


قولە: (قد جمع اللہ لك ذلك کلە) الخ: فيە إثبات الثواب في الہُطا في الرجوع من 
الصلاۃء کما یثبت في الذھاب. 

(...)۔قوله: (آن بیتي مُطتّب) الخ: بفتح النونء أي: ما أحبْ أنه مشدود بالأطناب ۔ 
وھي الحبال ۔ إلی بیت النبي لق بل أحبّ ان یکون بعیداً مہ لتکثیر ثوابيی وشطاي إلیە. 

قوله: (فحملت بە حملاً) الخ: هو بکسر الحاء؛ قال القاضي: معناہ أنه عظم عليْ وثقلء 
واستعظمته لبشاعة لفظهء وهمّني ذلك؛ ولیس المراد بە الحمل علی الظھر۔ 

قولە: (في آثرہ الآجر) الخ: أي: فی ممشاہ. 


)١(‏ قوله: اعن أبي بن کعب؛ الحدیث أخرجہ أہو داود في سننەء في کتاب الصلاۃء باب ما جاء في فضل 
المشي إلی الصلاةء رقم )٤٥۷(‏ وابن ماجھ في سننه؛ في کتاب المساجد والجماعات ہ باب الأبعد فالأبعد 
من المسجد أعظم أجرأء رقم (۷۸۳) والدارمي في سننە؛ في کتاب الصلاةء باب في فضل الخطا إلی 
المساجد؛ رقم (۱۲۸۸) وأحمد في مسندہ :٥(‏ ۱۳۳)۔ 


۴۲۸ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۲ ۔ (۲۷۹) وحدثنا حَجّاج بْنُ الشَاعِر. حَدَنَنًا رَرْخ بن عُبَائة عَِدنْنَا 
َكَرِبَاء بْیُ إِسْحَاق. حَدَنَنَا أبُو ایر . قَال: سَمِعث جَابرَ بْیَ عَبْد اللی'' فَالَ: گان 
ِيَارنًا تايیَةً عَنِ الْمَسْجی فَارذنًا اذ تبیغ بیُوئنا تُتقْكَبَ من الْمَشچد. فُتَھَانَا 
ول اللہ پلی. َال : : ؛إِن لکُم بِکُل محطوۃِ تَرَجُةَ. 

۷۔ (۴۸۰) حدثنا مُحمَّدُ بْیْ الّمُتَتّیٰء حَدَننَا عَبْدُ الصّمّدِ بْیُ عَبُد الْوَارِثِ۔ 
قال: سَمِعْث أَبي بُحَدّث. گال: عَتتَيي الْجْریْرِئء عَن اَبي نَشرَةء عَنْ جاہر بن 
عَبْد اللّ؛ قَالَ : عَلَتِ القَاعغ زل المَسُچد. قَأَرَاد بَنو سَلِمَةً ان بَْتَبْا ا إِلّی قرب 
کے الله گلا َقَال لَهُمْ: ِئه بَلقبي اَم تُریڈون ا تنتقلوا قرب 
الْمَسجی؛ فَالَرا: يَا رَسشول الله ء قُذ أَذْنًا کَلِكَ ۔ فَقَال: لیا بَيي سَلِمَة ِيَارگُم. 
تُكَتبْ الاركُم رك تُكَتبْ آتازکم). 


۸۔ (۲۸۱) حتڈنا عَاسِمُ بْنْ النَضْر اللَبْمِي. عَدَلنَا مغْتَمِرٌ. قال: سَمعٰث 
كَھْمَساً بُعَدّثٌ عَنْ أپي نَضرَةٌء عَنْ جابر بْنِ عَبْل الله قَالّ : أَرَاه بَتُو سَِمَةً أَنْ يَمَعَوَلُوا 
لی قرب الْمَسُچد. َال وَالِْفَاعٌ عَالِيةٌ بَلَمْ ذَلْكَ الَِيٌ لا فَقَالَ: (یْا بَبٍي سَلِمَة 


ِيَاركُم. تُكَتَبْ آازْكُم+. قَالوا: مَا کَانَ يَسُإٰنًا انا کُنَا تَوَأنا. 


۹۔ )٦٦٦(‏ ۔ قوله: (فٹھانا رسول الل پل الخ : زاد البخاري: (فکرہ النبي گل أُن 
بعروا المدینة) قال الحافظ: الونبهہ بھذہ الکراهة علی السبب في منعَھم من القرب من المسجد 
لتبقی جھات المدینة عامرة بساکٹھاء واستفادوا بذلك کثرۃ الأجر لکثرة الخطا في المشي إلی 


المسجداء 

۸۰۔  )٦٦٦(‏ قوله: (فاراد بنو سلمة) الخ : بکسر اللامء وھو بطن کبیرة من الأنصارء 
ٹم من الخزرج ۔ 

قولە: (ەیارکم) الخ: أي: الزموا دیارکم؛ فإنکم إذا لزمتموھا کتبت آثارکم وخطاکم 
الکثیرة إلی المسجد. 


قولە: (تکتب آثارکم) الخ : یروی بالجزم علی الجواب؛ ویجوز الرفع علی الاستتناف. 


.)۳۳٣ :۳( قوله: 'جابر بن عبد الل٤ الحدیث آخرجه أحمد في مسندہ‎ )١( 
قوله: ہعن جابر بن عبد الل؛ لم أجد ھذا الحدیث عن أحد من أصحاب الأصول الستة ولا عند الدارميی‎ )٢( 
وأاحمدء سوی مسلم رحمه الل تعالی.‎ 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۳۲۹ 


)٥٥(‏ ۔باب: المشیي إلی الصلاۃ 
تُُکی به الخطایا وتْرْقَغٌ به الدرجات 


۹ - (۲۸۲) حدذشني إِسْحَاقٔ بی مَنْشُورِ۔ أخْبَرَنَا رَكَربًاء بُنْ عَیي. أَخْبَرَنَا 
تر ےت ي ازع 
انح عن أبي مُرَْرًَ ا قال: ال رشول اللہ چ: ١َن‏ تَطھُر في بَیته تم مَقَیٰ إِلی 

یت من بٔیوتِ الله لِيفْضی فَِيضة بِن قَرائض الله کائٹ حَوتۃ تنا تخط یی 
والآفری راغ زج 

۰۔ (۲۸۳) وحدثنا تُتِبَة بْنُ سَعیدِء عَدَتََا لَيْتٌ ح کال فی خدتنا بکڑ 
یی ابی مُضَرا کِلامُمَا عَن ابْن القَاوِ عَنْ مُحَمّد بن ِْرَامِيمَ؛ عَنْ أبي سَلمَة بْنٍ 
عبْد الرّحَمنء عَنْ أبي یر رشن الله گلا قَال. وَفي حَدِیثِ بَکر؛ انیم 
رَسُول اللہ پیا ب َقُول: أَريكُم ون تھرا بَا أَحَيکُمْ مَفْتَہلُ مه کل یم عَمْس مَرْاتِ. 
هَل یَبْقَیٰ مِنْ مَرَیْهِ ذٌ شٌّي؟؟؛ فَالُوا: لا يَبْفَُىٰ مِن دَرَیهِ شَیٰ٤.‏ قَال: فَكِكَُمَنَل الصّلَوَاتِ 
الْكُمْس . بنخو الله بھئ الکطاباہ. 


 )٦٥(‏ باب: المشي إلی الصلاۃ تمحی بهە الخطایا وِتٌرفَع به الدرجات 

جس یں (آرأیتم) الخ : استفھام تقریر؛ متعلق بالاستخبارء أي: أخبروني: 
ھل یبقی. . 

قوله: من التفرۃ بفتح الھاء وسکوٹھاء ٭ ما بین جنبي الواديیء سمي بذلك 
لسعتہء وکذلك سمي النھار لسعة ضوئه. 

قوله: (من درنه) الخ : الدرن: الوسخ . 

قولە: (فذلك مثل الصلوات الخمس) الخ : الفاء جواب شيء محذوف٠‏ أي إذا تقرر ذلك 
عندکم فھو مثل الصلوات. . . الخ. وفائدة التمٹیل : التأکیدء وجعل المعقول کالمحسوس 


)١(‏ قولە: ہعن أبي هریرةہ الحدیث أخرجہ بمعناہ النسائي في سننه؛ في کتاب المساجد؛ باب الفضل في إٍنیان 
المساجد؛ رقم )۷۰٦(‏ وأحمد في مسندہ (۲: ۲۸۳ و۳۱۹ و۷۸٦)۔‏ 

)٢(‏ قولە: اعن أبي ھریرةہ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ؛ في کتاب مواقیت الصلاةء باب الصلوات 
الخمس کفارة رقم )٢١۸(‏ والنسائي في سننه؛ في کتاب الصلاۃ باب فضل الصلوات الخمس٠‏ رقم 
)٦٦٤(‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب الأمثالء باب مثل الصلوات الخمس؛ رقم (۲۸۱۸) والدارمي في 
سننەء في کتاب الصلاۃ؛ باب في فضل الصلوات٠‏ رقم (۱۱۸۷) وأحمد في مسندہ (۲: ۳۷۹ و٤٤٢١‏ 
و٤٤٤).‏ 


‌۴ٔ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۱۔ )۲۸٢(‏ وحدثنا أبُو بکُر بن أبي شَيَةً وَآَبُو کرَیْب. قالا: حَدَنَنَا ابو مُعَاوَِة 


قال الطیبي : ١في‏ ھذا الحدیث مبالغة في نفي الذنوب: لأنھم لم یقتصروا في الجواب 
علی: 8لا) بل أعادوا اللفظ تأکیداً؛۔ 

وقال ابن العربي  :‏ وجه التمثیل أن المرہ کما یتدنس بالأقذار المحسوسة في بدنە وثیابہ 
ویطھرہ الماء الکثیر فکذلك الصلوات تطھر العبد عن أقذار الذنوب؛ حتی لا تبقی لە ذنباً إلا 
اأسقطہ٢‏ انتھی . 

وظامرہ أن المراد بالخطایا في الحدیث ما هو أعم من الصغیرة والکبیرۃ. 

قال القرطبي ٦ظاھر‏ الحدیث: أن الصلوات الخمس تستقل بتکفیر جمیع الذنوب؛ وھو 
مشکل؛ لکن روی مسلم قبله حدیث العلاء عن أبیەء عن أبي ھریرۃ مرفوعاً: ‏ الصلوات الحخمسٌ 
کفارۃ لما بیٹھا ما اجتنبت الکبائر؛ فعلی ھذا المقید یحمل علی ما أطلق في غیرہ٥.‏ 

وقال السندي: ہفإن قلت: کیف یستقیم ھذا التشبیه علی ما قال العلماء: إن الخطایا 
الممحوة نی سو ود جس وی سی سی شیتاً اصلاٗ؟ 

قلت: ۔ والل أعلم ۔ کأنه مبني علی أن للصغائر تاثیراً في درن الظاہ ر فقطء بخلاف 
الکبائر؛ فان لھا تأثیراً في درن الباطن؛ کما یفیدہ بعض الأحادیث: ‏ أن العبد إذا ارتکب 
المعضیة:تحضل في اقلیبة نقطة میزذاء, ٠‏ ونحو ذلك؛ وقد قال تعالی: : فطل کا خی کیم کا کاؤا 
یچ [المطففین: ]۱١‏ فکما أن الغسل إنما یذھب بدرن الظاھر دون درن الباطنء فکذلك 
الصلوات تکفر الصغائر فقط 

فإن قلت: من أي التشبيه هذا التشبیه؟ 

قلت: ہو من تشبیه الھیأۃ بالھیأۃء ولا حاجة فيه إلی تکلف اعتبار تشبیه الأجزاء بالأجزاء 
فلا یقال: في أي شيء یعتبر ۔ مثلاً ۔ النھر فيی جانب الصلاۃ؟ فافھم). 
فائدۃ: 

قال ابن بزیزۃ فيی شرح الأحکام: (یتوجەہ علی حدیث العلاء إشکال یصعب التخلص منەه:ء 
وذلك أن الصغائر بنص القرآن مکفرة باجتناب الکبائر؛ وإذا کان کذلك فما الذي تکفرہ 
الصلوات الخمس| انتھی. 

وقد أجاب عنه شیخنا الإمام البلقیني : (بأن السؤال غیر واردہ لن مراد ال أن تجتنبوا ۔ 
أي في جمیع العمر ۔ ومعناہ الموافاۃ علی ھذہ الحالة من وقت الإیمان أو التکلیف إلی الموت؛ 
والذي في الحدیث أن الصلوات الخمس تکفر ما بیٹھا ۔ أي في یومھا ۔ إذا اجتنبت الکبائر فيی 
ذلك الیوم؛ فعلی ھذا لا تعارض بین الاّیة والحدیث انتھی. 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۳۳۱ 
عَنِ الأَعْمَّش عَن اي سُفْيَانَء عَنْ جَابرل “ دِوَمُو ابْیْ عَبْد اللی) تَا قَال: فَال 
زشول اللہ ہی: تل الصّلَواتِ الْحُمْس کَعَكَلِ تَھر جَارِ غُمر عَلّی بَابِ أَعَیکُم: مَفْتَيِل من 
کل زم حم مَزاتِء. 

ان قَالَ الْحَسَیُ: وَمَا یھی ََلِكَ مِنَ التَرَن؟ ۔ 

۲۔ (۲۸۸) حثثنا ہے مھ قالا: عَدَنَنَ 
َرِیڈ بن مَارُون . أَمبَرَنَا مُعَمَدُ سان ناو غن ول لن َسْلَم ہ عَنْ عَطاء بن مَمَار مَنْ 
بی مُرَی'ء من اللن پلاؤ: سَن غَذا إِلّی المجد آؤ راخ . أَمَد الله له ني الْجَد نُا 
کُلمَا عدَاء آؤ راع 


6ھ 


قال الحافظ : (وعلی تقدیر ورود السؤال فالتخلص منە بحمد اللہ سھل؛ وذلك أنه لا یتم 
اجتناب الکبائر إلا بفعل الصلوات الخمس؛ فمن لم یفعلھا لم یعد مجتتاً للکبائر؛ لأن ترکھا من 
الکبائر؛ فوقف التکفیر علی فعلھاء واللہ أعلم) اھ. وقد تقدم ما یتعلق بھذہ الاّیة في أبواب 
الطھارۃ؛ فراجعھا. 

٤۹۔ )٢٦۸(‏ - قوله: (ٹھر جار غمر) الخ : الغمر بفتح الغین المعجمة وإسکان المیم؛ 
وھو الکثیر. 

قولە: (علی باب احدکم) الخ : إشارة إلی سھولته وقرب تناوله 

٥۵۔-‏ (11۹) - قوله: (من غدا إلی المسجد) الخ : الأصل في الغدو: المضي من بکرۃ 
التھاں والرواح: : بعد الزوال؛ ہہ سم دی ورجوع توتقاء 

قوله: (أعدً اش) الخ: أي: عیّا 


قوله: (نُرلاً) الخ: النزل بضم النون والزای: المکان الذي یھی للنزول فیەء وبسکون 
الزای ما یھیأ للقادم من الضیافة وھو هھنا محتمل المعنیین . 

قولە: (کلما غدا أو راح) الخ: أي: بکل غدوۃ وروحة؛ وظاھر الحدیث حصول الفضل 
لمن آتی المسجد مطلقاء لکن المقصود منه اختصاصەه بمن يأتيه للعبادۃ والصلاۃ رأسھاء واللہ 
أعلم. 


)١(‏ قولە: اعن جابر؛ الحدیث أخرجه الدارمي في سنله؛ في کتاب الصلاةۃء باب في فضل الصلوات؛ رتم 
(۱۱۸) وأحمد في مسندہ ٠۰٣ :٣(و )٦٢٤ :٢(‏ و۳۱۷ و۷٣۳)۔‏ 

)١(‏ قول ھن آأبي هریرۃہ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ في کتاب الأذانء باب فضل من غدا انی 
المسجد وراح؛ رقم )٣٦٦(‏ وأحمد في مسندہ :٢(‏ ۸ و۹٥٣).‏ 


۴۳۳ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)٦٥(‏ ۔ باب: فضل الجلوس في مصلاہ بعد الصبح؛ وفضل المساجد 
۴۳ ۔ (۲۸) حتثنا اَحْمَد بن عَبْد الله بی يُوتَسَ۔ حَثَتَتَا زَّيْرٌ. عَدَتَنَا سِمَا۔ 
ج وَحدََنا يَحیٰ يي َحيٰ (وَاللَتْظٌ لَهُ)؟ قَال : أَخيرَنًا ابو عَیْعَةَ عَنْ مال ُيي حَزب ‏ 


ٹر وے 


قَال: لت لِجَاہر بن سَمر؟'': اك تجَالیل رَشٰول اللہ قلڈ؟ فَال: نعَم. ۔ گیرا۔ کَادلا 
َقُومُ مِن مُصَلاءُ لی بُصَلي و الشیع و 0 قَإذَا ظلَعَتِ 
الكَُسْسٔ قَامٌ وَگالوا یَكَحَتَثُون. قَیَأُذُونَ في أثرِ الجَامِليّة. فَیَضْحکُون وَیَسُمْ 

٤۔‏ (۲۷۸۷) وحدثنا أبُو بَكْرِ بْنْ أبي شَیيَةَ. عَدَلَنَا وَِبغ؛ تس" فان أبْر 


2ھ مو 


بکر: وَحَدنَنَا مُحَمَدُ بی بشر ر؛ عَن زَكَربّاء. کِلاہُمَّا عَنْ سِمَالء عَنْ جَابر بن سَمُرَةَ؛ ا 
اك پیل کَانَ إ ِا صَلی الْنْجِرَ عَلَی فی ثضَلاہ عئن لع الَنَییٌ عَتاً۔ 
٥۔‏ (+۰) وَحَدَقًَا ثُتَِبَةٌ وَآبُو بر بن أہي شَيَْة. قالاً: خَلََنَا ابو الأخوّوص۔ 


 )٦٥(‏ باب: فضل الجلوس في مصلاہ بعد الصبح وفضل المساجد 

٦1۔‏ (1۷۰۷) ۔ قوله: (تطلع الشمس) الخ : ومن المستحب لزوم صلاة الصبح والاإقبال 
علی الذکر؛ کذا في الإکمال. 

قوله: (فیاخذون في أمر الجاھلیة) الخ: قد یراد بأیام الجاھلیة ما کان بین المولد النبوي 
والمبعث٠‏ ویطلق غالباً علی ما قبل البعثةء وتحدثھم في ذلك یدل علی الکلام في تواریخ الأمم 
السالفة , 

قولە: (فیضحکون ویتبسم) الخ : قال أھل اللغة: التبسم مبادیء الضحك؛ والضحك 
انبساط الوجه حتی تظھر الأسنان من السرورہ فإن کان بصوت؛ وکان بحیث یسمع من بعد: فھو 
القهقھة؛ وإلا فھو الضحك؛ وإن کان بلا صوت فھو التبسم؛ وتسمی الآسنان في مقدم الفم 
الضواحك؛ وھي الثنایا والأنیاب وما یلیھاء وتسمی النواجذ. 

۷۔ (..٠)۔‏ قوله: (حسناً) الخ: هو بفتح السینء وبالتنوین اي طلوعاً حسناء أي 
مرتفعة وعند بعضھم: ٦حیناً)‏ أي یبقی طلوعھاء وھو بمعنی الأول. 


)١(‏ قوله: الجابر بن سمرة الحدیث أخرجه مسلم أیضاً في کتاب الفضائل؛ باب تبسمہ لق وحسن عشرتہء 
والنسائي في سئله؛ باب قعود الإمام في مصلاہ بعد التسلیمء رقم )۱۳٥۸(‏ و(۹٥۱۳)‏ وآبو داود في سننەء 
في کتاب الصلاة؛ ہاب صلاة الضحی؛ رقم )۱۲۹١(‏ وفي کتاب الأدب؛ باب في الرجل یجلس متربعاًء 
رقم(۸۸۰٥)‏ والترمذي في جامعه في کتاب الصلاۃ باب ذکر ما یستحب من الجلوس في المسجد بعد 
صلاة الصبح حتی تطلع الشمس؛ رقم )۰۸٥(‏ وأحمد في مسندہ ۸٦ :٥(‏ و۸۸ و۹۱ و۹۷ و١٠٠‏ و١١٠‏ 
و١۰۵٠‏ و۱۰۷). 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۴۳۳ 


ہے کے م۔۔>ھ 


حا وَحَدَكَا اي المیٰ وَابْن بَفَار قَال حَدَتنَا مُحَمَدُ بن جَغْلك عَدَكًا شڈ کَلاَمُمَا 
عَنْ سِمَالٛ 7 الإسْتًاو وَلَمْ يُولا + تا 

۳۴۲ ۔ (۲۸۸) وحڈٹظا مَارُون بن تغرُوف وَإِْحَاق بن موی الألصَاریً قَالا: 
عَتََنًا انس بَیْ عِيّا عِيَاض عَتَقَبِي ابْنْ أبي کُبَابٍ؛ فِي رِوايَة مَاردنٌٍ - وَفِي حَدِ 


الأَنْصَارِیٌ عَدَتَنِي الْحَارِثُ ۔عَنْ غَبّد الرّحْمَنٍ بن هُرَاكً مولی اي مُرَیْرَةٌ 7 
مر ؛ ا رَشول اللہ قیلا ال : اب الہلاد إِلی الله مَسَاجِدُغا وَأَبَقَضُ البلاد إِلَی الله 


أَسْوَاتهَاء۔ 
 )٢٥(‏ باب: من أحق بالإمامة 
۷۔ (۲۸۹) حدَثنا تُتَْمَءُ کت عَدَنَنَا ابو عَوَائَة عَنْ قَمَائَة عَنْ اي 
نَضرَهٌء عَنْ أبي سَهید الْحْذْرِی بی ؛ فال: قَال رَسشول اللہ 8ة : (ِنّا کاثوا تلالة تَليرْمْهُمْ 
أَعَثغم. ا کر و سر ا ا اک ا ا ںی شک 


۸۔ (1۷۱) ۔ قوله: (أحبّ البلاد إلی الل) الخ : أي: أحب أجزاء البلاد أو المراد 
بالبلاد البقاع تجوزاً. قاله السندی کت8 . 

قولە: (مساجدھا) الخ : لأنھا بیوت الطاعات؛ وأساسھا علی التقوی۔ 

قوله: (أسواتھا) الخ : لأنھا محل الغش؛ والخداع؛ والربا والأیمان الکاذبةء وإخلاف 
الوعد والإعراض عن ذکر الله؛ وغیر ذلك مما في معناہ؛ فالمساجد محل نزول الرحمة؛ 
والأسواق ضدھا۔ 


(۴) ۔ باب: من احق بالإمامة 
۵۹۔ (1۷۲) ۔ قولە: (إذا کانوا ثلائة) الخ : قال علي القاري : أي واثئنینء کما یفیدہ 
الخبر الاتي في الباب من حدیث مالك بن الحویرث: أو المراد بقوله: فلیؤقھم) یقوم أمامھم 
وھذا مخصوص ہما إذا لم یکونوا أقل من اثئینء والل أعلم . 
قولە: (فلیؤَھم احدھم) الخ: إشارة إلی جواز إمامة المفضول. 


)١(‏ قولە: اعن آبي هریرة لم أجد ھذا الحدیث عند أحد من أصحاب الأصول الستة ولا عند الدارمي وأحمد 
سوی مسلم رحمه اللہ ۔ 

)٢(‏ قولہه: (عن أبي سعید الخدري؟ الحدیث أخرجه النسائي في سننهء في کتاب الإمامةء باب اجتماع القوم فی 
موضع ھم فیه سواء رقم (۷۸۳) والدارمي في سننه؛ في کتاب الصلاۃء باب من أحق بالإمامة رقم 
(۲۷) وأحمد في مسندہ (۳: ٢٤‏ و٣٣‏ و٦۳‏ و۸٤‏ و٥٥‏ و٤۸5).‏ 


۳۳٣‏ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وََحَتهُمْ يالِمَاَة أَنرَزْمُم 

۸ (۰۰۰) وحتفنا ُحۂ ان نار سی میں عَلَکَنَا شغبَۂ. ح 

وَعَدَتَنَا ابو بَکر بْنْ أپي شَیيَةَ. حَدَنَنا آئُ بُر حَالو الأَْمَرُ عَنْ سَویدِ ری ہج 
بعللی نہ غَمَان الْمِسْمَمِئ ۔ عَثَنَنَا مُعَاٌ (وَهُو ابی مِقام)ء حَدَنَيِي أَبي۔ . كُلْهْمْ عَنْ 
اَتَائَ ِهَنَا الإِسْتاوء مِئله. 

۹۔ )٠٠۰(‏ وحدّثنا مُحَمّدُ بُي الْمُتَنَیٰ عَتَتَنَا سَاِم بی ُوح. ح وَعَدَتَنَ 
َسَنُ بی میسیٰ. حَدَنَنَا ابْیُ الْمُبَارَك. جیما عن الْحرِْی: عن آبي تَشرة عَن اہی 
سَعبدِء عَنِ اي قل بمللہ 
۳۰ ۱۹۰(۰) وحفت ا بغر بی وو تد الخ کلاهُتا عْ بی 
ل. ال أبُو بکر: حََا ابو حَالٰ الَحْمَرُ عَنِ الأَعُمَشء عَنْ إِسْمَاعیل بن رَجَاوء عَنْ 
نو رس 0+097( ؿ”؛؛ قال: ال رشول اللہ چلئ: ِوْمْ الْفَرَمَ 


. 
ہے 


قوله: (وأحقھم بالإمامة أقرؤھم) الخ : فإن إمامتہ أفضل . 

قال الطیبي : ہکان أصحاب النبي قٌهُ یسلمون کباراً ۔ أي غالباً ۔ فیتفقھون قبل أن یقرأواء 
ومن بعدھم یتعلمون القراءة صغاراً قبل أن یتفقھواء فلم یکن فیھم قاریء إلا وھو فقیه) اھ. 

قال القاري کڈ : افالعبرۃ بالفقه المتعلق بأمر الصلاة؛ فالأفقه بالمعاملات لم یکن أولی 
بالإمامة من الأقرء4. 

قال الحافظ : ٦لا‏ یخفی أن محل تقدیم الأقرء إنما هو حیث یکون عارفاً ہما یتعین معرفتہ 
من أحوال الصلاةء فأما إذا کان جاھلاً بذلك فلا یقدم اتفاقاًء والسبب فيە أن أھل ذلك العصر 
کانوا یعرفون معاني القرآنء لکونھم أھل اللسان؛ فالأقرء منھم بل القاري کان أفقه في الدین من 
کثیر من الفقھاء الذین جاعوا بعدھما اھ 

۰۔  )٦۷۳(‏ قولە: (عن آوس بن ضمعج) الخ : هو بفتح الضاد المعجمة؛ وإسکان 
المیم؛ وفتح العین . 


)١(‏ قوله: دعن أبي مسعود الأنصاري؟ الحدیث أخرجه النسائي في سننە؛ في کتاب الإمامة؛ باب من أحق 
بالإمامة رقم (۷۸۱) وباب اجتماع القوم وفیھم الوالي؛ رقم )۷۸٢(‏ وأبو داود في سئنلە؛ في کتاب 
الصلاةۃ؛ باب من أحق بالإمامق رقم )٢١۸۲(‏ و(۸۳٢)‏ و(٤۸٢)‏ والترمذي في جامعهء في کتاب الصلاةۃء 
باب ما جاء من أحق بالإمامة رقم )۲۳٢(‏ وابن ماجه في جامعه؛ في کتاب إقامة الصلاةء باب من أحق 
بالإمامق رقم (۹۸۰) وأحمد في مسندہ :٤(‏ ۱۱۸ و١١٢۱)‏ و(٥:‏ ۲۷۲)۔ 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۳۳۰٥٣‏ 


أَْرَوْمُمْ لِکِتابِ الله ۔ فَإنْ کانوا ِ في الْقرَاءَةِ سَوَاءَ َأَملَمْهُمْ بَالسُن۔ فإنْ کانوا فِي السُنَةِ 


قوله: (أقرؤھم لکتاب ا۵) الخ : قال الشوكاني: لفیه حجة لمن قال: یقدم في الإمامة 
الأقرہ علی الأفقہء وإلیه ذھب الأحنف بن قیس؛ وابن سیرینء والثوري؛ وأبو حنیفة (لعله أبو 
یوسف؛ فإن المشھور عن أبي حنیفة خلافہ) وأحمدء وبعض أصحابھما۔ 

وقال الشافعي ومالك وأصحابھما والھادویة: الأفقه مقدم علی الأقرء. قال النوويی: لأن 
الذي یحتاج إليه من القراءۃ مضبوط؛ والذي یحتاج إليه من الفقه غیر مضبوط؛ وقد یعرض في 
الصلاة أمر لا یقدر علی مراعات الصواب فیه إلا کامل الفقه. وأجابوا عن الحدیث بأن الأقرء 
من الصحابة کان هو الأفقہ؛ اھ. کما نقلنا سابقاً في شرح قوله: ہوأحقھم بالإمامة أقرأھم). 

لکن قال النووي وابن سید الناس: (إن قوله في الحدیث: افإن کانوا فی القراءة سواء 
فاعلمھم بالسنةہ دلیل علی تقدیم الأقرء مطلقاً وبە یندفع هذا الجواب عن ظاھر الحدیثء لان 
التفقه في أمور الصلاة لا یکون إلا من السنة وقد جعل القاریء مقدماً علی العالم بالسنةا. 

قال الشوکانی: ہوأما ما قیل من أن الأکٹر حفظاً للقرآن من الصحابة اکٹر فقھاً: فھو ۔ وإن 
صح باعتبار مطلق الفقه ۔ لا یصح باعتبار الفقه في أحکام الصلاةء لأنھا باسرھا مأخوفة من 
السنة قولاً وفعلاً وتقریراًء ولیس للقرآن إلا الأمر بھا علی جھة الإجمال؛ وھو مما یستوي في 
معرفته القاریء للقرآن وغیرہ6 اھہ. 

قال صاحب سبل السلام: اولا یخفی أن قولہ 8: افإن کانوا في القراءۃ سواء فأاعلمھم 
بالسنة): دلیل علی تقدیم الأقرء مطلقاًء والأقرء علی ما فسروہ بە من أنە هو الأفقہء کما قال 
ابن مسعود ظلہ: اما کنا نتجاوز عشر آیات حتی نعرف حکمھاء وأمرھاء ونھیھا؛ هو الأعلم 
بالسنةء فلو أرید بە ذلك لکان القسمان واحداً). 

وقال ابن الھمام لۂ: (إذا کان معنی الأقرء في الحدیث: الأعلم؛ فیکون معناہ حینثذ: 
یؤم القوم أعلمھم بالقرآن وأاحکام الکتاب؛ فإن کانوا في القراءة والعلم باحکام الکتاب سواء 
فاعلمھم بالسنة؛ وھذا یقتضي في رجلین: أحدھما متبر في مسائل الصلاةء والآخر متبحر فيی 
القراءۃ وسائر العلوم؛ ومنەه: العلم بأاحکام الکتاب أن یکون الثاني أولی بالتقدیم؛ لکن المصرح 
في الفروع عکسە بعد إحسان القدر المسنون؛ وتعلیلھم یفیدہء حیث قالوا: العلم یحتاج إليه في 
سائر الأرکانء والقراءۃ في رکن واحدہ وأیضاً: بأن النص حینثئذ یکون ساکتاً عن الحال بین من 
انفرد بالعلم عن الأقرثیة بعد إحسان القدر المسنونء ومن انفرد بالأقرثیة عن العلم حیث لم 
یکتف في التقدیم بالأعلم فقط علی ذلك التقدیر بل من اجتمع فيه الأقرئیة والأعلمیة علی أن 
الأعلمیة بالکتاب لا تستلزم العلم بالسنة وما یفسد الصلاة وما یکرہ فیھاء ونحو ذلك من الفروع 
والشعب؛ مع أنە ھو المعتبر في أولویة التقدیم. قال: ولذا استدل جماعة لأبي حنیفة ومحمد فيی 
تقدیم الأفقہ علی الأقرء بما رواء الحاکم : ہیؤم القوم أقدمھم عجرةء فإن کانوا في الھجرۃ سواء 


اخرفس الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحبح مسلم 


فأفقھھم في الدین فإن کانوا في الفقه سواء فأقرأعم للقرآن ولا یؤم الرجل في سلطائہ؛ ولا 
یقعد في بیته علی تکرمتە إلا بإذنہ" وھو معلول بالحجاج بن أرطاةۃ. 

والحق أن عبارتھم فیە لا تفحش: لکن لا یقوی قوۃ حدیث أبي یوسف وأحسن ما یستدل 
بە لھما حدیث : امروا أبا بکر فلیصل بالناس؛ وکان ثمە من هو أقرأ منە لا أعلم. 

دلیل الاؤل قولہ للا : أقرأکم أبي بن کعب؛ ودلیل الثاني قول أبي سعید: ۵ کان أبو بکر 
أعلمنا) وھذا آخر الأمرین من رسول اللہ قل فیکون المعول عليه؛ٴ انتھی ملخصاً۔ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە: والذي تحصل عندي من مجموع الأدلة هو أنه لا بد 
للاإمام من العلم بأاحکام الصلاةۃ الضروریة صحة وفساداء وکونە مجتنباً من الفواحش الظاھرةء 
وحفظه للقرآن قدر الواجب؛ وتجوید قدر ما تفسد الصلاة بترکە؛ وقد ورد فی حدیث أبی أمامة 
عند الترمذي: اثلاثة لا تجاوز صلاتھم آذانھم ٥٠٠.‏ فذکر مٹھا: لإمام قوم وھم لە کارھون٤۔‏ 

قال ابن الملك: (أي: کارھون لبدعتہ أو فسقه أو جھله)ء وروی الترمذي من حدیث ابن 
عمر: اثلائة علی کثبان المسك یوم القیامة. ٥٠٢‏ ذکر منھا رجلاً أم قوماً وھم بە راضونء أي 
لعلمه وصلاحه؛ وعلی ھذا فینبغي أن یقدم من القوم خیارھم وعلماءھم؛ کما روی الحاکم 
والطبرانيی من حدیث مرثد بن أبي مرثد الغنوي : لإن سرّکم أن تقبل صلاتکم فلیؤمکم خیارکم؛ 
وروایة الطبراني : اعلماؤکم؛ فإنھم وفدکم فیما بینکم وبین ربکم) وأخرجه الدارقطني من حدیث 
ابن عباس بلفظ: (اجعلوا آئمتکم خیارکم؛ فإنھم وفدکم فیما بینکم وبین ربکم). 

قال بعض المتکلمین: فلما کان گل و إمام الناس في الدنیا والآخرۃ والموصوف بھذہ 
الصفات علی الحقیقةء وکانت الإمامة خلافتہ : جعلھا قٌيُ بعدہ للأقرب شبھاً به فی هذہ 
الصفات؛ فکان قٍٍ القرآن خلقہ وقال: (من قرأ القرآن فکأنما أدرجت النبوۃ بین جنبیە٤‏ وکان 
من العلم وحسن الصورة والخلق وشرف النسب ہما قد غُلم قبل. 

کی اعتبرت ھلہ الصفات في الإمام بعدہ؛ لن القلوب إلی المتصف بھا أمیل؛ وفیه 
آنس مع زیادة أن أھل الحسب آنزہ عما یشین بھممھم؛ وأھل السنن ۔ لتمام عقولھم ۔ أبعد عما 
یشینء فمن جمع ھذہ الخصال صلح للامامة الکبری؛ فکیف بالصغری) اھ. 

فإذا کان في القوم من هو جامع لوجوہ الفضیلة وله فضل کلي واضح؛ وسیادة فائقة مسلمة 
عند کافتھم کان هو الأحقٌ بالإمامة بلا نزاع ولا امتراء. 

قال علي القاري: ہوالظاھر أن النبي قيه إنما قدم أبا بکر لکونە جامعاً للقرآن والسنة 
والسبقء والھجرة؛ والسن؛ والورع؛ وغیر ذلك مما لم یجتمع في غیرہ من الصحابة وبھذا 
صار أفضلھم؛ ولا ینافي أن یکون في المفضول مزیة من وجه علی الأفضل) اھ. 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ رف 


سَوَاءء نتم مجر قَإِنْ گانُوا ذ فِي الَهِجْرَِ ةِ سوا ا ا لیو ھجم ھی دی رو ما کا 


وأما إذا کان في القوم رجال متقاربون في العلم والدیانة ومتساھمون في وجوہ الأفضلیة 
بحیث تصیر الإمامة مظنة للتجاذب والتنازع؛ ویحتاج إلی تجشم المرجحات: فیعمل علی شاکلة 
حدیث الباب؛ فیقدم الأقرء لکتاب اللہء والمراد بالقراءة قراءتہ بفھم معانيه وأحکامە؛ کما کان 
دأب الصحابة وغیرھم من السلف لچ ؛ نکان قراءھم علماءعم وھم المرادون بلفظ ٦القراء۷‏ فيی 
قصة بئر معوئة وغزوۃ الیمامةء وقراءة الکتاب بمعانيه وأحکامہ لا تکاد تحصل إلا بعلم ما روي 
عن رسول اللہ قلء ومعرفة سننہ: فإنہ گل هو المبین لما أنزل عليه من الکتابء کما أن علم 
السنة لا یتم إلا بمعرفة مآخذہ من القرآنء فکأن علم الکتاب وعلم السنة متساوقانء إلا أن 
السالکین سبل العلم منھم من یغلب عليہ القرآنء فیشتغل بە اشتغالاً متمیزاأء کعبد اللہ بن عباس؛ 
وأبي بن کعب؛ من الصحابة چو ومنھم من یغلب عليه لون الحدیث٠‏ فیکون أکبر همه اشتغاله 
واعتناؤہ بمعرفة السننء وتحقیق الآثار وفقھھاء بحیث یصیر الحدیث هو فلّه کأبي ھریرة وابن 
عمر ثاء فإذا کان في القوم مثل ھذین الرجلین فیقدم من غلب عليه علم الکتاب؛ فإن تقدم 
الکتاب علی سائر الأدلة یقتضي تقدیم المشتغل به علی من هو مشتغل بغیرہ؛ تنویهاً بشأن کتاب 
ال وترغیباً فی تحصیل علومهہ فإن الله یرفع بە أقواماً ویضع بە آخرین؛ وإن کانوا في علم 
الکتاب سواء فمن غلب عليه علم السنةء فإن کانوا فیه سواء فأقدمھم ھجرةہ وأقام الفقھاء الیوم 
الورع مقام الھجرة؛ لاشتماله علی الھجرۃ المعنویة أي ھجران ما نھی اللہ عنهء فإن کانوا في 
الھجرة سواء فأقرأهم للقرآنء أي الذي یکثر من تلاوۃ القرآن وحفظهء ویفوقھم في تحسینه 
وترتیلە؛ ولعل ھذا المعنی هو المراد بالأقرء للقرآن فيی حدیث الحاکم من طریق حجاج بن 
أرطاۃء وقد وقع في حدیث الحاکم هذا اختصارء فحذف منە ذکر الأقرء لکتاب اللہ الذي بدأ بە 
الآخرون وجوہ التقدیم في روایة الصحاح المعروفةء وحذف من روایة الصحاح ہذا الأقرء الذي 
ذکر في روایة الحاکمء وأما تقدیم الھجرۃ علی العلم بالسنة وفقھھاء کما في روایة الحاکم؛ فقد 
تعارضت فيه الروایات المعروفة المستفیضة وروایة الحاکم؛ فیقدم حدیث الصحاح علی غیرہ 
والل أعلم . 

قولە: (نأقدمھم ھجرۃ) الخ: أ ي: انتقالاً من مکة إلی المدینة قبل قبل الفتحء ٠‏ فمن ھاجر أو 
فشرفه آکثر ممن هاجر بعد قال تعالی : فلا بستی بل تر فو ین مر الم اڈ 22 
[الحدید: .]٦٢‏ 


وقال الطیبي : (الھجرۃ الیوم منقطعةء وفضیلتھا موروثةء فأولاد المھاجرین مقدمون علی 
غیرھم؟ اھ. وھو موضع بحث۔ 


قال ابن الملك: (والمعتبر الیوم الھجرةۃ المعنویةء وھی ي الھجرة من المعاصي؛ فیکون 
الاورع أولی٢اھ.‏ 


۳۴۳۸ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َنْنَثُهُمْ ما . ولا يَوْمُنٌ الرَّجْلُ الرّجْلَ فِي سُلْطَانو۔ وَلا يَفْعْد في بَ َْه عَلَی تَکْرِمَیهِ 


قولە: (ناقدمھم سلماً) الخ : أي: : إسلاماً وفی الروایة الآخری: 9ستٌأً؛ وفی الروایة 
الأآخری: افاکبرهم ستأ؛ معناہ إذا استویا في الفقه والْقزَاء وَالهَجِرَةَ ورجح أحدھما بتقدم 
إسلامہ أو بکبر سنەء قدم أنھا فضیلة یرجح بھاء قاله النووی ل8. 

قال في الدر المختار: اثم الأورعء ثم الأسنء أي الأقدم اِسلاماً). 

قال ابن عابدین  :‏ استنبطه صاحب البحر؛ وتبعه صاحب النھر من تعلیل البدائع بأن من 
امتد عمرہ في الإسلام کان أکثر طاعة. أقول: بل الظاھر أن المراد بالأسن شر کما هو 
في بعض روایات الحدیث: افأکبرھم سناً وھو المفھوم من اکٹر الکتب؛ فیکون الکلام فی 
المسلم الأصليء نعم! أخرج الجماعة إلا البخاري: ہفأقدمھم إسلاماً) وعليه فیکون ذلك سیباً 
آخر للترجیح فیمن عرض إسلامہ؛ فیقدم شاب نشأ في الإسلام علی شیخ أسلم ٭ آما لو کانا 
مسلمین من الأصل؛ أو أسلما معاً : یقدم الأکبر سناأء لما في الزیلعي من أن الأکبر سنا یکون 
أخشع قلباً عادقء وأاعظم حرمة؛ ورغبة الناس في الاقتداء به اکر فیکون في تقدیمه تکثیر 
الجماعة) اھ. 

قوله: (في سلطائه) الخ : أي: في مظھر سلطتنہ ومحل ولایتہء أو فیما یملکە أو في 
محل یکون في حکمەء وبعضد ھذا التأویل الروایة الآأخری: ہفي أھله؛ وروایة أبي داود: ١في‏ 
بیتە ولا سلطانه؛ ولذا کان ابن عمر یصلي خلف الحجاج وصح عن ابن عمر أن إمام المسجد 
مقدم علی غیر السلطان. 

وتحریرہ: أن الجماعة شرعت لاجتماع المؤمنین علی الطاعةء وتألفھم وتوادھم فإذا أمٌ 
الرجل الرجل في سلطانہ أفضی ذلك إلی توھین أمر السلطنةء وخلع ربقة الطاعةء وکذلك إذا أمە 
في قومه وأھله أڈی ذلك إلی التباغض والتقاطع وظھور الخلاف الذي شرع لدفعه الاجتماعء فلا 
یتقدم رجل علی ذي السلطنة؛ لاسیما في الأعیاد والجمعات؛ ولا علی إمام الحي ورب البیت 
إلا بالإذن. قاله الطیبي کل . 

قال النووي: (إن صاحب البیت والمجلس وإمام المسجد أحق من غیرہ؛ وإن کان ذلك 
الغیر أفقە وأقرء وأورعء وأفضل منەء وصاحب المکان أحق؛ فإن شاء تقدم وإن شاء قدم من 
بریدہء وإن کان ذلك الذي یقدمہ مفضولاً بالنسبة إلی باقی الحاضرین؛ لأئه سلطانهء فیتصرف 
فیه کیف شاء. قال أصحانا: فإن حضر السلطان أو نائبہ قدم علی صاحب البیت وإمام المسجد 
وغیرھماء لأآن ولایته وسلطنته عامة؛ قالوا: ویستحب لصاحب البیت أن یأذن لمن هو أفضل 
منه۹. 

قولە: (علی تکرمته) بفتح التاء وکسر الراء وھي الفراش ونحوہ مما یبسط لصاحب 
المنزل ویخص بە کسجادتە أو سریرہ. 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۳۳۹ 


إِلا پإْنہہ. قَالَ الأَشَىجُْ فِي رَِاَته ۔ مَکَاكَ یِلماً ۔ بئاً. 

۱۔ )٠۰(‏ ےم تَا أَبُو مُعَاوِیَةً حت ِسْحَاقٰ. أَحْبرًَ 
جریڑ وہر مُعَاوَةً . ح وَعَدَنَنا الأَمَمُ 3 حَدًََ ا ا فَضَیْل ۔ تَا ابْن آ عمر؛ حدن 
سُفَٰان٘ 0 عَنِ الأَعْمَش؛ بهَذًا الامتا بل 


۲ ۔ (۲۹) وحدّثنا مُحَمّدُ بن الْمُتَتَیٰ وَابْنُ بَکُار. ا ان الّْمُتَتَیٰ: عَدَتَنَا 


مُعَمّد بِ جَثثر عَن شُنبَةَ عَنْ إِسْمَاعِیل بن رَجَاو۔ قَال: سَوِعث أَؤْس بن ضَمْعَج 
ٹرڈ: َیْقث ایا مششوو بَفُول. ٠٦‏ فچھوْ ٍٍ یم اقم ا رھ 
رم رم فان کائث ور تهُم سَوَاء َليِزنهُم آ : َدَمهُمْ مجر .فان کاو في الٰجرَة : 


ليونهُم أَِْرْهُمْ بنا ولا الل کی آفہ وا وَلا في سُلطانهِء وَلا تَجْلِسْ عَلَی تكَرمَیہ 
ہیی الا أَنْ أنْمْ لَكَ۔ از يہ . 


۴۳ -(۲۹۲) وحدثنی زمَیْر بی عرْب: عَثَتنًا إِسمَاعیل بن إِبْرَامِيم. عَدَتَنَا : 
َوبُ عَن أَبي قِلابَة عَن مَالِك بْنِ الْخُویْرٍ ٤ہ‏ فَال: أيتا رشول اللہ ول 0-0 


قوله: (إلا بإذنه) قال ابن الملك : متعلق بجمیع ما تقدم؛ وقد روی سعید بن منصور حدیث 
البابء وفیه: اولا یؤم الرجل الرجل في سلطانه إلا بإذنەء ولا یقعد علی تکرمتە في بیتە إلا بإذنه٢.‏ 

۲۔  )1۹۱(‏ قوله: (آتینا رسول الش) الخ : أي: وافدین عليه سنة الوفودء وقد ذکر ابن 
سعد ما یدل علی أن وفادة بني لیٹ رھط مالك ب بن الحویرث المذکور کانت قبل غزوۃ تبوك 
وکانت تبوك في شھر رجب سنة تسع. 


)۱( لا مالك بن الحویرث) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الأذانء باب من قال: لیؤڈُن 
في السفر مؤذن واحدء رقم )٢۲۸(‏ وباب الأذان للمسافرین إذا کانوا جماعة؛ والإقامةء وکذلك بعرفة 
وجمع؛ رقم )٢٣٦٦(‏ و(٦٦٢)‏ وباب اثنان فما فوقھما جماعة رقم )٥٥۸(‏ وباب إذا استورا في القراءة 
فلیؤمھم أکبرھم؛ رقم )۱۸٥(‏ وہاب المکٹ بین السجدتین؛ رقم (۸۱۹) وفي کتاب الجھاد؛ باب سفر 
الائنین؛ رقم )۲۸١۸(‏ وفي کتاب الأدب؛ باب رحمة الناس والبھائم؛ رقم )٣٦٦۸(‏ وفي کتاب أخبار 
الآحاد باب ما جاء في إجازۃ خبر الواحد الصدوق في الأذان والصلاۃ والصوم والفرائض والأحکام؛ رقم 
)۷۲٢٢(‏ والنسائي في سننەء في کتاب الأذانء باب أذان المنفردین في السفر رقم )٥٢٦٦(‏ وباب اجتزاء 
المرء بأذان غیرہ في الحضرہ رقم )٥٦٦(‏ وباب إقامة کل واحد لہ رقم )٢۷٦(‏ وفي کتاب الإمامة 
باب تقدیم ذوي السن؛ رقم (۷۸۲) وآأبو داود في سننەء في کتاب الصلاة باب من أحق بالإمامة رقم 
(۱۸۹) والترمذي في جامعه في کتاب الصلاۃء باب ما جاء في الأذان في السفر رقم )۲۰٢٦(‏ وابن ماجه 
في سننہء في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب من أحق بالإمامة رقم (۹۷۹) والدارمي في سننە؛ في 
کتاب الصلاةء باب من أحق بالإمامة؛ رقم )۱۲٥١(‏ وأحمد في مسندہ (۳: )٦٣٣٣‏ و(٥:‏ ٥٢)۔‏ 


ہیں ھ 


وَتَحْیْ شَيَة متََارِبُونَ َأَتَننَا یئ عِشرِین لِبلَاَ وَگان رَسُول الله گل رَجیماً رَفیقا. فَطن 
أَنَا ند افْتَنْنًا أمْلََ نََألَا مَْ من ترکنا بن اَفلناء تأحْبَرناۂ. فُقَانَ: هازچغوا إِلَیٰ 
َلِيکُم. َأَقيمُوا فیھم. . وَعَلَمُومُم. وَمُرُومُم۔ ۔ فَإذَا حَضَرّتِ الصّلاً ا ا ا 


قولە: (ونحن شببة) الخ : بمعجمة: وموحلدتین؛ وفتحات؛ جمع شاب؛ وھو من کان دون 
الکھولة . 

قوله : (متقاربون) الخ: أيی: فی السنء بل في اعم منه؛ فقد وقع عند أبي داود من طریق 
مسلمة بن محمد عن خالد الحذاء: ہوکنا یومٹذ متقاربین في العلم) ولمسلم: کنا متقاربین فيی 
القراءة4 ومن هذہ الزیادۃ یؤخذ الجواب عن کونە قدم الأسن؛ فلیس المراد تقدیمہ علی الأقرء؛ 
بل في حال الاستواء في القراءة. کذا في الفتح. 

قولە: (رقیقاً) الخ: بقافینء وبفایس ٹم قافء ثبت ذلك عند رواةۃ البخاري علی الوجھین 
وعند رواة مسلم بقافین فقط وھما متقاربان في المعنی المقصود ھناء قاله الحافظ انوه 

قولە: (فظن أنا قد اشتقنا) الخ : وفي روایة وھیب: افلما رأی شوقنا إلی أھلنا؛ والمراد 
باعل کل منھم زوجتە أو أعم من ذلك. 

قولە: (فسألنا) الخ: بفتح اللامء أي: النبي قٌلٍ سأل المذکورین۔ 

قولهە: (ارجعوا إلی أ ھلیکم) الخ : وفي البخاري: افقال: لو رجعتم إلی بلادکم+. قال 
الحافظ : ویمکن الجمع بین الروایتین بأن یکون عرض ذلك علیھم علی طریق الإیناس بقوله: لو 
رجعتمء إذ لو بدأھم بالأمر بالرجوع لأمکن أن یکون فیه تنفیرأء فیحتمل أن یکونوا أجابوہ بنعمء 
فأمرھم حینثذ بقوله: (ارجعوا؛ واقتصر الصحابي علی ذکر سبب الأمر برجوعھم بأنە: الشوق 
إلی أھلیھم دون قصد التعلیم هو لما قام عندہ من القرینة الدالة علی ذلك٠‏ ویمکن أن یکون 
عرف ذلك بصریح القول منە ُء وإن کان سبب تعلیمھم قومھم أشرف في حقھم؛ لکنە أخبر 
بالواقع؛ ولم یتزین بما لیس فیھم؛ ولما کانت نیتھم صادقة صادف شوقھم إلی أھلھم الحظ 
الکامل في الدینء وھو أعلیة التعلیم؛ کما قال الإمام أحمد في الحرص علی طلب الحدیث: 
حظ وافق حقاً, 

قال الحافظ : اوإنما أذن لھم بالرجوع لأن الھجرۃ کانت قد انقطعت بفتح مکةء فکانت 
الإقامة بالمدینة باختیار الوافد فکان منھم من یسکٹھاء ومنھم من یرجع بعد أن یتعلم ما یحتاج 
إليهہ کذا في الفتح ۔ 

قولە: : (وعلموھم ومروھم) الخ : سائ: بصیغة الأمر ضد النھي؛ والمراد بە أعم من ذلك؛ 
لأن النھي عن الشيء أمر بفعل خلاف ما نھي عنه اتفاقاء وعطف الأمر علی التعلیم لکونہ اخص 
ملف او ھو استثناف؛ کأن سائثلاً قال: ماذا نعلّمھم؟ فقال: مروھم بالطاعات؛ وکذاء وکذا۔ 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۳۱ 


لْْون لکُمْ اَحَدُکم: ثٌْ ْزْتَعُْ اَفبرقم 
سی ۔(۰۷٠)‏ وحدثنا َبُو الرییع الزّهرَاِی وَعَلَٹُ بن مکام۔ قالا: حَدََا حَمَاقٛٔ 
عَنْ أَبُوبٌ بهٰذَا الاإسْناو۔ 


یں - )٠٠٢(‏ وحدذثناہ ابی اي غُمَرَ. حَلَََّا عَبْدٌ الوْماب؛ عَن أَبُبَ. قَالَ: قَالَ 
لي أَبُر يَلابَة: حَدَكَا مَایك ؛ُ الْوَْرثِ ابو سُلَيْمَان قَال: أتیْث رَسُول اللہ قلا في اس 


وَنَحنْ شَبََةُ مُقَارِبُونَ وَاقْتَصًا خسعا الْحَيِكٌ۔ 1( ابٔن غَليَة. 


2 .و ار وو و 
آ 


٦۔(۲۹۴)‏ وحدّثنا إِسْحَاق بن ْراميمَ لحم غيرَنَا عَبْدُ الْوَمَابِ التقَفْنُّ 
عَنْ خَالِد الَذَاءِء عَنْ أَبي قِلابَةء عَنْ مَايِكِ بُ بن الْحُوَیْرِثِ؛ قَال: أَنَبْتُ الَِیْ گل آنا 
وَصَاجبٌ لِي. َلَكا ره الاِلْفَال مِن عِنیو قَال لََا : إإذَا حَضَرّتِ السّلاه فَأَْنَا ُم اما 


َلَيْوْْکَمَا أَکَبَرُكُمَاء. 


ووقع في روایة حماد بن زید عن أیوب عند البخاري في أبواب الإمامة: (مروھم فلیصلوا 
صلاة کذا في حین کذاء وصلاة کذا في حین کذا) فعرف بذلك المأمور المبھم في روایة البابء 
ولم أآر في شيء من الطریق بیان الأوقات في حدیث مالك بن الحویرث؛ فکأنه ترك ذلك 
لشھرتھا عندھم . 

قولە: (فلیؤذن لکم أحدکم) الخ: فیه أن الأذان لیس بمستحق للأفضل بخلاف الإمامة 
لآن القصد منه الإاسماع؛ وھو متأت من غیر الأفضل؛ وربما کان الأنقص أُندی؛ ویشھد لھذا 
حدیث ا لي أنداکم صوتاً؛ أي أبلغ في الإسماع؛ وقد یکون أندی بمعنی ألینء ویشھد لە 
قوله في بعض الروایات لعبد اللہ بن زید ۔ وقد أراد أن یؤذن ۔: ١‏ إنك فظیع الصوت فالقه علی 
بلالء فإنه أندی منك صوتاأ؛ أي ألینء لمقابلة افظیع) کما قال عمر بن عبد العزیز طظلله: أُذن 
أذاناً سمحاً وإلا اعتزلنا۔ 

۳۔ )..٠.(‏ ۔ قوله: (انا وصاحب لي) الخ : وفي روایة وھیب: ١أتیت‏ النبي گلا في نفر 
من قومي؟؛ والنفر عدد لا واحد لە من لفظهء وھو من ثلاثة إلی عشرةء وجمع القرطبي باحتمال 
تعدد الوفادةآ وھو ضعیف,ء لآن مخرج الحدیثین واحدء والأصل عدم التعددء والأولی في 
الجمع أنھم حین أذن لھم في السفر کانوا جمیعاًء فلعل مالکاً ورفیقه عادا إلی تودیعہء فأعاد 
إلیھما بعض ما أوصاھم بە تأکیداء وآفاد ذلك زیادة بیان أقل ما تنعقد به الجماعة, 

قولە: (فلما ردنا الإقفال) الخ : هو بکسر الھمزۃ؛ یقال فیه: قفل الجیش: إذا رجعواء 
وأقفلھم الأمیر: إذا أذن لھم في الرجوعء فکأنه قال: فلما اُردنا أن یؤذن لنا في الرجوع. 

قوله: (فاكَّا) الخ: اي: من احب منکما أن یؤذن فلیؤذنء وذلك لاستواٹھما في الفضل؛ 


رس الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


کر وا وحدثناہ ابو سَمید الأَتٍَِ حَدَنَنَا حَمْص: ء لِیْعَْي ابْنَ غِيَاثٍ)ء 
حَدَتتَا 0 لْعَذًاۂ بِوٰذًا الإِسْتّاو. وَرَاد: قَال الْعَذَا: وگاتا مُتقَارِيَْنِ في الْرَاعة۔ 
(78) وا استحیاب القنوک کی یع الصلاہ 
إذا نزلت بالمسلمین نازلة 
۸ ک0 ہہ و ر غو ۔ قالا یی کت 
ون ا 892007] گا رَسُول 7و ول چیں 
َقْرْغْ مِنْ صَلاز الَقَجْرِ مِنّ الْقْرَاعَق ویکیرُّ وَيَزفَغْ رَأَمَةُ سَمع الله لِمَنْ حمدۂ. رَبنَا وََكَ 


ولا یعتبر في الأذان السن؛ بخلاف الإمامة وھو واضح من سیاق حدیث الباب؛ حیث قال: 
افلیؤذن لکم أحدکم؛ ولیؤمَکم أکبرکم١.‏ ویمکن أن یحمل الأمر علی أن أحدھما یؤذنء والآخر 
وفھم منه بعض المحدثین أنە أمرھما أن یؤڈذنا جیمعاء کما هو ظاہر اللفظء وفیە نظرہ فان 
أذان الواحد یکفي الجماعة . 
قال النووي ئٛلل: ہفیە: أن الأذان والجماعة مشروعان للمسافرینء وفیه : الحث علی 
المحافظة علی الأذان في الحضر والسفرء وفیە: ان الجماعة تصح بإمام ومأموم؛ وھو إجماع 
المسلمین٤.‏ 


)٥٥(‏ -باب: استحباب القنوت في جمیع الصلوات إذا نزلت بالمسلمین 
نازلة ۔ والعیاذ بالل ۔ واستحبابه في الصبح دائماء وبیان أن محله 
بعد رفع الراس من الرکوع في الرکعة الاخیرۃہ واستحباب الجھر بھ 
٤۔  )1۷٦(‏ قوله: (ویرفع راسه) الخ: فیه أن قنوت النازلة بعد الرکوع؛ وھکذا ورد 
أحادیث أنس. 


)١(‏ قولە: ۷ ابا عریرة٥‏ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ في کتاب الأذانء باب (بلا ترجمة بعد باب 
فضل اللھم رہنا لك الحمد) رقم (۷) وباب یھوي بالتکبیر حین یسجدہ رقم )۸۰٤١(‏ وفي کتاب 
الاستسقاء؛ باب دعاء النبي کات ۃاجعلھا علیھم سنین کسني یوسف+؟ رقم )۱٠٠٦١(‏ وفي کتاب الجھادںس 
باب الدعاء علی المشرکین ہالھزیمة والزلزلةء رقم (۲۹۳۲) وفي کتاب أحادیث الأئبیاء باب قول اللہ 
تعالی : لٗلقد کان في یوسف واخوتە آیات للسائلین4ء رقم )۳۳۸٦(‏ وفي کتاب التفسیر؛ تفسیر سورة آل 
عمرانء باب لیس لك من الأمر شيء4 رقم )]٥٤٤(‏ وتفسیر سورة النساء؛ باب طفاولعك عسی الل - 


کتاب : المساجد ومواضع الصلا: ارس 


اْحَمدہ ثُمْ یَئولء رَمُز قَابم: :الله آنج الوَلِيدَ بْنَ الَْلیدِ 0 ا ا ا ا ا ا 


قال الحافظ بللڈ٭: (ومجموع ما جاء عن أنس من ذلك أن القنوت للحاجة بعد الرکوعء لا 
خلاف عنہ في ذلكء وأما لغیر الحاجة فالصحیح عنە أنە قبل الرکوعء وقد اختلف عمل الصحابة 
في ذلك: والظاھر أنهہ من الاختلاف المباح) اھہ. 

قولە: (آنج الولید بن الولید) الخ : من الإنجاءء أي خلّٗص٠‏ هو أخو خالد بن الولیدء أسر 
یوم بدر کافراء فلما فدي أسلمء فقیل لە: ھلا أسلمت قبل أن تفتدی؟ فقال: کرمت أن یظن بي 
أآني إنما أسلمت جزعاء فحبس بمکة؛ ثم أفلت من أسرھم بدعائه عليه الصلاةۃ والسلامء ولحق 
بالنبي کل 

قال في الفتح: 9فحبس بمکة ئثم تواعد هو وسلمة وعیاش المذکور معه؛ وھربوا من 
المشرکین؛ فعلم النبي قهُ بمخرجھم؛ فدعا لھم؛ أخرجه عبد الرزاق بسند مرسل؛ ومات الولید 
المذکور لما قدم علی النبي ُء کما في روایة جابر: فرفع رسول الل قلٍ رأسه من الرکعة 
الآخیرة من صلاة الصبح صبیحة خمس عشرۃ من رمضان؛ فقال: اللھم أنج الولید بن 
الولید. ٥٠٢‏ الحدیث؛ وفیهە: افدعا بذلك خمسة عشر یوما حتی إذا کان صبیحة یوم الفطر ترك 
الدعاء فسأله عمر؛ فقال: أوما علمت أنھم قدمواء قال: فبینما و یذکرھم انفتح علیھم الطریق 
یسوق بھم الولید بن الولید وقد نکت'' إصبعہ بالحرۃء وساق بھم ثلاثاً علی قدمیه فٹھج''' ہین 
یدي النبي قَلُ حتی قضی؛ فقال النبي ا : (ھذا الشھید أنا علی ھذا شھید+. ورثته أم سلمة 
زوج النبي گل بأبیات مشھورة اھہ. 


< أن یعفر عنھم وکان اللہ عفواً غفوراًیچ رقم )٥٥۹۸(‏ وفي کتاب الأدب؛ باب تسمیة (الولیداء رقم )٥٦٦+(‏ 
وفي کتاب الدعوات٠‏ باب الدعاء علی المشرکین؛ رقم )٢٦۹۳(‏ وفي فاتحة کتاب الإکراہ رقم )١۹٦٤(‏ 
والنسائي في سننەء في کتاب الافتتاحء باب القنوت في صلاة الصبح؛ رقم )۱۰۷١(‏ و(١۱۰۷)‏ وباب 
القنوت في صلاة الظھرء رقم )۱۰۷١(‏ وأبو داود في سننهء في کتاب الصلاةء باب القنوت في الصلوات: 
رقم )۱٢٤١(‏ و(١٤٢٥)‏ وابن ماجه في سئله؛ في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء في القنوت 
نيی صلاة الفجر:ء رقم )۱٢٤١٤١(‏ والدارمي في سنلە؛ في کتاب الصلا باب القنوت بعد الرکوعء رقم 
)٦٦٦١(‏ وأحمد في مسندہ :٢(‏ ۹ و۲۵۵ و۳۳۷ و٣۳۹‏ و:۷] و٥٥٥‏ و٥٢٣٢)۔‏ 

:)۱١۳١ : ٥( کذا وقع عھنا وفقاً للأصل المنقول عنه (اي فتح الباري ۷۸ء وقال ابن الأآئیر في دالنھایةہ‎ )١( 
افي حدیث قدوم المستضعفین بمکة: فجاؤوا یسوق بھم الولید بن الولید وسار ثلاثاً علی قدميەء وقد‎ 
.٢ہتاصأو تب بالحرۃء أي نالته حجارتھا‎ 
وقال أیضاً: ہومنه الحدیث : أنە تکّتْ إصبعه: أي نالتھا الحجارۃ٭۔‎ 

- النھًج - بالتحريك - والٹھیج: الرَبُو وتواتر النفس من شدة الحركة او فعلِ متعب. وقد نھج - بالکسر‎ )١( 
:۵( ینھج؛ وأٹھجە غیرہ. وأنھجثُ الدابة: إذا سرت علیھا حتی انبھرت . کذا في النھایة لابن الأثیر‎ 
۹۶ء‎ 


نوس الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َسَلمَة بی ام وَعیاش بن أَيي رَييکة۔ َالْمسْتَطْعَفينَ و مِنٗ الْمُوِْنینَ َ. اللَّهْمٌ اشْذُذ وَخْأَتكَ 
عَلَی مُضَر۔ وَاجْعَلْهَا عَلَيْهِمْ گیني بُوسُفَ سُت. اللْهُمٌ امن لِحیَانَ اک بس 


قولە: (وسلمة بن ہاشم) الخ: بفتح الام وهو آخو أبي جھل؛ أسلم قدیماء وعذب في 
اش ومنع من الھجرۃ إلی المدینة؛ عم سم أبي بکر بالشام سنة أربع عشرة. 

قولە: (وعیاش بن أبي ربیعة) الخ : بفتح العین المھملة وتشدید التحتیة وھو أخو أبي 
جھل لأمہء وکان من السابقین إلی 27 وھاجر الھجرتین؛ ثم خدعه أبو جھل؛ فرجع إلی 
مکكة؛ فحبسه؛ ئم فرٌ مع رفیقیه المذکورین؛ وعاش إلی خلافة عمر؛ فمات سنة خمس عشرۃ 
وقیل قبل ذلك؛ والل أعلم . 

قوله: ووسوسیھ سرع الخ: أي: الذین کانوا مأسورین بمکة. 

قولہ: (وطأتك) الخ: بفتح الواو وسکون الطاءہ أي : شدّتك وعقوبتك؛ قال الطیبي: 
(الوطء في الأصل: 7 فسمي بە الغزو والقتلء لأن من یطأ علی الشيء برجله فقد 
استقصی في إھلاکە وإماتتەء والمعنی : خذھم أخذاً شدیداً۷. 

قوله: (علی مضر) الخ: أي: کفارھم؛ وفي بعض الروایات زاد بعد قولە: اکسنی 
یوسف): اوأھل المشرق یومئذ من مضر مخالفون له٢.‏ 

قولە: (واجعلھا علیھم كسٹي یوسف) الخ: وفي الروایة الاآتیة: (واجعلھا علیھم سنین 
کسنی یوسف٤.‏ 

قال الطیبي: الضمیر في (واجعلھا) إما للوطأةَ: وإما للڈیام التي یستمرون فیھا علی 
کفرهم؛ وإن لم یجر لھا ذکرء لما یدل عليه المفعول الثاني؛ وھو: اسنین) جمع سنة بمعنی 
القحط؛ وھي من الأسماء الغالبةء کالنجم للثریاء وسني یوسف هي السبع الشداد التي أصابھم 
فیھا القحط . 

قوله: (اللھم المن لحیان) الخ : اللعن لغة: الطرد وھو عرفاً: الطرد عن رحمة اللہ عز 
وجل؛ وھو نظیر قوله یوم أحد: ہ کیف یفلح قوم شجوا نبیھم)؛ وعدم الفلاح هو سوء الخاتمة 
والموت علی الکفر؛ أعاذنا الله تعالی من ذلك؛ فقیل لە: لیس لك من الأمر شيءء فالمعنی: 
الله عز وجل مالك أمرھم؛ فإما أن یھلکھم أو یمزقھم؛ أو یتوب عليھمء إن أسلمواء أو یعذبھم 
إن أصروا علی الکفر ولیس لك من أمرھم شيء؛ وإنما أنت نذیر۔ 

قال عیاض کػَِلل: (فیه الدعاء علی الکفار ولعنھم؛ وتعیین من یعین منھم؛ ولا خلاف في 
الدعاء علیھمء إنما الخلاف في الدعاء علی أھل المعاصي؛ فأجیز؛ ومنعء قال المائع: وإ 
یدعی لھم بالتوبة إلا أن یکونوا منتھکین لحرمة الدین وأھله؛ وقیل: إنما یدعی علی أھل 
الانتھاك في حین الانتھاك وأما بعد فإنما یدعی لھم بالتوبة. کذا في الإکمال۔ 

قوله: (لحیان) الخ : بکسر اللام؛ وقیل: بفتحھاء وسکون المھملة: ولحیان هو ابن 
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ہے وھ اسراو و وع کے گر رھ کھ خی کے کیو ےک یر 
وَرِغلا ودکوان وَعَصَية, عَصَّتِ الله وَرَسُوله؛ نُمٌ بَلَعَنَا أنَهُ ترَك ذلك و ما میق کین 


ھذیل؛ نفسه؛ وھذیل هو ابن مدرکة بن إلیاس بن مضرء وزعم الھمداني النسابة أن أصل بنيی 

قال الحافظ  :‏ ذکر بني لحیان في ھذہ القصة (أي قصة بئر معونة) وهّمء وإنما کان بنو 
لحیان في قصة خبیب في عزوۃ الرجیع التي قبل ھلہ؛ اھ. 

قال علي القاري: (إنما آتی الخبر إلی رسول اللہ لا عنھم کلھم في وقت واحد: فدعا 
علی الذین أصابوا أصحابه في الموضعین دعاء واحدء قال: وترجمة البخاري توھم أیضاً أن 
بعث الرجیع وبئر معونة شيء واحدء ولیس کذلك: کما تقرر وإنما أآدمجھما معا لقربھا منھاء 
بل جاء في روایة: أن کلاّ منھما کان في شھر واحد وھو صفر؛ علی ستة وثلاٹین شھراً من 
الھجرۃ1۔ 

قوله: (عاً) الخ : بکسر الراءء وسکون المھملةء بطن من بني سلیم. 
تلبة بن بھتة بن سلیم؛ وفيی بعض روایات الباب  :‏ ویقول: عصیة عصت الل٢.‏ 

قوله: (ثم بلغنا آنه ترك فلك) الخ : وفي شرح السنة: (ذھب آکثر أھل العلم إلی أن لا 
یقنت في الصلوات٠‏ لھذا الحدیث والذي بعدہء وذھب بعضھم إلی أنه یقنت في الصبح؛ وبە 
قال مالك والشافعيی؛ حتی قال الشافعي : إن نزلت نازلة بالمسلمین قنت في جمیع الصلوات 
وتأول قولە : ہترکہ) أي ترك اللعن والدعاء علی القبائل أو ترکە في الصلوات الأریعء ولم 
یترکە في الصبحء بدلیل ما روي عن أنس قال: ما زال رسول الل قيِ یقنت في صلاة الصبح 
حتی فارق الدنیا). 

قلت: إلا أن حدیث الباب ۔ کما تری ۔ یأبی ھذا التاویل الأخیر ۔ 

قال الشیخ ابن الھمام: (الخلافیة الثانیة لە ۔ أي للشافعي ۔ فیھا حدیث أبی جعفر الرازي 
غن اس اما زال رسول الله یقنت في الصبح حتی فارق الدنیا؛ رواہ الدارقطني وغیرہ. 

وفي البخاري عن أبي ھریرۃ: قال: الأنا أقریکم صلاۃ برسول اللہ ق نکان أبو ھریرۃ 
یقنت في الرکعة الأخیرة من صلاة الصبح بعد ما یقول: سمع اللہ لمن حمدہ؛ فیدعو للمؤمنین 
ویلعن الکفارا. 

وحدیث ابن أبي فديك عن عبد الله بن سعید المقبريء عن أبي ھریرۃ قال: ١کان‏ البي گلا 
إذا رفع رأسه من الرکوع من صلاۃ الصبح في الرکعة الثانیة رفع یلیەء فیدعو بھذا الدعاء: اهدنی 
فیمن ھدیت؛ وعافني فیمن عافیت٠ء‏ وتولني فیمن تولیت؛ وبارك لي في فیما أعطیت؛ وقني شر 
ما قضیت: إِنك تقضي ولا یقضی عليكء إنە لا یڈل من والیت؛ تبارکت وتعالیت٤.‏ 
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وقال الحازمي في کتاب الناسخ والمنسوخ: 'إنه روي یعني القنوت في الفجر عن الخلفاء 
الأربعة وغیرھم؛ مثل: عمار بن یاسرء وأبي بن کعب؛ وأبي موسی الأشعري؛ وابن عباس؛ 
وأبی ھریرةء والبراء بن عازب؛ وأئس؛ وسھل بن سعد الساعديء ومعاویة بن أبي سفیان: 
وعائشةء وقال: ذھب إليه أکٹر الصحابة والتابعین) وذکر جماعة من التابعین. : 

والجواب الأول أن حدیث ابن أي فديك الذي هو النص في مطلوبھم: ضعیف: فاإنہ لا 
یحتج بعبد اللہ ھذاء ثم نقول في دفع ما قبله: إنه منسوخء کما صرح بە المصنف ۔ یعني صاحب 
الھدایة ۔ تمسکاً ہما رواہ البزار وابن أبي شیبة والطبراني؛ والطحاوي؛ کلھم من حدیث 
شریك القاضي عن أبي حمزۃ القصاب؛ عن إبراھیمء عن علقمة عن عبد الل ۔ أي ابن مسعود۔ 
قال: لم یقنت رسول اللہ پل في الصبح إلا شھراً ٹم ترکە لم یقنت قبله ولا بعدہ؛ وحاصل 
تضعیفھم ۔ أي الشافعیة ۔ إیاہ أي القصاب أنە کان کثیر الوهم . قلنا: بمٹل ھذا ضعّف جماعة آبا 
جعفرء فکافأہ القصاب؛ ثم یقوي ظن ثبوت ما رواہ القصاب أن شبابة روی عن قیس بن الربیع؛ 
عن عاصم بن سلیمانء قال: قلنا لأنس بن مالك: دإن قوماً یزعمون أن النبي قُ لم یزل یقنت 
في الفجر؛ فقال: کذبواء إنما قنت رسول اللہ گل شھراً واحداً یدعو علی أحیاء من المشرکین؟ 
فھذا عن أنس صریح في مناقضة روایة أبي جعفر عنهہ؛ وفي أنه منسوخء ویزداد اعتضادہ بل 
یستقل بإلبات ما نسبناہ لأنس ما رواہ الخطیب في کتاب القنوت من حدیث محمد بن عبد الله 
الانصاري: حدثنا سعید بن أبي عروبةء عن قتادة عن انس: ٭أن النبي قلهُ کان لا یقنت إلا إذا 
دعا لقوم أو دعا علیھم)ء وھذا سند صحیح؛ قاله صاحب تنقیح التحقیق. وأنضّ من ذلك فيی 
النفي العام ما أآخرجه أبو حنیفة؛ء عن حماد بن أبي سلیمان؛ عن إبراھیم؛ عن علقمة عن 
عبد اللہ بن مسعود: ‏ أن رسول اللہ قٌُ لم یقنت في الفجر قط إلا شھراً واحداًء لم یر قبل ذلك 
. ولا بعدہ: وإنما قنت في ذلك الشھر یدعو علی ناس من المشرکین؟ فھذا لا غبار عليه؛ ولهذا لم 

یکن آنس نفسه یقنت فيٴ الصبح؛ کما رواہ الطبراني عن غالب بن فرقد الطحانء قال: کنت عند 
نس بن مالك شھرین؛ فلم یقنت في صلاة الغدوة). 

وإذا ثبت النسخ وجب حمل الذي عن نس من روایة أبي جعفر إما علی الغلط؛ أو علی 
طول القیام؛ فإنه یقال عليه أیضاً في الصحیح عنە علیھم الصلاة والسلام: (أفضل الصلاۃ طول 
القنوت) أي القیام؛ ولا شك أن صلاۃ الصبح أطول الصلوات قیاماء والإشکال نأ من اشتراك 
لفظ القنوت بین ما ذکر؛ وبین الخضوع والسکوت والدعاء وغیرہ. 

قال ابن القیم کلڈہ: ٭وھذا (أي إطالة القیام) قنوت منە لا ریب؛ فنحن لم نشك ولا نرتاب 
أنە لم یزل یقنت في الفجر حتی فارق الدنیاء ولما صار القنوت في لسان الفقھاء وآکٹر الناس ھو 
هذا الدعاء المعروف: ”اللھم اھدني فیمن ھدیت... إلی آخرہہ وسمعوا أنه لم یزل یقنت في 
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الفجر حتی فارق الدنیاء وکذلك الخلفاء الراشدون وغیرھم من الصحابة حملوا القنوت في لفظ 
الصحابة علی القنوت في اصطلاحھم؛ ونشأ من لا یعرف غیر ذلكء فلم یشك أن رسول الل گل 
وأصحابه کانوا مداومین عليه کل غداۃء وھذا هو الذي نازعھم فیە جمھور العلماء؛ وقالوا: لم 
یکن ھذا من فعله الراتب؛ بل ولا یثبت عنە أنە فعله وغایة ما روي عنه في ھذا القنوت أنە 
علمه الحسن بن عليء کما في المسندء والسٹن الأربع عنهء قال: (علمني رسول اللہ ا کلمات 
آتولھن في قنوت الوتر: اللھم اھدني فیمن ھدیتء وعافني فیمن عافیت؛ہ وتولني فیمن تولیت 
وبارك لي فیما اعطیت: وقني شر ما قضیت٠‏ فإنك تقضي ولا یقضی عليكء إنە لا یذل من 
والیت تبارکت رہنا وتعالیت؛ قال الترمذيی: حدیث حسن؛ ولا نعرف في القنوت عن اللبي قَلُ 
شیٹاً أحسن من ھذا۔ وزاد البیھقي بعد: ولا یذل من والیت): (ولا یعز من عادیت٢۔‏ 


قال ابن الھمام: (أو یحمل حدیث أبي جعفر علی قنوت النوازل کما اختارہ بعض أھل 
الحدیث من أنه لم یزل یقنت في النوازلء وهو ظاھر ما قدمناہ عن أنس: (کان لا یقنت إلا إذا 
دعا ۰۰٠٠ء‏ ویکون قوله: اثم ترك٤‏ في الحدیث الآخر یعني الدعاء علی أولئك القوم لا مطلقاً. 
وأما قنوت أبي ھریرة المروي فإنما أراد بیان أن القنوت والدعاء للمؤمنین وعلی الکافرین قد کان 
من رسول اللہ گیل لا آنە مستمرء لاعترافھم بن القنوت المستمر لیس یسن الدعاء لھؤلاء ولا 
علی ھؤلاء في کل صباح؛ ومما یدل علی أنە أراد هذا ۔ وإن کان غیر ظاھر لفظ الرواي ۔ ما 
أآخرجه ابن حبان عن أبي ھریرۃ: لان رسول الل گل لا یقنت في صلاۃ الصبح إلا أن یدعو لقوم 
آو علی قوم٤.‏ وھو سند صحیح؛ فلزم أن مرادہ ما قلناء أو بقاء قنوت النوازلء لأن قنوته الذی 
رواہ کان کقنوت النوازل)۔ 


قال ابن الھمام : اوکیف یکون القنوت سنة راتبة جھریةء وقد صح حدیث أبي ملك سعد بن 
طارق الأشجعي عن أبیە: (صلیت خلف النبي قٌلُفلم یقنت؛ وصلیت خلف أبي بکر؛ فلم 
یقنت وصلیت خلف عمرء فلم یقت وصلیت خلف عثمانء فلم یقنتء وصلیت خلف علي: 
فلم یقنتء ثم قال: یا بنیٔ: إنھا بدعة* رواہ النسائي . وروی الترمذي وابن ماجه باللفظ الذيی 
تقدمء قال: وھو أیضاً ینفي قول الحازمي في أُن القنوت عن الخلفاء الأربعة , 

وقولە: ۷ إن عليه الجمھور؛ معارض بقول حافظ آخر: أن الجمھور علی عدمهہ. 

قلت: بل الجمھور ھم الخلفاء وأتباعھم؛ فمن یصلح بعدھم أن یسمی جمھوراً؟! قال: 
وآخرج ابن أبي شیبة أیضاً عن أبي بکر وعمر؛ وعثمان: ٢‏ أنھم کانوا لا یقنتون في الفجر. 
وأخرج عن علي أنه لما قنت في الصبح أنکر الناس عليه؛ فقال: (استنصرنا علی عدونا١ء‏ وفیە 
زیادة أنه کان منکراً عند الناس؛ ولیس الناس إذ ذاك إلا الصحابة والتابعین . وأآخرج عن ابن 
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عباس وابن مسعود وابن عمر وابن الزبیر أنھم کانوا لا یقنتون في صلاة الفجر؛ وأخرج عن ابن 
عمر أنه قال في قنوت الفجر: (ما شھدت وما علمت٤.‏ 

وما أسند الحازمي عن سعید بن المسیب أنە ذکر قول ابن عمر فی القنوت؛ فقال: (أما إنه 
قنت مع أبیەء ولکنە نسي؟ء ثم آسند عن ابن عمر أنه کان یقول: اکبرنا ونسیناء وأتوا سعید بن 
المسیب فسلوہ): مدفوع بأن عمر لم یکن یقنت لما صح عنە مما قدمناہ. 

وقال محمد بن الحسن: أنبأنا أبو حنیفةء عن حماد بن أبي سلیمانء عن إبراھیم النخعي؛ 
عن الأسود بن یزید أنە: (صحب عمر بن الخطاب سنتین في السفر والحضر فلم یرہ قانتاً في 
الفجر٤.‏ وہٰذا سند لا غبار عليهء ونسبة ابن عمر إلی النسیان فی مثل ھذا في غایة البعدء وإنما 
یقرب ادعاءہ في الأمور التي تسمع وتحفظ والأفعال التي تفعل أحاناً في العمر أما فعل یقصد 
الإنسان إلی فعله کل غدوۃ مع خلق کلھم یفعله من صبح إلی صبح ینساہ بالکلیةء ویقول: ما 
شھدت ولا علمت؛ ویترکە مع أنه یصبح فیری غیرہ یفعلهء فلا یتذکر؟! فلا یکون مع شيء من 
العقل. وبما قدمناہ إلی ھنا یقطع بأن القنوت لم یکن سنة راتبةء إذ لو کان راتبة لفعله عليه 
الصلاۃ والسلام کل صبح یجھر بەء ویؤمن من خلفہء کما قال الشافعي کللہء أو یسر بە کما قال 
مالك إلی أن توفاہ اللہ تعالیء لم یتحقق بھذا الاختلاف: بل کان سبیلە أن ینقل کنقل جھر 
القراءة ومخافتتھاء وأعداد الرکعات؛ فإن مواظبتہ علی وقوفه بعد فراغ جھر القراءة زماناً ساکتاً 
فیما یظھر کقول مالك کنل مما یدرک من خلفهء وتتوفر دواعیھم علی سؤال أن ذلك لماذا. 

وأقرب الأمور في توجیه نسبة سعید النسیان لابن عمر ۔ إن صح عنە ۔ أن یراد قنوت 
النازلةء فإن ابن عمر نفی القنوت مطلقاء فقال سعید: قنت مع أبيه ۔ یعني في النازلة - ولکنہ 
نسي؛ فإن هذا شيء لا یواظب عليه لعدم لزوم سببە ۔ وقد روي عن الصدیق أنە: اقنت عند 
محاربة الصحابة مسیلمة وعند محاربة أھل الکتاب؛ وکذلك قنت عمرہ وکللك علي في 
محاربة معاویق ومعاویة في محاربة علي خن أجمعین). 

قال ابن الھمام: لإلا أن ھذا ینشیء لنا أُن القنوت للنازلة مستمر لم ینسخ؛ وبە قال جماعة 
من أھل الحدیث؛ وحملوا عليه حدیث أبي جعفر عن أنس: ہما زال یقنت حتی فارق الدنیا؛ أي 
عند النوازلء وما ذکرنا من أخبار الخلفاء یفید تقریرہ لفعلھم ذلك بعدہ گل وما ذکرناہ من 
حدیث أبي مالك وأبي ھریرة وأنس وباقي أخبار الصحابة لا یعارضهء بل إنما تفید نفي سنیته 
راتباً في الفجر سوی حدیث أبي حمزة؛ حیث قال: الم یقنت قبله ولا بعدہا وکذا حدیث أبي 
حنیفة ظلللہء فیجب کون بقاء القنوت في النوازل مجتھداًء وذلك أن ھذا الحدیث لم یؤئر عنه پل 
من قوله: (أن لا قنوت في نازلة بعد ہذہاء بل مجرد العدم بعدھاء فیتجه الاجتھاد بأن یظن أن 
ذلك إنما هو لعدم وقوع نازلة بعدھا یستدعي القنوت؛ فتکون شرعیته مستمرةء وھو محمل قنوت 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ اس 


من قنت من الصحابة بعد وفاته عليه الصلاۃ والسلام وبان یظن رفع الشرعیة نظراً إلی سبب 
ترکە گل وھو أنه لما أنزل قوله تعالی: فلیْیَ الک یں الاو شٌی 4 ال عمران: ۱۲۸] ترك واللہ 
سبحانہ وتعالی أعلم) انتھی . 

قال ابن القیم في الھدي: اوالإنصاف الذي یرتضيه العالم المنصف أنه جھر وأسرّء وقنت 
وتركء وکان إسرارہ اکثر من جھرہ؛ وترکە القنوت اکٹر من فعله وإنما قنت عند النوازل للدعاء 
لقوم وللدعاء علی آخرین ثم ترک لما قدم من دعا لھمء وتخلصوا من الأسر؛ وأسلم من دعا 
علیھم وجاؤوا تائبینء فکان قنوته لعارض: فلما زال ترك القنوت ولم یختص بالفجر؛ بل کان 
یقنت في صلاة الفجر والمغرب؛ ذکرہ البخاري في صحبحه عن أنس؛ وقد ذکرہ مسلم عن 
البراء وذکر الإمام أحمد عن ابن عباس قال: (قنت رسول اللہ گل شھراً متتابعاً في الظھر 
والعصر؛ والمغرب؛ والعشاء والصبح؛ في دبر کل صلاۃء إذا قال: سمع الله لمن حمد من 
الرکعة الأآخیرۃء یدعو علی حي من بني سلیم: علی رعل؛ وذکوان وعصیةء ویژؤئن من خلفه٥ء‏ 
ورواہ أہو داوں وکان هدیہ ؤٌكُ القنوت في النوازل خاصةء وترکە عن عدمھاء ولم یکن یخصه 
بالفجرء بل کان أکثر قنوته فیھا لأجل ما شرع فیھا من الطول؛ ولاتصالھا بصلاة اللیل وقربھا 
من السحرء وساعة الإجابةء وللتنزل الإلھهي؛ ولأنھا الصلاةۃ المشھودة التي یشھدھا اللہ 
وملائکتەء أو ملائکكة اللیل والٹھار کما روي ھذا وھذا في تفسیر قوله تعالی : طإ٤ٌ‏ فَِّانَ الَتَبر 
کات مَتہُودا گ4 [الإسراء: ۷۸] اھ. " 

قال في الدر المختار: اولا یقنت لغیرہ أي غیر الوتر إلا لنازلةء فیقنت الإمام في 
الجھریةء وقیل: في الکل٤۔‏ 

قال العلامة ابن عابدین تل تحت قولە: افي الجھریةا: ایوافقہ ما في البحر والشرنبلالیة 
عن شرح النقایةء عن الغایة: اوإن نزل بالمسلمین نازلة قنت الإمام في صلاة الجھر وھو قول 
الٹثوريی وأحمدہ اھ. وکذا ما في شرح الشیخ إسماعیل عن البنایة: لإذا وقعت نازلة قنت الإمام 
في الصلاة الجھریة) لکن في الأشباہ عن الغایة: اقنت في صلاة الفجر؛ ویؤیدہ ما فيی شرح 
المنیة حیث قال بعد کلام : افتکون شرعیته - أي شرعیة القنوت في النوازل ۔ مستمرة وھو 
محمل قنوت من قنت من الحصابة بعد وفاتہ ظلّلاڑء وھو مڈذھبناء وعليه الجمھورا۔ 

قال الحافظ أبو جعفر الطحاوي: لإنما لا یقنت عندنا فی صلاة الفجر من غیر بلیةء فإن 
وقعت فتنة أو بلیة فلا بس بە؛ فعله رسول اللہ ِء وأما القنوت في الصلوات کلھا للنوازل فلم 
یقل بە إلا الشافعي تل وکأنھم حملوا ما روي عنە عليه الصلاة والسلام: أنە قنت في الظھر 
والعشاء ۔ کما في مسلم ۔ وأنه قنت في المغرب أیضاً ۔ کما في البخاري ۔: علیٰ النسخ؛ لعدم 
ورود المواظبة والتکرار الوارین في الفجر عنە عليه الصلاۃ والسلام؛ اھ. وھو صریح في ان 


7 الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۶ہ کے ہے کو ریہ فی رہ سر کرک 
لم أنرل: قایس لاک مَِ الکو تی آز یوب علیم و یلب 7 َهَمَ فَاِتْمَ مو4 [آل عمران: ۱۲۸]. 


۹ زی وشس او کے ہے سی فو قَالا: عَدَنَنَا ابْنْ 
عَْتَة ءَ عَنِ الؤهْرِیٌ عَنْ وید بن الْمُسَيّبٍء عن این فَرَیَرقف من النَبي قلاة؛ إِلَی فَولِه: 
بو لی علی میں ررضنن وَلَمْ پڈگز مَا بَعْدَہُ. 

۰٠۔‏ (۲۹۰) حدثنا تُحَمَّدُ بْیُ مِھُرَانٌ الرّازِی. عَتَنَنَا الْوَلِیدُ بْنْ مُسْلِم. عَثَتَتَا 
الأَْزَاعِیٔء عَنْ يَحْیّیٰ بُن أپي گثیر؛ عَن أَبي سَلَمَةٌ؛ أَكٌ ابا مھ 


قنوت النازلة عندنا مختص بصلاة الفجر دون غیرھا من الصلوات الجھریة أو السریةء ومفادہ أن 
قولھم بأن القنوت في الفجر منسوخ؛ معناء: نسخ عموم الحکم لا نسخ أصله؛ کما نبّه عليه نوح 
آفنديیء وظاھر تقییدھم بالإمام أنە لا یقنت المنفردء وھل المقتدي مثله أم لاء وھل القنوت هنا 
قبل الرکوع أم بعدہ: لم رہ والذي یظھر لي أن المقتدي یتابع إمامہ إلا إذا جھر؛ فیژمّنء وأنہ 
قنت بعد الرکوع لا قبلهء بدلیل أن ما استدل به الشافعي علی قنوت الفجر؛ وفیە التصریح بأن 
القنوت بعد الرکوع حمله علماؤنا علی القنوت للنازلةء ثم رأیت الشرنبلالي في مراقي الفلاح 
صرح بأنہ بعدہء واستظھر الحموي أنە قبلەء والأظھر ما قلنا. والل أعلم٢.‏ کذا في رد المحتار. 


قوله: (لما آنزل: لیس لك من الأمر شيء٤)‏ الخ : استشکل بأن قصة رعل وذکوان کانت 
بعد أحد ونزول فیس لك من الأمر شيء) کان في غزوۃ أحد کما ورد في البخاري؛ فکیف 
یتآمخر السبب عن النزول؟ 


قال الحافظ ابن حجر: اثم ظھر لي علة الخبر أي الخبر الذي في البخاري من قوله: 
ہوکان یقول فيی بعض صلاتہ في صلاۃ الفجر: اللھم العن فلاناً وفلاناًء لأحیاء من العرب؛ حتی 
آنزل الل: (لیس لك من الأمر شيء فإن فیە إدراجاًء وإن قوله : احتی أنزل الل؛ منقطع من روایة 
الزھري عمن بلغهء بین ذلك مسلم في روایة یونس فقال: هنا قال ۔ یعني الزھري ۔ ثم بلغنا أنە 
ترك ذلك لما نزلت؛ وھذا البلاغ لا یصح لما ذکرتە. ویحتمل أن یقال: إن قصة رعل وذکوان 
کانت عقب اأحدہ وتأخر نزول الاَیة عن سببھا قلیلاء ٹم نزلت في جمیع ذلك؛ والل أعلم؛ اھ. 


قولە: (لیس لك من الأمر شيء) الخ : أيی: شيء من أمر عدایة الخلقء بمعنی توفیقھم 
ومن إھلاك الأعداء وإماتتھم علی الکفرء إنما أمرھم إلی اللہ وحدہہ فإما أن یتوب عليیھم 
بتوفیقھم للإسلامء أو یعذبھم بإماتتھم علی الکفر وتسلیطك علیھم . 

قولە: ا علیھم) الخ: ٭ اوہ بمعنی (إلی أن) أي: اصبر علی ما یصیبك إلی أُن 


یتوب علیھم؛ أو یعذبھم؛ ولیکن رضاك موافقاً لأمر اش وتقدیرہ : ولا تقل ولا تفعل شیئاً 
باختیاركء کذا في المفاتیح . 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۳۱ 


کچ مو و کر جال کت یت 
لْتَنتَطْتَفِیق یو الْؤییی' یک ال الما فوع سد 
كسٍني یُوسْف٤.‏ 

رت الو و رھ الدمَاء يَمَة.. قمقُلےُ: أرَیٰ 

ہت ۔(۰٠)‏ وحافنی زیر عزب: عَتَتَتَا یو شی زغ عو . حَدَتتا شَیْبَانٌ 
عَنْ يَحییٰء عَنْ اي سَلَمَةٌ؛ ؛ ا ابا مَُیرة ابر اك رَسُول الله لف بَيْعمَا هُوَ یُصَلَي 
الْمِشَاءَ إِذْ قٌال: سَیغ الله ِمَنْ عمتۂ ؛ُ تم قَال قبْل أك يَسجْد: ا لَهُم تج عَیاش بَنْ أَبي 
رَبيعَةًا 2 ثُم دكَرَ بِمٹلِ حَدِیثِ الأَوزَاعِی: لی قَوْلِهِ: اکٔسِني یُوسٴف١ء‏ وَلَمْ پذگز مَا بَعْدَۂُ 

۷۲۔ (۲۹۹) حدثنا مُحَمَّدُ بن المْثَّیٰء حعَنَتَتَا مُعَاٌ بْنُ مشام. حَدَتَنِي أبي؛ عَنْ 
يَحْیَىٰ بن أَبي گر . قَالَ: عَتَنَنَا اب و سَلمَة بن عَبْ الرّععَٰنْ؛ اه سَیعَ ایا مُرَیْرة بقُول: 
وَاللي 09ە/ رَسُولِ الله ٗ2 . فُکَانَ و مُرَیَۃ بَقْنتُ في اللُهْي وَالْعِفَاءِ 
الآخِرَۃ. وَصّلاۃ الصٔئح . وَیَذْعُو لِلْمُؤیِنينَء وَیَلَْنْ الْگثَار. 
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-٥‏ (.٠.٠)۔‏ قوله: (في صلاة شھراً) الخ: استشکل التقبید بشھر في ھذہ الروایةء لأن 
المحفوظ أنه کان في قصة الذین قتلوا أصحاب بثئر معونةء والمراد بالمؤمنین المستضعفین : من 
کان مأسوراً بمکة وبالکافرین : کفار قریش؛ وأن مدته کانت طویلة؛ فیحتمل أن یکون التقیید 
بشھر في حدیث أبي هریرۃ یتعلق بصفة من الدعاء مخصوصةء وھي قوله: ‏ أشدد وطأتك علی 
مضر؛ والل أعلم . 

قوله: (وما تراھم قد قدموا) الخ : بتقدیر همزۃ الاستفھام للتقریر أي قدم من دعا لھم 
وتخلصوا من الأآس وأسلم من دعا علیھم؛ وجاءوا تائبین؛ فکان قنوته لعارض؛ فلما زال تركه 
القنوت . کذا فی زاد المعاد. 

وفي بعض الروایات: ٦‏ حتی إِذا کان صبیحة یوم الفطر ترك الدعاء فسأله عمر؛ فقال: أو 
ما علمت أنھم قدموا؛ کذا في الفتح. 

٦1۔ )۱۷٦(‏ - قوله: (لأقربن بکم) الخ : من التقریب؛ وللإسماعیلي : ٢إني‏ لأقربکم 
صلاة برسول الل للہا . 

قوله: (فکان أبو ھریرة یقنت) الخ : قیل: المرفوع من ھذا الحدیث وجود القنوت: لا 
وقوعه في الصلوات المذکورۃء فإنه موقوف علی أبي ھریرةء ویوضعہ روایة شیبان عن یحبی من 


۲۳ الحزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٣۔‏ (۲۹۷) وحدثنا يَحییٰ بْنْ يَحْیّیٰ. قَال: قَرّأتْ لی َالك: عن إِسحاق بن 
عَبْدِ الله بُ ُن أبي طلحَةًء عَنْ انس ج۔ قَال: مَعَا رَسُول الله قل عَلی ال 
َکَلُوا اس مد ھرھ س ات یت 


تخصیص المرفوع بصلاة العشاء لکن لا ینافي ھذا کونە قٍ قنت في غیر العشاءء وظاھر سیاق 
حدیث الباب أن جمیعه مرفوعء وقد ورد في حدیث انس عند البخاري: ہکان القنوت في 
المغرب والفجر؟. 

۷۔ )٢۷۷(‏ ۔ قوله: (أصحاب بئر معونة) الخ : قال علي القاري: ھم من أھل الصفة 
یقیمون فیھاء ویتعلمون القرآن والعلم؛ ومع ذلك کانوا أرداء للمسلمین إذا نزلت بھم نازلة 
لوصولھم غایة بالغة من الشجاعةء وکانوا یحتطبون بالنھار ویشترون بە الطعام لأھل الصفة وھم 
قوم غرباء فقراء زھاد کانوا یأوون في صفة آخر مسجدہ للا بظلل یبیتون فیھاء یکٹرون بمن 
یقدم ویقلون بمن یموت أو یسافر أو یتزوجء والمفھوم من کلام ابن حجر أنھم ما یزیدون علی 
السبعین؛ بعثٹھم رسول الل گل إلی أھل نجد لیدعوھم إلی الإسلامء ویقرؤوا علیھم القرآنء فلما 
نزلوا بئر معونة ۔ وھي موضع ببلاد ھذیل بین مکة وعسفان ۔ فصدّھم عامر بن طفیل في أحیاء من 
بني سلیم: عصیة؛ ورعل وذکوانء والقارة؛ فقاتلوھم (فأصیبوا) أي قتلوا جمیعاء ولم ینج 
منھم إلا کعب بن زید الأنصاري؛ فإنه تخلص؛ وبە رمق؛ وظنوا أنه مات فعاش حتی استشھد 
یوم الخندقء ومنھم عامر بن فھیرۃء ولم یوجد جسدہ؛ دفلته الملائكکةء وکانت الواقعة في السنة 


)١(‏ قوله: 9 عن آنس بن مالك٥‏ الحدیث أخرجہ البخاري فيی صحیحھء في کتاب الوتر؛ باب القنوت قبل الرکوع 
وبعدہء رقم )۱۰۰١۱(‏ و(١٠٥)‏ و(١١٠٣)‏ وفي کتاب الجنائر باب من جلس عند المصیة یعرف فیە الحزن؛ 
رقم )۱۳۰١(‏ وفي کتاب الجھاد باب من ینکب في سبیل اللہ رقم (۲۸۰۱) وباب فضل قول اللہ تعالی: 
ولا تحسبن الذین قتلوا في سبیل اللہ أمواتاً4 رقم (۲۸۱۰) وباب العون بالمدد رقم )۳۰٣٣(‏ وفي کتاب 
الجزیة والموادعةء باب دعاء الإمام علی من نکٹ عھداء رقم (۳۱۷۰) وفي کتاب المغازي؛ باب غزوۃ 
الرجیع ورعل وذکوان ویئر معونة... رقم )٥١۹٤ - ٦٦٤٤(و )٦٥۹٤ - ٦:۸۸(‏ وفي کتاب الدعوات؛ باب 
الدعاء علی المشرکین؛ رقم )٣٣٦۹٤١(‏ وفي کتاب الاعتصام بالکتاب والسنةء رقم )۷۳٣١(‏ وأخرجه مسلم 
أیضاً في کتاب الإمارةء ہاب ثبوت الجنة للشھیدء والنسائي في سنلهء في کتاب الافتتاحء باب القنوات بعد 
الرکوع؛ رقم (۱۰۷۱) وباب القنوات في صلاة الصبح؛ رقم (۱۰۷۲) وباب اللعن في القنوت؛ رقم 
(۷۸) وباب ترك القنوت؛ رقم (۱۰۸۰) وأبو داود في سننەه؛ في کتاب الصلاة؛ باب القنوت في 
الصلواتء رقم )۱٢٤١(‏ و(١٤٢٥)‏ وابن ماجه في سننەء في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء 
في القنوت في صلاة الفجررقم )۱٢٢١(‏ والدارمي في سننە؛ في کتاب الصلاة باب لاقنوت بعد الرکوع؛ 
رقم )۱٦٦١(‏ و(۷٦٦٦)‏ وأحمد في مسندہ (۳: ۹ ۱١۳١‏ و١١۱‏ ٴ ۱١٦‏ و١٦٢‏ و١٦٦١‏ و۷٦۱‏ و۱۸۰۸ 
و٤۱۸‏ و۱۹۱ و٦۱۹‏ و٤٢٦‏ و۷١٣‏ و۲۰۹ و٦٢٢‏ و۲۱۷ و۲۱۸ و۲٢۳٢‏ و٢٣٢‏ و۹٤٦‏ و٢٢٥٦‏ و٢٥٣‏ و۹٥۲‏ 
و٢٦٦‏ و۲۷۸ و۲۸۲ و۲۸۹). 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۳۳" 


الله وَرَسُولَهُء َال اَنَسٌ: أنرن الله عَرٌ رَجَلٌ بی الَذِ الَّذِينْ یلوا ہٍفر مَعُونَة راتا قَرَا 


ُيحٌ بَفڈ: أَنْ موا قَومًَا. ان قد ینا رکا . فَرَضِیَ عَتَا وَرَفِینا عَل. 


اہ عَتّی 

٤‏ ۔ (۲۹۸) وحدّثني عَمٰرُو النَاِدُ وَرُعيْرْ بْنُ عَرْب . قالا: حَدَنَنَا إِسْمَاعِیل 
عَنْ َبْوبَء عَنْ مُحَمَی۔ قَال: لٹ لأئ: : عَلْ قَنَتَ رَسُول اللہ ہچ في صَلاۃ السُبٔح؟ 
قَال: تعَم. بد الگوع یَسیراً. 

٥۵.۔‏ (۲۹۹) وحدّثني عُبَبْدُ الله بْنُْ مُعَاذْ الْعَْبَرِیُ وَآَبُو كُرَيْب وَإِسْعَاقٔ بن 
إيرَامِيمَ وَُحَمَدُ بْنُ عَبْدِ الأَعْلیٰ (وَاللَنْظٌ لائن مُعَاؤ)ء عَدَنََا الْمْتَير بْنُ مُلَيْمَانَ عَنْ 
أپیوء عَنْ أبي جْلر عَنْ اَنَسٍ بْنِ مَايِاك: قَت رَسُول اللہ للا شَھُرا بَفڈ الرُگوع. ٹ فی 
لاو الضٔبٔج . یَدئو عَلی رِغلِ وَكَكُوَان . وَبقُول: اْصَیْةُ عَصّتٍ اللُ وَرَسُولَه. 

نت 000990 عَتَتََا بَھُژ بْنُ اَمَی؛ عَدَتَنَا عَمَاد بُیْ 
مَلمَة أحبرَنَ انس ا خر عز ای مدئوڈ امزٹا اللہ قلا فَنَتَ شمْرا بَمغد 
الزْگوع في صلاز الْفَجْرٍ >ْھُو عَلی بَتي غَضَيّ 

۷۔ (۳۰۱) وحدثنا َبُو بر بْنْ أبي شَيَةَ وَآَبُو كُریْب. قالا: 
عَنْ ام عَنْ أَنَس؛ قَال: َال عَن اوت مل الرُة رعء از بَغد الرُکُوع؟ کَقَال: 
الزُگُوع. قٌال: قُلثٌ: فان ناس يَْغُمُونَ ان رَسُول اللہ ول كََتَ بَغْدَ الركُوع۔ فَقَال: إِنَ 
نت رَسُول اللہ گل شَہْراً بَذغر عَلّی آُتا سٍ وا ناس ِن ] أَصْحَابو. بُقَالُ لَهُمْ ا 


الرابعة من الھجرۃء فحزن علیھم رسول ال قيكٍ حزناً شدیداء قال آنس: اما رأیت رسول اللہ گل 
وجد علی أحد ما وجد علیھم). 

قولە: (حتی نسخ بعد) الخ : أيی: نسخت تلاوتہ بعد ذلك۔ 

۸-۔ (٠٠٠)۔‏ قوله: (نعمء بعد الرکوع یسیراً) الخ : قد بین عاصم في روایته مقدار هذا 
الیسیر حیث قال فیھا: لإنما قنت بعد الرکوع شھرا). 

۰٠۔‏ (۰٠٠)۔قوله:‏ (فقال قبل الرکوع) الخ : أي: دائماً في الوترء ومما یحقق ذلك أن 
بل المتارۃ او اسر عل وتی ما تا عن علقمة: : أنْ ابن مسعود واصحاب البي گج کانوا 
یقنتون في الوتر قبل الرکوع. ٠‏ کذا في المرقاۃ: 


قولە : (یقال لھم القراء) الخ : أيی: لکثرة قراءتھمء وحفظھم للقرآنء واشتغالھم بتحصیل 


مَکَارَفتَ 


۳٥٤٣‏ الجزہ الرابع من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
انتا بل کا وَالِكَسٹر3 اللہ ا وَجْدَ عَلَی سرن مَا جدعلی فی الات آضشوا 
وم بث مَعُوَةًء گانوا یُدْعَوْنَ الْقرَاء. فُمَككَ فَھُراً یَدغُو عَلَی فَلَيْھمْ. 

۹ ۔(۰٠٠)‏ وحتڈٹنا بر کُرَیْبٍ؛ عَتَكًا عَنْصّ وَابْنُ تُشَيْلٍ . ح وَعَتََا ابْن أبي 
رخ عَنْ عاصٍمءٗ عَ اَنَسٍ؛ عَن ن ال 8ة بِہٰذّا الْحَییثِء یَزِیڈ 

سک ۔۳۰۰)۰ وحدثنا غَمُرُو النَاقدڈ حَدَنَتَا الأسُوَدُ بب عاِر ارتا مت َنْ 
"ى۷" وَعْضَيّةَ عََوٌا 
الله و 


ےت عَدَكَا الأَْوّڈ بن ایر أَخْبَرنَا شعبَهء عَنْ 
موتی بن آنی: عن آئس؛ عن اي قلہ بنخوہ۔ 

٢۲۔ )٠۰٣(‏ حدذفنا مُحَمّد محمد بَ الْمُتَئیٰ: حَدَتْنا عَبْذُ الرّحمٰنء حَنَلتا مِغَام: عَنْ 
قَتَادَةٌ عَنْ أَنُس؛ أَنَْرَشْرَل الله لا قَنتَ شَهرا بَذعُو عَلّی أَخیَاء مِن أَخَْاءِ الْعَرب . 21 


٢۔ )۳۰٣(‏ حدثنا مُحَمّدُ بن اله 3 ل وَابْیُ بَشًار۔ قَالا: عَلُنَنَا مُحَمَدُ بن 
سڈ را سر 


جغفر حَدَنَا شُغبةً عَنْ مرو بْن مُرَة. قَا: مستا ای ا قَالَ: حَدَتََا البْرَاء بن 
غازب”؟؛ أَن رَسُول الله گل ان بَْنّت فِي الضٔبٔح وَالْمَفْرب. 


_-٢‏ (...)۔قوله: (ما وجد علی السبعین) الخ: الوجد ھھنا الحزن أو الغخضب؛ وھذا 
نص علی أن أصحاب بئر معونة کانوا سبعین؛ وفي بعض الروایات عند ابن إسحاق: ٦‏ 
المنذر بن عمرو في آربعین رجلا). 

قال الحافظ  :‏ ویمکن الجمع بینە وبین الذي في الصحیح بن الأربعین کانوا رؤساء؛ وبقیة 
العدة أتباعاء وومم من قال: کانوا ثلائین فقط٤.‏ 


قوله: (علی قتلتھم) الخ : أي: قاتلیھم. 


)١(‏ قوله: ڈالبراء بن عازب؟ الحدیث أخرجه النسائي في سننه؛ في کتاب الافتتاح؛ باب القنوت في صلاةۃ 
المغرب؛د رقم (۱۰۷۷) وأہو داود في سننه؛ في کتاب الصلاة باب القنوت في الصلوات؛ رقم )۱٢٤١(‏ 
والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاۃ باب ما جاء في القنوت في صلاۃ الفجرء رقم )٦١٤(‏ والدارميی 
في سننه؛ في کتاب الصلاۃ؛ باب القنوت بعد الرکوع؛ رقم )٦٦٦١(‏ و )٦٦٦٦١(‏ وأحمد في مسندہ :٤(‏ 
۲۸۸۸۰ و۰۰٠).‏ 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۳٥٣‏ 

۹٤‏ ۔ )۳۰٣(‏ وحدّثنا ابْنُ تمَبْر حَدَتَ ٠‏ ٭ حَدَنَتَا مُفْيَائء عَنْ مرو بن مُرََ 
عَنْ عَبْد الرّحْمَين بُن أبي لَیْلَیْٰ ٭ عَن الْبَرَاء ۵: قَنَتَ رَشول الله کہ ي الْنَجْر 
وَالمَمِب. 

بیرں ۔۷ (۱'٣‏ حدّثني أبُو الطّامِرِ أَحْمَدُ ہے نے المضرِیٔ. 7 
عَتَنَنًا ابی وَفبء عَيِ اللَیْبْ ٭عَنْ يیِمْرَانَ بق ابی آئی عَنْ عَنظَلَة بن عَلِيْء عَنْ 
حُفَاف بْنِ إِيمَاء الْيْفَارِيٌ*'؛ فَال: َال رَسُول اللہ قََ في صلاو: داللَیَ المَنْ بَيي 
لِحَيَانَ وَرِعلا وَدُكُوْانَ وَعْصَیَة ٤‏ عَصَزا الله وَرَسُولَهُ غِفَار غَنَرَ الله نَهَاء وََلَمْ سَالمَھَا اللہ 


و ات 


٦۔‏ (۳۰۸) وحدَثنا یَحْییٰ بْنُ یوب وَقَيْيَةَ وب حَُجر. َال َبْنْ اَبْوبَ: حَدَتنَا 
ِسْمَاعِيل قَال: أَخبرَبی مُعَمَدٌ لو ابی َنٍر)ء عَن حَالد بی عَبْد الله بٍٔ عَرمَلةَء عَنٍ 
الْحَارِثِ َ خُنَافِ؛ أَنُ قَال: فَالَ غُفَاث بُیْ إیمَاو: رَكُعَ رَسُولُ الله و لا تم رََمَ 2۳ 
َقَالَ: دِفَارُ غَفَر الله لَھَا۔ َأَسْلُمْ سَالَمھا الله وَعْصَيْةُ عَصّتٍ الله وَرَسُولَه اه الْمَنْ بَي 


ہت“ 


۷۔ (1۷۹) ۔ قوله: (عن خفاف بن إیماء) الخ: بضم الخاء المعجمة وإیماء: بکسر 
الھمزۃ: وھو مصروف۔ 

۸۔ (...)۔ قوله: : (غفار غفر الل لھا) الخ: : قال الحافظ : فيه الدعاء بما یشتق من 
الاسم کأان یقول لأحمد: أحمد الل عاقبتكء ولعلي: أعلاك اللہ وھو من جناس الاشتقاقء 
ولا یختص بالدعاء بل یأتي مثله في الخبر ومنە قوله تعالی: وََسلنث مم لیک (المل: +٤‏ 


اھ. 


وقال في موضع آخر: (ھو لفظ خبہر یراد به الدعای ویحتمل أن یکون خبراً علی باب 
ویؤیدہ قوله في آخرہ: : (وعصیة عصت اللہ ورسوله٢‏ وعصیة: : ھم بطن من بني سلیمء ینسبون إلی 
عصیة بمھملتین مصغراٌء وإِنما قال فیھم قلٍ لأنھم عاھدوہ فغدرواء کما سیأتي بیان ذلك في 
المغازي . 


وحکی ابن التین أن بني غفار کانوا یسرقون الحاجج في الجاھلیة فدعا لھم ول بعد أن 
أسلموا لیمحي عنھم ذلك العارء ووقع في ھذا الحدیث من استعمال جناس الاشتقاق ما یلذ 
علی السمع لسھولته وانسجامه؛ وھو من الاتفاقات اللطیفة . وتقدم : (عصیة عصت اللہ ورسوله“ 
وإنما اختصت القبیلتان بھذا الدعاء لأن غفاراً آسلموا قدیماًء وأسلم سالموا النبي ي. 


)١(‏ قولە: اعن شُحفاف بن إیماء الغفاري) لم أجد هذا الحدیث عند أحد من أصحاب الأصول الستة ولا عند 
الدارمي سوی مسلم رحمه اللہ وقد أخرجه آحمد في مسندہ :٤(‏ ۷ 


٢‏ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
ریوووھکھھھوھوچوتچھھت تو سج326 جتیگکر 
لِحْیاؤء وَالْمَن رِغلا وَدَكُوَاوَ؛ تم وَقمَ ساجدا. فالَ خحُفَافٌ: فُجْعِلَّثْ لَعْنُ الکَفرَِ ِنْ أَجْلِ 
َلِكَ۔ ' 

۷۔ )٠۰٠۰(‏ حدثنا يَحْیّیٰ بی أَيُوبَ: عَتَنَنًا لِسْمَاعِیلٌ. قال: وَحبَرَنيهِ 
عَبْدٌ الرّحْمٰن بی عَرمَلةً عَن عَظَلَةً بن عَلِي بن الأَسقٌع؛ عَنْ حُقَاف بن إِيمَاء ٍ بوِثل. إِلا 
ان َغ یل : مَخُمِلَٹ ثَفتڈ الْكمرة مِن أجُلِ ذَلِكَ. 

)٤٥(‏ ۔ باب: قضاء الصلاۃ الفائتة واستحباب تعجیل قضاٹھا 

۸ ۔ (۳۰۹) حذشني حَرمَلَة ب يَحْیّیٰ التُجیبٍیٔ . أحْبَرنًا ابی وَغب. أَحْبَرَلِي 
وت عَن ابْنِ شِقّاب عَنْ سَعید بن المُمَیٍ عَنْ اي ُرَیر؟'؟؛ ان ول الله ولف 
جینَ قَقَل مِنْ عَزوَةِ خَیبَرَ تا ھی جک 2 ا ا و ا 


(...)۔ قوله: (فجعلت لعنة الکفرة) الخ : أيی: شرعت من هھنا۔. 
 )٤٥(‏ باب: قضاء الصلاۃ الفائتة واستحباب تعجیل قضاٹھا 

۹۔  )۱۸:(‏ قوله: (حین قفل) الخ: أي: رجع؛ والقفول: الرجوع من السفر؛ ولا 
یقال لمن سافر مبتدثا: قفل؛ إلا القافلة تفاؤلاً۔ 

قوله: (من غزوۃ خیبر) الخ : قال النووي: ایقال: غزوۃء وغزاةء وخیبر بالخاء المعجمةء 
ھذا هو الصواب؛ وکذا ضبطناہء وکذا هو في أصول بلادنا من نسخ مسلم. 

قال الباجي وأبو عمر بن عبد البر: هذا هو الصواب . 

قال عیاض: ھذا هو قول أھل السیر وھو الصحیح ۔ 

وقال الأصیلي : إنما هو حنین ۔ بالحاء المھملة والنون ۔ وھذا غریب ضعیف) اھہ. 

قال الزرقانيی لہ: والمراد من خیبر وما اتصل بھا من فتح وادي القری؛ لان النوم کان 


حین قرب من المدینةء وفيی الصحیحین عن عمران وأبي قتادة: اکنا في سفرا بالبھام؛ وفي 
مسلم وأبي داود عن ابن مسعود: (اقبل ٌلِ من الحدیبیة لیلاّ؛ وفي الموطاً من مرسل زید بن 


)١(‏ قوله: اعن أبي ھریرةہ الحدیث أخرجه النسائي في سئله؛ في کتاب المواقیت؛ باب إعادة ما نام عنه من 
الصلاۃ من الغد رقم (۹4٦٦۔ )٢٦٦‏ وباب کیف یقضی الفائت من الصلاۃ؛ رقم )٦٦٤(‏ وأبو داود فيی 
سنلهء في کتاب الصلاةء باب فیمن نام عن الصلاة أو نسبھاء رقم )٦٢٤(‏ و(٤٢٦)‏ والترمذي في جامعهء 
في کتاب التفسیر: ؛ باب ومن سورة لطه٥‏ رقم )۳۱٦٣(‏ وابن ماجه في سننە؛ في کتاب الصلاۃء باب من نام 
عن الصلاةۃ أو نسبھاء رقم (۹۷) وأحمد في مسندہ (۲: .)٦٢٤‏ 


کتاب: المساجد ومواضع الصلا: ۳ 


سَار لِْلَهُ. عَتٌی إِذّا أذْرَكه الْکَرَیٰ عَرَنَ. وَقَال ِیّلالِ: هَأَكْلأ لا اللیل؛ فَصَلّی بلال مَا قُدَرَ 
ل. وَنَامَ رسود اللہ قلل وَأَصْحَابٔ. فَلَمًا تَقَارَبَ الْفَجْر اسْتئذ بلال إِلّی رَاحِلیہ مُوَاجَ 
القَجر. تُعلبْث بلالاً عَيْناه وَھُوَ مُسْتَیڈ لی رَاجلیهء قَلَمْ یَستَيَْظ رَسُول الله گل وَلا بلال 


وَلا أَحَدٌ من اَسخابه عَثی ضَرََْهُم الشْسْسْ. فَکَانَ رَسُول ال کل أرَلَیْہٰ اسییفاظاء ئُنُر 
ہو حتی ضربتھم سو 


0 


أسلم: (بطریق مكةا ولعبد الرزاق من مرسل عطاء بن یسارہ والبيھقي عن عقبة بن عامر 
والطبراني عن ابن عمر: ‏ وبطریق تبوك). 

قال الحافظ : افاختلاف المواطن یدل علی تعدہ القصةء واختلف: ھل کان نومھم عن 
الصبح مرة أو اکثر؛ وجزم الأصیلي بأن القصة واحدةء وردّہ عیاض بمغایرة قصة أبي قتادۃ لقصة 
عمران؛ وھو کما قال٢اھ.‏ 

قال النووي تػَلل٭ہ: ٦واختلفوا:‏ ھل کان ھذا النوم مرة أو مرتین وظاهر الأحادیث مرتانء 
والل أعلم؛. 

قوله: (سار ليلة) الخ : ولأحمد من حدیث ذي مخبر: ہوکان یفعل ذلك لقلة الزاد؛. 

قولە: (حتی إذا آدرکه الکری) الخ : هو بزنة عصاء النعاس؛ وقیل: أن یکون الإنسان بین 
الوم والیقظة . 

قوله: (عرٴس) الخ : بتشدید الراء قال الخلیل والجمھور: التعریس نزول المسافر آخر 
اللیل للنوم والاستراحةء ولا یسمی نزول أول اللیل تعریساء ویقال: لا یختصّ بزمن؛ بل مطلق 
نزول المسافر للراحة؛ ثم یرتحل لیلاً کان أو ٹھاراً. 

قولەه: (اکلا لنا) الخ : بالھمزء من الکل بکسر الکاف؛ قال تعالی: طول من اکم 
[الأنیاء: ]٤٤‏ أي یحفظکم؛ فمعنی : ڈاکلا لنا اللیل٤:‏ أي احفظ وارقب اللیل بحیث |إذا تَم بطلوع 

قولە: (ما قذر له) الخ: بالبناء للمفعولء أي ما یسّرہ اللہ ل۰ 

قولە: (مواجه الفجر) الخ : أي: مواجه الجھة التي یطلع منھا۔ 

قولە: (حتی ضربتھم الشمس) الخ : قال عیاض: ٦‏ أي: أصابھم شعاعھا وحرّھا) اھ. 
والحرارة لازمة لشعاعھا. 

قوله: (فکان رسول اللہ گل اولھم) الخ: قال الزرقاني : ہففي ھذا الحدیث أن أول من 
استیقظ : النبي کین وأن الذي کل الفجر بلالء ومثله فيی حدیث أبيی قتادة فيی الصحیحین؛ 
وفیھما من حدیث عمران: أن أول من استیقظ: ابو بکر؛ ٹم فلانء ٹم فلان ٹم عمر الرابع؛ 
فکبر حتی استیقظ گلا . وفي حدیث أبي قتادة: أن العمرین لم یکونا معه لما نام وفي قصة 
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زشول الله ئل فَقَالَ: ٣ي‏ بلالہ! تَقَانَ بلاَل: أَحَذَ ہي الَدِي أَحَذٌ ۔ بأبي نت وَأْمُي 


عمران أنھما کانا معەء وروی الطبراني شبیھاً بقصة عمرانء وفیهە أن الذي کل الفجر ذو مخبر ۔ 
وھو بکسر المیم؛ وسکون الخاء المعجمة؛ وفتح الموحدة ۔ وفيی صحیح ابن حبان عن أبي 
مسعود (کذا في الأصل؛ والصحیح عن ابن مسعود کما في الفتح) أنه کل لھم الفجر. 

قال الحافظ : (فھذا کله یدل علی تعدد القصةء ومع ذلك فالجمع ممکن؛ ولا سیما مع ما 
فی مسلم وغیرہ أن عبد اللہ بن رباح راوي الحدیث عن أبي قتادة ذکر أن عمران سمعه وھو 
یحدث الحدیث بطوله؛ فقال: انظر کیف تحدث؛ فإنی کنت شاھد القصة؛ فما أنکر عليه من 
الحدیث شیناًء فھذا یدل علی اتحادھاء لکن لمدعی التعدد أن یقول: یحتمل أن عمران حضر 
القصتینء فحدث بإحداھماء وصدق ابن رباح لما حدث بالأخری٤‏ انتھی ۔ 

فلیتامل الجمع بماذاء مع ھذا التغایر في الذي کل وأول من استیقظء وأن العمرین معہ فيی 
قصة عمران دون قصة أبي قتادة وسبق اختلاف آخر في محل النوم. 

فالمتجه ما رجحه عیاض أن النوم عن صلاة الصبح وقع مرتین؛ وإليه أومأ الحافظ قبل 
ذلك کما مر ولذا قال السیوطي تَِلڈہ: لا یجمع إِلا بتعدد القصة. . 

قوله: (ففزع رسول الل) الخ: قال النووي: أي انتبه وقام. وقال الأصیلي: فزع لأجل 
عدوھم خوف أن یکون اتبعھمء فیجدھم بتلك الحال من النوم. وقال ابن عبد البر: یحتمل أُن 
یکون تاسفاً علی ما فاتھم من وقت الصلاة. قال: وفیە دلالة علی أن ذلك لم یکن من عادتہ منذ 
بعث؛ قال : ولا معنی لقول الأصیلي؛ ہ لأنہ ہل لم یتبعه عدو في انصرافه من خیبر ولا من 
حنین ولا ذکر ذلك أحد من أھل المغازيء بل انصرف من کلا الغزوتین ظافراً غانماً۔ 

قوله: (فقال: أي بلال) الخ : قال النووي کِلڈ: امکذا هو في روایاتنا ونسخ بلادناء 
وحکی القاضي عیاض عن جماعة أنھم ضبطوہ ۷ین بلال؛ بزیادۃ نون٥‏ اھ 

وفي حدیث أبي قتادة: لیا بلال؛ أین ما قلت؟) وإنما قال لە ذلك تنبیھاً علی اجتناب 
الدعوی والئقة بالنفس وحسن الظن بھاء ولا سیما في مظان الغلبة وسلب الاختیارء وفي روایة 
ابن إسحاق: (ماذا صنعت بنا یا بلال). ۱ " 

قوله: (أخذ بنفسي الذي أخذ) الخ: قال ابن رشیق: أي إن اللہ استولی بقدرته علي کما 
سو می قال: ویحتمل أن المراد: النوم غلبني کما غلبك. وقال ابن عبد 
البر کئلاہ: آ ي إذا کنت أنت في منزلتك من الل قد غلبتك عینك وقبضت نفسك فاأنا أحری بذلك؛ 
ومعناہ قبض نفسي الذي قبض نفسك؛ فالباء زائدۃ. قال : وھذا قول من جعل النفس والروح 
شیئاً واحداًء لأنه قال في الحدیث الآخر: 0 اھ قش ارراعتاء نس علی ات الذتر مر 
الروح؛ وفي القرآن: فا بَتوّی الس یں مَويھسا 4 (الزمر: ]٤٤‏ ومن قال: النفس غیر الروح: 
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ا رَسُول الله ۔ بِتَفْسِكَ. قّال: فو 0 و لو کیا یت اللہ گلا 
َأَمَرَ بلالاًفَأَامَ الصّلاةً فَصَلّی بِهخُ الصْیْخ. فَلما نمی ً 


ج٦‎ 
٠ 
٦ 


تاول أخذ بنفسي من النوم الذي أخذ بنفسك منەء زاد في روایة ابن إسحاق: ە٢قال‏ 8 
صدقت8۔ 

قوله: (اقتادوا) الخ: أي: ارتحلواء وبە عبر في حدیث عمران؛ وزاد في روایة أبي حازم 
الاتیة: : لفإن ھذا منزل حضرنا فیه الشیطان؟ وفي روایة زید بن أسلم في الموطاأ : لإن ھذا واد بہ 
شیطان؟ فعلّله یل بھذاء ولا یعلمه إلا ھو۔ 

قال عیاض: وھذا أظھر الأقوال في تعلیلهء ویأتي لە مزید في التالي. 

قولە: (فاقتادوا رواحلھم شیناً) الخ : : أي: قلیلاً وفي حدیث عمران: افسار غیر بعید ئم 
نزلہ وھذا یدل علی أن ھذا الارتحال وقع علی خلاف سیرھم المعتاد. قال عیاض: وفي 
الحدیث الآخر: (ارکبواء فرکبوا؟ء فوجه الجمع أن یکون اقتاد البعض ورکب البعض: واللہ 
أعلم. 

قولە: (ثم توضاً رسول الل قل) الخ: زاد ابن إسحاق: ‏ وتوضأً الناس4: 

قولە: (فاقام الصلاۃ) الخ : وفي حدیث عمران عند البخاري : (ونودي بالصلاۃء فصلی 
بالناس) وفي حدیث أبي قتادۃ عند المؤلف: الم أُذن بلال بالصلاۃ) وفي بعض روایات البخاری 
في آواخر المواقیت: ایا بلالء قم فأذن بالناس بالصلاۃء فتوضأء فلما ارتفعت الشمس 
وابیاضت قام فصلی) ولأحمد من حدیث ذي مخبر مخبر: افامر بلالاً فاذنء ثم قام لا نصلی 
رکعتین؛ وھو غیر عجلء؛ ث ئم أمرہ فأقام الصلاۃ؛ ولأبي داود من حدیث عمران بن حصین في 
نحو ھذہ القصة: ات باذنء فصلینا رکعتین ثم أمرہ فأقام فصلی الغداۃ4. 

قال الشیخ بدر الدین العیني تَللڈ٭: ‏ واختلف العلماء فیەء فقال أصحابنا : یؤذن للفائتة 
ویقیمء واحتجوا في ذلك بحدیث عمران بن حصین رواہ أبو داود وغیرہ (وفیه: الم ) أمر مؤذناً 
فأذنء فصلی رکعتین قبل الفجر ٹر آقام لی علی سس اق ناش الف اس 
وأبو ثور؛ وابن المنذرء وإن فاتته صلوات أذن للاولی وأقام؛ وھو مخیر في الباقيء إن شاء أذن 
وأقام لکل صلاة من الفوائتء وإن شاء اقتصر علی الإقامة لما روی الترمذي عن ابن مسعود: 
ان النبي گل فاتنہ یوم الخندق أربع صلوات حتی ذھب من اللیل ما شاء اللہ فامر بلالاً فاذنء 
ٹم أقاِ؛ فصلی الظھرء ثم أقام فصلی العصرء ثم أقام فصلی المغرب؛ ثم أقام فصلی العشاء). 

فان قلت : إذا کان الأمر کذلك فمن أین التخییر؟ 

قلت: جاء في روایة: (فضامن قٌةُ بأذان وإقامةه وفي روایة: ابأذان وإقامة للاولی وإقامة 
لکل واحدۃ من البواقي؛ ولھذا الاختلاف خیرنا في ذلكء وفي التحفة: وروي في غیر روایة 
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الأصول عن محمد بن الحسن کلّڈ8: إذا فاتته صلوات تقضی الاولی بأذان وإقامةء والباقي 
بالإقامة دون الأذانء وقال الشافعي کللہ في الجدید: یقیم لھن ولا یؤڈنء وفي القدیم: یؤڈن 
للاولی ویقیمء ویقتصر في البواقي علی الإقامة. وقال النووي تَلللہ في شرح المھذب: یقیم لکل 
واحدة بلا خلافء ولا یؤذن لغیر الأولی منھنء وفي الأولی ثلائة أقوال في الأذانء أصحھا أنە 
یؤذنء ولا یعتبر بتصحیح الرافعي منع الأذان. والأذان للاولی مذھب مالك؛ والشافعي؛ 
واحمدہ وأبي ٹور رحمھم الل: وقال ابن بطال: لم یذکر الأذان في الأولی عن مالك 
والشافعي؛ وقال الٹوري والأوزاعي وإسحاق: لا یؤذن لفائئة؛. 

قولە: (من نسي الصلاة) الخ : زاد في روایة القعنبي: واو نام عنھا). قال الشوكاني: 
(تمسك بدلیل الخطاب من قال: إن العامد لا یقضي الصلاةء لآأن انتفاء الشرط یستلزم انتفاء 
المشروط؛ فیلزم منە أن من لم ینس لا یصلي؛ وإلی ذلكِ ذھب داود وابن حزم؛ وقال الحافظ 
ابن تیمیة: اوالمنازعون لھم لیس لھم حجة قط یرد إلیھا عند التنازعء واکثرھم یقولون: لا یجب 
القضاء إلا بأمر جدید ولیس معھم ھنا أمر؛ ونحن لا ننازع في وجوب القضاء فقط؛ بل ننازع 
فی قبول القضاء منه وصحة الصلاۃ فی غیر وقتھا١.‏ وأطال البحث في ذلك؛ واختار ما ذکرہ 
داود ومن معہہ والأمر کما ذکرہ؛ فإني لم أقف مع البحث الشدید للموجبین للقضاء علی 
العامدء وھم من عدا من ذکرنا علی دلیل ینفق في سوق المناظرةء ویصلح للتعویل عليه في مثل 
هذا الأصل العظیم إلا حدیث: ہفدین اللہ أحق أن یقضی؛ باعتبار ما یقتضيه اسم الجنس 
المْضاف من العمومء (وأیضاً عمومات الأدلة القاضیة بالقضاء علی من أفطر في رمضان وغیر 
ذلكء ولا فرق بین الصلاة والصیام في الوجوب؛ علی أن الصلاة لا تسقط بحال؛ بخلاف 
الصیام فھي أولی بالقضاء) ولکٹھم لم یرفعوا إليه رأساً. 

وأنوض ما جاؤوا بە هذا المقام قولھم : إن الأحادیث الواردة بوجوب القضاء علی الناسيی 
یستفاد من مفھوم خطابھا وجوب القضاء علی العامد لأنھا من باب التنبیه بالأدنی علی الأعلی؛ 
فتذل بفحوی الخطاب وقیاس الأولی علی المطلوب؛ وھذا مردودء لن القائل بأن العامد لا 
یقضي لم یرد أنه أخف حالاً من الناسيیء بل صرح بأن المائع من وجوب القضاء ء علی العامد أنه 
لا یسقط الاإئم عنهء فلا فائدة فیەء فیکون إثباته مع عدم الص عبثاء بخلاف الناسيی والنائم؛ 
فقد أمرھم الشارع بذلك: وصرح بأن القضاء کفارۃ لھم لا کفارۃ لھما سواہ. 

ومن جملة حججھم: أن قوله في الحدیث: ؛لا کفارۃ لھا إلا ذلك؛ یدل علی أن العامد 
مراد بالحدیثء لان النائم والناسي لا إئم علیھماء قالوا: فالمراد بالناسي: التاركء سواء کان 
عن ذھول أم لا۔ ومنە قوله تعالی: ٭ضَلا الله فَد فتي یمک [التوبة: ۷ وقولە تعالی: دا اللہ تا مم 
ٌ4 (الحشر: ۹ ولا یخفی عليك أن هذا الکلام یستلزم عدم وجوب القضاء وو ین 
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گے 


قَليْصَلھا إِذَا گڑھا۔ کان الله فَال: ٭وََتی امَکرۃً لرکری4 (طہ: .٦٠٢‏ 


والنائم لعدم الإئم الذي جعلوا الکفارۃ منوطة بەء والأحادیث الصحیحة قد صرحت بوجوب 
ذلك علیھما۔ 

وقد استضعف الحافظ في الفتح هذا الاستدلالء وقال: الکفارۃ قد تکون عن الخطاً کما 
تکون عن العمدہ علی أنه قد قیل: إن المراد بالکفارة عي الاإتیان بھاء تنبیھاً علی أنە لا یکني 
مجرد التوبة والاستغفار من دون فعل لھا۔ 

وقد اأنصف ابن دقیق العیدء فر جمیع ما تشبثوا بەء والمحتاج إلی إمعان النظر ما ذکرنا 
لك سابقاً من عموم حدیث: 'فدین الله أحق أن یقضی؟ لا سیما علی قول من قال: إن وجوب 
القضاء بدلیل هو الخطاب الأول الدال علی وجوب الأداء فلیس عندہ فی وجوب القضاء علی 
العامد فیما نحن ہصددہ: تردد؛ لأئه یقول: المتعمد للترك قد خوطب بالصلاة ووجب عليه 
تأدیتھاء فصارت دیناً عليهء والدین لا یسقط إلا بأدائہ. 

إذا عرفت ھذا علمت أن المقام من المضایف؛ وأن قول النووي في شرح مسلم بعد 
حکایة قول من قال: لا یجب القضاء علی العامد: إنه خطاأً من قائلهء وجھالة من الإفراط 
المذمومء وکذلك قول المقبلي في المنار: إن باب القضاء رکب علی غیر أساس لیس فیه کتاب 
ولا سنة إلی آخر کلامہ من التفریط٤.‏ انتھی۔ 

وقال الأبی: اقول داود وغیرہ خرٴجه القاضي سند علی قول ابن حبیب بکفر من ترك 
الصلاةء لأئه مرتد تاب واختلف في الحربي یسلم: هل یقضي ما ترك ببلد الحرب؟ فقال 
سحنون : یقضيء وآباہ ابن عبد الحکم)۔ 

قوله: (فلیصلھا إذا ذکرھا) ولأبي یعلی والطبراني وابن عبد البر عن أبي جحیفة: ام 
قال ٌچ: إنکم کنتم أمواتاً فرڈ الله إليکم أرواحکم؛ فمن نام عن الصلاة فلیصلھا إذا استیقظ 
ومن نسي صلاة فلیصلھا إذا ذکرھا). 

وفي الصحیحین عن نس مرفوعاً: امن نسي صلاۃ أو نام عنھا فکفارتھا أن یصلیھا إذا 
ذکرھاء لا کفارة لھا إلا ذلك٢.‏ وبھذا کله علم أن في حدیث الباب اختصاراً من بعض رواته. 
قاله الزرقاني۔ 

قولە: (فإن الل تعالی قال: ۶ تیر اشَکره یکر ) (طہ: ٠٢‏ الخ: قال عیاض: قال 
بعضھم: فیه تنبیه علی ثبوت ھذا الحکمء وأخلہ من الآیة التي تضمنت الأمر لموسی ٹڈ وآأنہ 
مما یلزمنا اتباعهء وقال غیرہ: استشکل وجه أخذ الحکم من الاّیةء فإن معنی الذکِري؟ إما: 
لذکري فیھاء وإما: لأذکرك علیھاء علی اختلاف القولین في تأویلھاء وعلی کل فلا یعطي ذلك. 

قال ابن جریر: ولو کان المراد: حین تذکرھاء لکان التنزیل لذکرھا. وأصح ما أجیب بە 
أن الحدیث فيە تغییر من الراوي؛ وإنما هو اللذکری! بلام التعریف وألف القصر؛ کما في سنن 


لگش الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فان یُوتیْ: وَگانٌ اہن شِهَابِ یَقْرَومَا: لِلأكرَیٰ. 
۹ (۴۱۰) وحدشني مُحَمُّ بی ام وَیقُوبُ بن إِرَاِیمٌ التزرَفی. کِلامُمَا 


عَن یحییٰ. . َال ابی عَاتِم: عَثَتْنَا يَحْیَىٰ بن سعید عَدَتنًا یَزِیڈ بی گيْسَانَ عَدَننَا ابُو 


عازم: عَنْ أبي هُرَیْرة َال عَرّسْنَا مع تی اللہ کی ۔ لم تدييِفظ عَتٌی طلَعَتِ الكَمْس. 
فَقَال الئی گل : بأئحڈ کل رَجْلِ برأس رَاجلي. َإِن نذا مَنرل عَضَرا فيه الشَیطَائ قَال 


فَقعَلَنَا. ُمْ دا بالماء فَتَضاً. ثُغ سَجَد مَجْتَیِن .۔ وَفَالَ يَغْقُوبٔ: ثُم صلی مَجْدَتْنِ ۔ ثُُ 
اَفيمّتِ الصّلاۂ فصَلّی الْعَدَاۃ. 


أبي داود وفیه وفي مسلم زیادةء وکان ابن شھاب یقرأھا: هللذکری؟ فبان بھذا أن استدلالہ ول 
إنما کان بھذہ القراءةء فإن معناھا للتذکرء أي لوقت التذکر. 

قال عیاض: وذلك هو المناسب لسیاق الحدیث؛ وعرف أن التغییر صدر من الرواۃ؛ کذا 
في شرح الموطاً۔ 

قال الحافظ  :‏ وقیل : معنی: (أقم الصلاة لذکري؛ إِذا ذکرتھاء أي لتذکیري لك إباھاء 
وھذا یعضد قراءة من قرأ: ہللذکری؛ وقال النخعي : اللام للظرف؛ أي إذا ذکرتني؛ أي إذا 
ذکرت أمري بعد ما نسیت؛ وقیل: لا تذکر فیھا غیريء وقیل: شکراً لذکري؛ وقیل: المراد 
بقوله: ذکري: ذکر أمري؛ وقیل: المعنی إذا ذکرت الصلاة فقد ذكرتئي؛ فان الصلاة عبادة للہ؛ 
فمتی ذکرھا ذکر المعبودء فکانہ أراد لذکر الصلاة)۔ _ 

وقال التوربشتي : (الأولی أن یقصد إلی وج یوافق الایة والحدیث؛ وکأن المعنی : أقم 
الصلاۃ لذکرھاء لأنە إذا ذکرھا ذکر اللہ تعالیء أو یقدر مضاف؛ أي: لذکر صلاتي؛ أو ذکر 
الضمیر فیه موضع الصلاة لشرفھا). 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: وظني ۔ واللہ اعلم - أن النبي لٹ نبہ علی مأخذ المساألة 
من کتاب اش فإنه علم من قوله تعالی : فتََيَ اكَکَرهَ إزِکری4 (طہ: ]٠٤١‏ أن إقامة الصلاة إنما 
ھی لذکر الرب وقد خاطب اللہ سبحائه من ذھل عن ذکرہ ونسیه: في الکھف بقوله : طوادگر 
یلک ذَ ذىتک [الکہف: ]٥٤‏ أي اذکرہ إذا فرط منك نسیان ذلك؛ ٹم تذکرتە؛ فإنه ما دام ناسپاً 
لا یمر بالذکر؛ فأمر بالتدارك عند التذکرء سواء قصر الفعل أم طالء فالایة المتلوة فی حدیث 
الباب مع ضم آیة الکھف تفید مضمون قولە ق: افلیصلھا إذا ذکرھا٢‏ في حق الناسي؛ وقس 
عليه النائم؛ والل سبحانه وتعالی أعلم . 

٠-۔‏ (...)۔ قوله: (ثئم صلی سجدتین) الخ : أي: رکعتین؛ من باب تسمیة الکل باسم 
جزئہ . قال النووي ئ٘ئلڈہ: افیه استحباب قضاء النوافل الراتبة٤.‏ 

قولہ: (فصلی الغداة) الخ : أي: فریضة الفجر؛ فإن قیل: کیف نام النبي اَل عن صلاۃ 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ اش 


٠۔‏ (۳۱۱) وحدّثنا شَبْبَان بن فَرُوخغ. عَثَتَنَا سُلِيْمَانء (َعْيي ابْیٌ الْمُفِيرَ)ء 


حَدننًا تابت: عَنْ عَبْدِ الله بن رباح: عَنْ أہی قَتَاذۃ'''؛ قَال: خَطبًا رَسُول اللہ گی کَنَال: 


او ہر ا کی کے 20 09 ع۶× رج رج کے اک ہے 
إإِْكُمْ یرون عَفِيْتَکَم وَلَیلكَم. وَنَتونَ المَاَء إِنْ شَاء الله عَداء فَاْطْلَقَ الٹاس کو 


الصبح حتی طلعت الشمس؟ مع قولہ لا: اإن عینيٰ تنامان ولا ینام قلبي). 

أجیب بأن القلب إنما یدرك الحسیات المتعلقة بە کالحدث والألم ونحوھماء ولا یدرك ما 
یتعلق بالعین؛ لأنھا نائمة؛ والقلب یقظانء قال النووي: ھذا هو الصحیح المعتمد . 

قال الحافظ : ہولا یقال: القلب وإن لم یدرك ما یتعلق بالعین من رؤیة الفجر ۔ مثلاً ۔ لکنہ 
یدرك إذا کان یقظاناً: مرور الوقت الطویل؛ فإن من ابتداء الفجر إلی أن حمیت الشمس مدۃ لا 
تخفی علی من لم یستغرق: لأنا نقول: یحتمل أن قلبہ کان مستغرقاً بالوحيء ولا یلزم وصفه 
بالنوم؛ کما کان یستغرق حالة إلقاء الوحي یقظة . وحکمة ذلك بیان التشریع بالفعلء لأنہ أوقم 
في النفس؛ کما في سھوہ في الصلاۃ. 

قال: وقریب من ھذا جواب ابن المئیّر بأن السھو قد یحصل لە فی الیقظة لمصلحة 
التشریع؛ ففي النوم أولیء أو علی السواء وجمع ایضاً بأنه کان لە حالان: أحدھما: ینام فیہ 
القلب؛ فصادف ھذا الموضع . والثاني : لا ینام وھو الغالب من أحوالهء وھذا ضعیف. وقیل 
غیر ذلكء کما بسطه في فتح الباري۔ 

١۔‏ (١۱۸٦)۔‏ قوله: (عن عبد اللہ بن رباح) الخ: رباح ھذا: بفتح الراء وبالموحدة 
وأبو قتادة: الحارث بن ربعي الأنصاري ۔ 

قولە: (خطبنا رسول ال۵) الخ : فیه أنه یستحب لأمیر الجیش إذا رأی مصلحة لقومهہ فيی 
إعلامھم بأمر أن یجمعھم کلھم؛ ویشیع ذلك فیھم لیبلغھم کلھم؛ ویتاھبوا لە؛ ولا بخص بە 
بعضھم وکبارهم؛ لأنه رہما خفي علی بعضھم فیلحقه الضرر. 

قولە: (وتأتون الماء إن شاء ال) الخ : فيه استحباب قول: لإن شاء ال٢‏ في الأمور 
المستقبلة وھو موافق للامر بە في القرآن۔ 


( قوله: اعن أبي قتادةہ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب مواقیت الصلاةء باب الأذان بعد 
ذھاب الوقت؛ رقم )٢۹٥(‏ وفي کتاب التوحید؛ باب في المشیئة والزرادۃ رقم )۷٢۷۱(‏ والنسائي في 
سننەه؛ في کتاب المواقیت: باب فیمن نام عن صلاقء رقم )٦٦٦(‏ و(۷٦٦)‏ وباب إعادة ما نام عله من 
الصلاۃ لوقتھا من الغد رقم )٢١۸(‏ وفي کتاب الإمامةء باب الجماعة للفائت من الصلاۃء رقم )۸١۷(‏ 
وأبو داود في سنلہء في کتاب الصلاة؛ باب فیمن نام عن الصلاة أو نسیھاء رقم )٥٤٢٤ - ٣١۳۷(‏ والترمذی 
في جامعە؛ في کتاب الصلاۃء باب ما جاء في الوم عن الصلاق رقم (۱۷۷) وابن ماجه في سننہ؛ في 
کتاب الصلاةء باب من نام عن الصلاة أو نسیھاء رقم )٦۹۸(‏ وأاحمد في مسندہ (ہ : ۲۹۸ و٣۳۰‏ و۴۰۷). 


نس الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
س-....ص س س مت سس سی .سس سییینڈ ٹس س ٹٹ ‏ یٹ ٹس ٹس سس 


لا بَلِّي اَحَد عَلّی احد. قال ابو قَنَاقةً: یما رَسُول الله گل بَسیر عَتٌی ابْهَارً اللّيْلُ وَأَنَا 
لی جَنٍْو. قمال: قَتمَسَ رسود ال و چو سواہ سے . فَأَتَِيْثة فَنعَمْثة. ِن عَيْر ان 
أَروقه. عَقی اعقَدلَ عَلی رَاجلیہ. گال: ثُمٌ سَار عَقی تهَور اللَيلْ مَالَ عَن رَاجلی. قَالَ: 
وم مت أَرفَِهُ عَتٌی اَخْتَدَل عَلّیٰ رَاحِلَیِه. قَال: ثم سار عَقٰ إَِا گان مِن آخجر 
المُکَر مَا ان مَيلَة می اَشَد من الْمَبلتيي الأولیْنِ. عَئّی گاد بَنَْيْل۔ یه عم . فرع 
رَأَمَهُ فَقَال: سَن مَٹا؟؛ تُلتُ: : ابو قَقَادَةَ. قال: سی کان هنذا مَسیرَك مِئي؟؛ فلت : مَا َال 
دا مَیرِي مُثْذُ الليْلَ قَال: سَیْفمَكَ الله بِمَا حَفِظت بە تبیهہ ثُمٌ قَال: سَل تَرَاتا أحْنَیٰ 
عَلَی الاس؟؛ تُمٌُ فَال: دقَل تَریٰ بن أَحَد؟؛ قُلتُ: هَٰذَا رَاکبٔ۔ ثُمْ لُلكُ : ھا رَايبْ آخر. 
2 اْکمٹتا گنا سَْعة رک . قَال: ممَال رسشول اللہ لا ءَ عَن الطرِیقِ۔ وضع رَأَمَة. 7 
قَالَ: داخنَقُوا عَلَينَا صَلاتَتا٠َ‏ . فُکَاك أوؤلَ مَنٍ اسْقَْقَظ رَسُولٌ اللہ ِ گل رَالشُنسُ في ظَھُرو. 


قَال: : فَقْمنَا فُرِعِينٌ. ُم فَال: (ارکُبُوا۷ فَرَكِبْنَا . فَسِزِنَاء عَتّی إِذَا ازتقعَتِ الشُمْس نَژّلَ. ُُ 


قوله: (لا یلوي أحد علی أحد) الخ: أي: لا یعطف عليہء ولا ینظرہء بل یسیر بالعجلة؛ 
وھذا کان مقصود النبي گا 

قولە: (حتی ابھارٌ اللیل) الخ : هو بالباء الموحدۃ وتشدید الراء أيی: انتصف؛ أو ذھب 
معظامه. 

قوله: (فنعس رسول ا) الخ : هو بفتح العینء والنعاس مقدمة النومء وھو ریح لطیفة 
تاتي من قبل الدماغ تغطي علی العینء ولا تصل إلی القلبء فإذا وصلت إلی القلب کان نوماً. 

قوله: (فدعمتہ) الخ: أي : أقمت میله من النومء وصرت تحتهء کالدعامة للبناء فوٹھا . 

قوله: (حتی تھور اللیل) الخ : أي: ذھب آکثرہ؛ مأخوذ من: تھور البناء وھو انھدامەء 
یقال: تھور اللیل؛ وتوھر . قاله النووي . 

قوله: (کاد ینجفل) الخ : أي: یت . قاله الأبيی. 

قوله: (قلت : آبو قتادة) الخ : فيه أنه إذا قیل للمستأذن ونحوہ: من ھذاء یقول: فلانء 
باسمهء وأنە لا بأاس أن یقول: أبو قلان إذا کان مشھوراً بکنیته . 

قوله: (حفظك اش۵) الخ : فیە أنە یستحب لمن صنع إليه بمعروف أُن یدعو لفاعلهء وفيه 
حدیث آخر صحیح مشھور: قاله النووي. 

قولە: (بما حفظت بە نبيه) الخ : أي: بسبب حفظك نبیە. 

قولە: (سبعة رکب) الخ : هو جمع راکب؛ کصاحب وصحب؛ ونظائرہ. 

قولە: (فسرنا حتی إذا ارتفعت الشمس) الخ : یحتج بە أہو حنیفة علی أن الفائتة لا تصلی 
عند طلوعھاء وتقدم تقریرہ. 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۴۲۳۰٣‏ 


دَعَا بِِیضأٍ گائئث مَعي فِیھّا شَیْ٤‏ مِن مَاو. فٌال: قَتَوَضاً بِنھَا وُضُوہاً دُودَ وُضوع. قٌال: 
وَبَقَيَ فِيھَا شَيٰء مِن مَاءو. فان لأبي قَتادۂ: داخفٔظ عَلَيْنَا مِیضَأَكَ ُسَمکُوۂ لها َء نم 
200 ہت الله وا تی . ہد وکا 
تا کا تا کٹا بظریطتا فی ضااتا؟ کم تال: 0-- ا ا و تح و ا 


قولە: (بمیضاة) الخ : بکسر المیم وبھمزۃ بعد الضاد وھي الإناء الذي یتوضأآً بە 
کالرکوۃ۔ 

قولە: (وضوءاً دون وضوء) الخ: أي: وضوءا خفیفاء مع أنە أسبغ الأعضاء, قال 
القرطبي: ۸٦اقتصر‏ فيه علی المرۃ لتبقی في المیضأۃ فضلة؛ لتظھر فیھا البرکةء وزعم البعض أن 
المراد توضأء ولم یستنج بالماء؛ بل استجمر بالأحجار وغلطه النووي؟. 

قوله: (فسیکون لھا نبأ) الخ : هو ما ظھر فیھا حسبما نبّه عليه في الحدیث. قال الأبي: 
افِن قلت عدم بقاء شيء فیھا أبین في کونە معجزة وخرق عادةۃ. 

قلت: کان الشیخ (ابن عرفة) یحکي عن بعضھم أنه کان یقول: فعل ذلك لیظھر الفرق بین 
الأمور الإلھیة ومکتسبات الخلق؛ فإن الأمور الإلھیة إیجاد عن عدم صرفء فلذلك أبقی لیظھر 
الفرق٢.‏ 

قال السنوسي: وحاصلہ لا جواب: لن مذا أأیضاً من الأمور الالھیةء وإنما الجواب 
الحق أن یقال: إنه آبقی من وضوئه فضلة لیظھر أن البرکة جاءت من لمس یدہ المبارکة: أو 
لیجتھد المکلف بعض اجتھاد في تعیین أن کثرۃ الماء لیس من طبع تلك الفضلةء فیثاب علی 
ذلك الاجتھاد. 

ولا یقال: إن الجواب الأول هو جواب ابن عرفة الذي نقله بعینه أو یتضمنەه؛ لأن صدور 
الشيء ببرکته قللهُ لا یقتضي أنه مکتسب لە لأن المکتسب من الأفعال هو المقارن للقدرة 
الحادثة التعلق لھاء وتکثیر الماء لیس من متعلقات القدرة الحادثة حتی یصح؛ أو یقال: إنە من 
مکتسبات الخلق؛ وإنما هو من الأمور الإلھیة التی لیس للقدرۃ الحادثة تعلق بھا أصلاًء فکما أن 
نزول الغیث في الاستسقاء ورفعہ ببرکة دعاثہ قلٍ لا بوجب لھما أن یعدًا من مکتسبانہ گل 
فکذا تکثیر الماء ببركة فضلة وضوثہ گل وعظیم دعوتەء فإن تسومح في الکسب وأطلق علی ھذہ 
الأمور کلھا نظراً إ إلی وقوعھا عند سبب منە قلل: لزم أن لا فرق حینئذ بین إبقاء فضلة في الإناء 
وبین عدمه) اھ. 


قوله: (ثم قال: آما لکم) الخ: أي: قال مؤنساً لھم بأنه لا حرج علیھم في ذلك؛ لأنھم 


٦‏ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فی اُشو؟؛ ثُم فال: ُا إِنه لیس في الوم تَفرِیط. إِنمَا التَفْرِبطٌ عَلَی مَن لَم بُصَلَ الصّلاةً 


لم یتعمدوہ کما آنسھم قبل الارتحال لما شکوا إليه الذي أصابھم؛ فقال: لا ضیرہ أو لا 
یضیر. وقال في بعض الروایات : لیا أیھا الناس إن الله قبض أرواحناء ولو شاء لردھا إلینا فيی 
حین غیر ھذا). وفي بعضھا: ؛لو أن اللہ أراد أُن لا تناموا عنھا لم تنامواء ولکن أراد أن تکون 
لمن بعدکمء فھکذا لمن نام أو نسي) رواہ أحمد عن ابن مسعود. قاله الزرقانيی۔ 

و نت الخ : یعني: لا إئم علیکم لمشارکتکم لي في الفعل؛ وأنا معصومء 
والمعصوم لا إئم عليەء فمن شارکه کذلك . قاله السنوسي تکالہ في شرح مسلم. 

قولە: کت تفریط) الخ : قال النووي کَللڈہ: افيه دلیل علی ما أجمع العلماء أن 
النائم لیس بمکلف: وإنما یجب عليه قضاء الصلاةۃ ونحوھا ہأمر جدیدء ھذا هو المذھعب 
الصحیح المختار عند أصحاب الفقه والأاصول؛ ومنھم من قال : یجب القضاء بالخطاب السابق؛ 
وھذا القائل یوافق علی أنہ في حال الوم غیر مکلف؛ اھ. 

وقال صاحب کشف الأآسرار من أصحابنا : ایعني حکم النوم تأخیر حکم الخطاب في حق 
العمل پف لا سقوط الوجوب؛ لاحتمال الأدای حقیقة بالانتباہء أو احتمال خلفه وھو القضاء 
علی تقدیر عدم الانتباہء وھذا لأن نفس العجز لا یسقط أصل الوجوب: وإنما یسقط وجوب 
العمل إلی حین القدرة إلا أن یطول زمان الوجوب٠‏ ویتکثر الواجب؛ فحینٹذ یسقط دفعاً للحرج؛ٍ 
والنوم لا یمتڈ عادهٌ بحیث یحرج العبد في قضاء ما یفوته في حال نومەء فإنه لا یمتڈ لیلا 
ونھاراً عادهٌء وإذا کان ۔أي النوم ۔ كذلك؛ أي کما بینا أنه غیر ممتد وغیر مستلزم للحرج: لم 
یسقط الوجوب بەء لأنە لا یخل بالأھلیة لأھلیة وجود العبادات بالذمة وبالإسلام؛ والنوم لا 
یخل بھما). قال أبو الیسر: وقد أجمع المسلمون علی ھذا. ثم قال: وقوله قل: افلیصلھا إذا 
ذکرھا) دلیل علی أن الوجوب ثابت في حق النائم والناسي. 

قال الإمام البرغري: (في هذا الحدیث إشارۃ إلی أن الصلاة واجبة حالة النوم؛ ولکن 
تآخر وجوب اداٹھا بعذر النوم لأنہ لئ قال: ‏ من نام عن صلاۃ..٠)‏ ولو لم تکن واجبة حالة 
النوم لما کان نائما عن الصلاة) اھ. 

قال الإمام فخر الإسلام: انعم؛ النوم ینافي الاختیار أصلاًء حتی بطلت عباراته (أي 
النائم) في الطلاق والعتاق والإسلام وغیر ذلك٤‏ اھ 
تنبیه: 

قال الشوكاني : اظاھر الحدیث أنە لا تفریط في النوم؛ سواء کان قبل دخول الوقت أو 
بعدہ قبل تضیقه. وقیل: إِنە إذا تعمد النوم قبل تضیق الوقت؛ واتخذ ذلك ذریعة إلی ترك الصلاۃ 
لغلبة ظنه أنه لا یستیقظ إلا وقد خرج الوقت: کان آثماء والظاھر أنە لا إئم عليه بالنظر إلی _ 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۳۷ 


خَتّی بَجيء وَفْتُ الصّلا الأْریٰ. فی تَعَل فَّلِكَ فَلَيضَلْھَا جینَ یَثقبه لَھَا. فَإذَا کان الْفْدُ 


النوم؛ لأنه نعله في وقت یباح فعله فیەء فیشمله الحدیث؛ وأما إذا نظر إلی التسبب بہ للترك فلا 
[شکال في العصیان بذلك ولا شك في إئم من نام بعد تضیق الوقت؛ لتعلق الخطاب بە؛ والنوم 
مانع من الامتثال: والواجب إزالة المائع) اھ. 

قوله: (حتی یجيء وقت الصلاة الآخری) الخ: قال العلامة السندي کلللہ: افیه دلیل 
للحنفیة القائلین بعدم جواز الجمع؛ ء لکن قد یقال: إنه بإطلاقہ یناففی ج چھالستق ال 
وھو خلاف مذھبھم؛ وعند التقیید یمکن تقییدہ بما یخرجه عن الدلالق بان یقال: أي یؤخر 
الصلاة بغیر مبیح شرعاء أو نحوہ؛ علی أن الظاھر ان المراد بقوله: (حتی یجيء وقت صلاةۃ 
أآخری) أي حتی تخرج وقت تلك الصلاۃء بطریق الکنایةء لأن الغالب أنە بدخول الثانیة بخرج 
وقت الأولی وذلك لأن خروج وقت الأولی مناط للتفریطء ولا دخل فیه لدخول وقت الثائیة. 
وأیضاً مورد الکلام کانت صلاة الصبح؛ والتفریط فیھا یتحقق بمجرد خروج الوقت بلا دخول 
وقت صلاة أخری وحینئذ فمضمون الکلام: أن المذموم هو التأخیر إلی خروج الوقت؛ ولا 
یخفی أنە إذا إذا جاز الجمع في السفر لا یتحقق خروج الوقت بدخول وقت الژثانیةق لأن الشارع قرر 
وقت الثانیة وقتاً لھماء وکل منھما في وقتھا حینئذ. 

قولە: (فإذا کان الغد) الخ : قال العلامة السندي لہ فيی حاشیة النسائي: 50 لیصل 
الوقتیة من الغد للوقت؛ ولما کانت الوقتیة من الغد عین المنسیة في الیوم باعتبار أنھا واحدة من 
خمس؛ کالفجر والظھر مثلاً: صح رجع الضمیر والمقصود المحافظة علی مراعاۃ الوقت فیما 
بعد وأن لا یتخذ الإخراج عن الوقت والأداء في وقت أخری عادہً له٥‏ اھ. 

وقال النووي : افمعناہ أنە إذا فاتته صلاة فقضاھا لا یتغیر وقتھاء ویتحول في المستقبل: 
بل یبقی کما کانء فإذا کان الغد صلی صلاۃ الغد في وقتھا المعتاد ویتحول؛ ولیس معناہ أنە 
یقضي الفائنة مرتین: مرة في الحالء ومرۃ في الغدہ وإنما معناہ ما قدمناہ فھذا هو الصواب في 
معنی ھذا الحدیث؛ وقد اضطربت أقوال العلماء فیەء واختار المحققون ما ذکرتہ: والل أعلم؛. 

وقد عقد البخاري فيی صحیحہ في ھذا (ہاب من نسي صلاة فلیصل إِذا ذکر ولا یعید إلا 
تلك الصلاة) ۔ ۱ : : 

قال علي بن المنیّر: صرح البخاري بإثبات ھذا الحکم مع کونە مما اختلف فيه لقوة 
دلیلهء ولکونه علی وفق القیاسء إذ الواجب خمس صلوات لا أکٹر فمن قضی الفائتة کمل 
العدد المأمور بەء ولکونە علی مقتضی ظاھر الخطاب لقول س0 افلیصلھا) ولم یذکر زیادةقء 
وقال أیضاً : للا کفارۃ لھا إلا ذلك) فاستفید من ھذا الحصر أن لا یجب غیر إعادتھا). 


قال الحافظ : اویحتمل أن یکون البخاري أشار بقوله: اولا یعید إلا تلك الصلاة) إلی 


۰۸ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فَلیسَلھا عِند وَفهَاء نم قَال: ھَا تَرَوْنَ الس صَتَمُوا؟:؛ قَال: ُمْ فَال: اَصْئح الا تَفدوا 
شی لف کر مر رَسُول الله و بَْدكُم لعل وَفَالَ النَّاسُ : إِنَّ 
وَسُولَ الله ول بَينَ َيْكِیكُمْ لن ؿيُطِیمُوا یا بَکر وَعْمَرَ بزشُدُوا؛۔ 


قَال: فَانْكَهَیْتَا لی النَّاس جیںٗ امْمَذٌ النّهَارُ وَحَمِي کُلُ شَيْء . وَهُمْ بَقُولُون: 
با رَسُول اللَه؛ مَلَکُتَا . عَطِشُنًا. فَقال: مُلكَ عَلَبکُمء ثُم َال : توجیاہط ہرمک اھ اکا 


تضعیف ما وقع في بعض طرق حدیث أبي قتادة عند مسلم في قصة النوم عن الصلاةۃء حیث 
قال: ففإذا کان الغد فلیصلھا عند وقتھا؛ فإن بعضھم زعم أن ظاھرہ إعادة القضیة مرتین عند 
ذکرھا وعند حضور مثلھا من الوقت الاّتي؛ ولکن اللفظ المذکور لیس نصاً في ذلك؛ لأنە 
یحتمل أن یرید بقوله: افلیصلھا عند وقتھا؛ أي الصلاة التي تحضرہ لا أنه یرید أن یعید التي 
صلاھا بعد خروج وقتھاء لکن في روایة أبي داود من حدیث عمران بن حصین في ھلہ القصة: 
من أدرك منکم صلاة الغداۃ من غد صالحاً فلیقض معھا مثلھا٤.‏ 

قال الخطابي: !لا أعلم أحداً قال بظاھرہ وجوباء قال: ویشبە أن یکون الأمر فیه 
للاستحباب؛ لیحوز فضیلة الوقت في القضاء6 انتھی. ولم یقل أحد من السلف باستحباب ذلك 
أیضاًء بل عدوا الحدیث غلطاً من راویهء وحکی ذلك الترمذي وغیرہ عن البخاري؛ ویژید ذلك 
ما رواہ النسائي من حدیث عمران بن حصین أیضاً: (أئھم قالوا: یا رسول اللء ألا نقضیھا 
لوقتھا من الغد؟ فقال قل: لاء ینھاکم اللہ عن الربا ویأاخذہ منکم) اھ. 

قال الشوکاني: (إن ما ذکرہ الحافظ في الفتح من أنە رواھا أبو داود من حدیث عمران بن 
حصین رأیناھا فيی السنن من حدیث أبي قتادة الأنصاري)۔ 

وقال في بذل المجھود: 'إنه سھو من الحافظ٤ء‏ والل أعلم. 


تنبيه: 

نقل في البدائع عن أبي یوسف ئٴٛلڈ: ۷ ان في بدایة الإسلام کانت الفرائض تقضی ثم تعاد 
من الغد لوقتھاء فٹھی النبي گل عن ذلك٠‏ والل أعلم). 

قوله: (ثم قال: ما ترون الناس صنعوا) الخ : قال النووي: (معنی ھذا الکلام أنہ قُ لما 
صلی بھم الصبح بعد ارتفاع الشمس؛ وقد سبقھم الناس؛ وانقطع النبي ق ومؤلاء الطائفة 
الیسیرۃ عنھم؛ قال: ما تظنون الناس یقولون فینا؟ فسکت القومء فقال النبي قٌل: أما أبو بکر 
وعمر فیقولان للناس: إن النبي قٌلهُ وراءکم؛ ولا تطیب نفسە أن یخلفکم وراءہ ویتقدم بین 
أیدیکم؛ فینبغي لکم أُن تنتظروہ حتی یلحقکمء وقال باقي الناس: إنه سبقکم فالحقوہ؛ فإن 
أٌطاعوا أبا بکر وعمر رشدواء فإنھما علی الصوابء والل أعلم٥.‏ 

قوله: (لامُلك) الخ : هو ہضم الھای بمعنی الھلاك ۔ 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاةۃ ۳۹ 


(أَطَلقُوا لِي مُمَرٍي؛ فَالَ: : وَدَمَا بالْمِیضَأِ ٭افخقل رسشول اللہ لی یسب وَبُو َاَة َسقیھم. 

َم َفد أَ زی الس مَاء في الَيضَأَو تکبرا عَلَيْھا فَقَالَ رَسُول لام اث ٹوا الْمَلاً۔ 

ُلكُمْ سَیزوَیٰ؛ قال: تَفْعَلوا. ُجَعَلَ رَسُولٌ اللهِ لا يَصْب رَأَسْقیهِم . حَتّیٰ مَا بَقي غَيْري 

وَغَيْرْ رَسولِ اللہ پل فَال: كُم ضَبٗ زسشُول اللہ گی َال لي: اضْرَبْ؛ مقلث: لأَ أَْرَبْ 

کرت ال . قَال: ١ن‏ سَاقيی الْقزم آَجْرْهُمْ شزباہ ال: فَشَرِبث. وَشَرِبَ 
شول اللہ قل2. فَال: نی النّاسْ الْمَاءَ جَامَينَ رِوَاء. 


قَال: ان عَيْ الہ بن رَباح : ئی لأعَڈث کا الحییكک فی تشچد الا . إِذْ ال 
عِمرَان بْنْ محَصَیٰن ن: انطُز أَبُهَا القّیٰ كَبْت تُعَدْثُ . قَإنّي أَحَدُ الرّکبِ بَلكَ الَبْلَةَ. مال: 


قوله: (اطلقوا لي غمری) الخ: بضم الغین المعجمة؛ وفتح المیم؛ والراء وھو القدح 
الصغیر. یقال: تغمرت : أي شربت قلیلاً قلیلاً ۔ 

قوله: (فلم یع أن رأی الناس) الخ: من عداء یعدوء بمعنی: تجاونں وتکابّوا علیھا: أيی 
ازدحموا علیھاء تفاعل من الكبة بالضم؛ وھهي الجماعة . 

قوله: (أن رأی الناس) الخ : إما فاعل الم یعد٤‏ ومفعولە: اتکابوا) علی أنه فعل بمعنی 
المصدرء بتقدیر (أن٤‏ أو بدونھاء کما في قوله تعالی : وَین ءَاََييٍ یکم اق [الروم: ]٢٢‏ 
أي لم یتجاوز رؤیة الماء ازدحامھمء أو مفعوله وفاعله: (تکابوا؛ علی ما ذکرناء وقیل : المعنی 
أي: لم یتجاوز السقي والصب رؤیة الناس الماء في تلك الحال؛ وھي کكبَھم عليهء وعلی ھذا 
الفاعل هو الضمیر الراجع إلی الصب والسقي؛ والمفعول: ٥ن‏ رأی الناس؟ واتکابوا) حال؛ 
واش تعالی أعلمء قاله السندي کڈ . 

قوله: (احسنوا سرت بفتح المیم واللام؛ وآخرہ همزةء وف متصرب؛ مفعول: 
(آحسنوا) . والملاً : الخلقء أی ي <احسراغلفکی ولا یضر بعضکم بعضاً ۔ قال الأبي : وکان 
الشیخ یفسر (أحسنوا الملأ؛ یعني: لیأاخذ کل منکم حاجته. قال القرطبي : ومن رواہ بسکون 
اللام من الامتلای فقد أخطاأء لأنه لا یملڈ أحد في ھذہ النازلة وعاءہ. 

قولە : (جامّین رواء) الخ : معنی لاجامّین) نشاطاء والجمام ذھاب الاعیاء والإجمام: 
ترفیه النفس مدةء حتی یذھب عنھا التعبء وارواءا ضد اعطاش)۷ جمع راو وھو المستکفي من 
المای فالمراد مستریحین قد رَوُوا من الماء. 

قوله: (في مسجد الجامع) الخ : هو من باب إضافة الموصوف إلی صفتهء فعند الکوفیین 
یجوز ذلك بغیر تقدیر وعند البصریین لا یجوز إلا بتقدیر؛ ویتأولون ما جاء في ھذا بحسب 
مواطنهء والتقدیر ھنا: مسجد المکان الجامع . 


رس الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قُلتْ: انت أَعْلع ایی . َقَال: مِمَن أَنتَ؟ قلتُ: مِن الأَنصَارِ. قَال: عَدّث فَألثم 
أعلم بحَدِيکُمْ . فَال: فَحَدلْث الْقَومَ. فَقَالَ عِْرَان: لَقَد شُھڈث یَلكَ الليلةَ وَمَا شَعَرْث ان 
أَحَداً عَیْفَه کَمَا حَفِئتَه۔ 
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یی (۳۱۲) وحدثني أَحْمَدُ بن سَوید بن ضَخر الذَارِمِی. عَدَننَا غُبَيْدُ الله بُنْ 
عَبْل الْمَجلء عَدَنَنَا سَلَمْ بْنُ زَریرِ الَعْطارِیِي. قَال: مث بَا رگا الفطان 


برا مو قٌال: کُنْٹ مَعٌ تی اللہ کل فی مَہیر لَه. فَأَذْلجْنَا لبلكََا. عَتّی إِذَا 
گان في وَجُو الطٌبٔح عَرَّسْنّاء مَعلبنَا أَعْيْنَا عَٹی بَرَعَتِ الَفُنْسُ. قال: فُكانً أَوَلَ مَن 


اسْيقظ مِتّا أبُو بر ۔ وَكُتَا لا ُوؤِظ تَبيٗ اللہ قلل مِنْ مَنّایه إِذا تَامَ عَتّی یَلتِيظ. 7*0 


قوله: (حفظه کما حفظتہ) الخ: قال النووي : (ضبطناء احفظته) بضم التاء وفتحھاء 
وکلاھما حسن؛ وفي حدیث أبي قتادة هذا: معجزات ظاھرات لرسول اللہ ہگ : 

إحداھا: إخبارہ بأن المیضأۃ سیکون لھا نبأء وکان کذلك. 

الثانیة : تکثیر الماء القلیل . 

الثالثة : قولہ لا : کلکم سیروی) وکان کذلك ۔ 

الرابعة: قولہ پل : ٢قال‏ أبو بکر وعمر کذاء وقال الناس کذا٤.‏ 

الخامسة: قولہ گل : ۷ إنکم تسیرون عشیتکم ولیلتکم؛ وتأتون الماء؛ وکان کكذلك؛ ولم 
یکن أحد من القوم یعلم ذلك؛ ولھذا قال: ہفانطلق الناس لا یلوي أحد علی أحدہ إذ لو کان 
أحد منھم یعلم ذلك لفعلوا ذلك قبل قوله گا . 

٢۔  )۱۸۲(‏ قوله: (سلم بن زریر) الخ : هو بزاي في أولە مفتوحةء ثم راء مکررۃ. 

قولە: (ادلجنا) الخ : هو بإسکان الدالء وھو سیر اللیل کلهء وأما (ادّلجنا) بفتح الدال 
المشددة فمعناہ: سرنا آخر اللیل؛ ھذا هو الأشھر في اللغةء وقیل: ھما لغتان بمعنیء ومصدر 
الأول (ادلاج؛ بإسکان الدالء والثاني : إِدٌلاج بکسر الدال المشددۃ. 

قوله: (حتی بزغت الشمس) الخ: قال النوويی: ہو أول طلوعھا۔ 

قولە: (وکنا لا نوقظ نبي الل) الخ : ومن طریق عوف عن أبي رجاء عند البخاري: (وکان 


)١(‏ قوله: (عن عمران بن حصین؟ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہء في کتاب التیمم؛ باب الصعید الطیب 
وضوء المسلم یکفيه من الماء؛ رقم )۳٤٤٣(‏ وباب (بلا ترجمةء بعد باب التیمم ضربة) رقم )۳٤٣۸(‏ وفي 
کتاب المناقبء باب علامات النبوۃ في الإسلام رقم )۳٥۷۱(‏ والنسائي طرفاً مه في کتاب الطھارۃء باب 
التیمم بالصعیدء رقم (۳۲۲) وآبو داود في سئلهء في کتاب الصلاةء باب فیمن نام عن الصلاۃ أو نسیھاء 
رقم .)٦٣٤(‏ 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۳۲۱۱ 


کت َقَام ِلد تی اللہ ہے مَجَعَل بُکبْر وَيَزقَعْ صَوْتَهُ بالنگبیر. - حَتٌی اسْتِیْقظظ 

سُول اللہ پل لها رَقع رَأَمَة وَرای اقم قُذ بَرعّثْ فال: ۷ارتَلُوا؛ فَسَاز پگا. و ےی 
ا شب الشْس کژل صلی پت لن . فَاغنَزلَ رَجُْل مِي الْقُوْم لم بُسَلَ مَعتا فَلمَا 
الضرت فالَ لَه زشول الله ولا: دا فُلائء ما مك أن تُصَلّي مَعَتا؟؛ ال: یا تب اللّی 
أَصَابتِي جَتَبةٌ . فَأمرَۂْ رَسُولْ اللہ گلا فَیَمُم بالصّجیدِ۔ فَصَلّیٰ ۳ھ 


النبي گل إذا نام لم یوقظ حتی یکون هو یستیقظء لأنا لا ندري ما یحدث لہ في نومہ4. 

قال الحافظ : اما یحدث لە٤:‏ بضم الدالء بعدھا مثلثةء أي: من الوحي؛ کانوا یخافون 
من إیقاظہ قطع الوحيء فلا یوقظونه لاحتمال ذلك. 

قال ابن بطال: یؤخذ منە التمسك بالأمر الأعم احتیاطاً. 

وقال الأبہی: والأحسن فی عدم إیقاظھم إباہ آنه -- 

قال النووي: (ومع ھذا فکانت الصلاة قد فات وقتھاء فلو نام آحاد الناس الیوم وحضرت 
صلاةۃ وخیف فوتھا نب من حضرہہ لئلا تفوت الصلاة“ 

قولە: (ثٹم استیقظ عمر) الخ : وفي روایة یحیی بن سعید عن عوف؛ عند البخاري: 
افکان أول من استیقظ فلانء ثم فلانء ثم فلانء یسمیھم أبو رجاء؛ فنسي عوف؛ ثم عمر بن 
الخطاب الرابع؛ 

قال الحافظ : (فکان أول من استیقظ أبو بکر ویشبه ۔ وا أعلم ۔ أن یکون الثاني عمران 
راوي القصةء لأن ظاھر سیاقه أنه شاهد ذلك؛ ولا یمکنه مشاھدته إلا بعد استیقاظەء ویشبه أن 
یکون الثالٹ من شارك عمران في روایة هذہ القصة المعینةء ففي الطبراني من روایة عمرو بن 
أمیة: ال ذو مخبر: فما أیقظني إلا حر الشمس؛ فجئت أدنی القوم فأایقظتء وأبقتظ الناس 
بعضھم بعضاء حتی استیقظ اللبي للا . 

قولەه: (فجعل یکبر) الخ : قال الحافظ : هوفي استعماله التکہیر سلوك طریق الدب 
والجمع ب ہین المصلحتین ء وخص التکبیر لأنه أصل الدعاء إلی الصلاة٤۔‏ 

قال الأبي: أو یقال: إِن التکبیر تعریض لا نفس التیقیظ. 

قولە: (ارتحلوا) الخ : بصیغة الأمر وتقدم سببە في شرح حدیث أبي ھریرةۃ. 

قولە: (حتی إذا ابیضت الشمس) الخ : أي صفت. 

قوله: (أصابتني جنابة) الخ: زاد في روایة عوف: اولا ماء) بفتح الھمزۃء أي معيء أو 
موجود؛ وھذا یحتمل أنە کان لا یعلم مشروعیة التیمم أصلاًء أو في حق الجنب خاصةء فکان 
حکمە حکم فاقد الطھورین . 


بففھ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَجلي: فی رکب بین مَوء تب الما وَقَذْ عَطِشْنًا عَطشاً شَییداً ھا خر یر 
7 تی بامرَأۃ سَاولة ِجليها َىي مَرَاقِي . َقُلَنَا لَھَا : أَيَْ الْمَاۂ؟ فَالَثْ: أَبْها؛. أَبْها:. لا 

مَاء لَکُمْ . قَُا : فَكُم بین اغلِكِ وَبَيْنْ الّمَاو؟ قَالَتْ : مَیيرَهُ یم وَلَيلقَ تُلَْا کر 
رسشولِ اللہ ےل . فَالَت: وَمَا رَشول اللّه؟ قَم تُملکُهَا مِن أَنْرِمًا شَيْتا عَتی اْطلفْنًا بِهَا. 
اضص او رق اللہ گل . فَسَآَلَیَ کا خيرلة بل الَِي أَخبرثتا ٠‏ وَآَحْيَرَنه اَنھا مُوَیِمَة. لها 
صِيانُ أَبتامٌ ۔ فَأَمَر برَاوِیّھا. فَأَييکُث. . فَمٌ فِي الْعَزلَؤَیْن الْعلَياوَیْن ا نت 


قولە: (في رکب) الخ: وفي روایة عوف: افدعا فلاناً کان یسمیه أبو رجاء نسیه عوف 
(قال الحافظ : هو عمران بن حصین) ودعا علیاً فقال: اذھبا فابتغیا الماء). 

قال الحافظ : (ودلت ھذہ الروایة علی أنە کان هو وعليْ فقطء لأنھما خوطبا بلفظ التثنیة؛ 
ویحتمل أنە کان معھما غیرھما علی سبیل التبعیة لھماء فیتجه إطلاق لفظ (رکب)؟ في روایة 
مسلمء وخصا بالخطاب لأنھما المقصودان بالإرسال). 

قولە: 0 نطلب الماء) الخ : فیە الجري علی العادۃ فيی طلب الماء وغیرہ دون الوقوف عند 
خرقھاء وأن الت لتسبب في ذلك غیر قادح في التوکل ۔ 

قوله: (سادلة رجلیھا) الخ : السادلة: المرسلة المدلیة. 

قولە: (ہبین مزادتین) الخ : المزادة: بفتح المیم؛ والزای: قربة کبیرۃ یزاد فیھا جلد من 
غیرھا (في الھندیة پکھال) وتسمی أیضاً: السطیحةہ والمراد بھما: الراویة. 

قوله: (قالت : أیھا أیھاہ) الخ: قال النووي: (ھکذا هو في الأصول؛ وھو بمعنی: 
هھیھات ھیھات؛ ومعناہ البعد من المطلوب والیأاس منهء کما قالت بعدہ: 9لا ماء لکم) ا 
لکم ماء حاضر ولا قریب؛ وفي هذہ اللفظة بضع عشرۃ لغةء ذکرتھا کلھا مفصلة واضحۃة متقنة 
مع شرح معناھا وتصریفھا وما یتعلق بھا في تھذیب الأسماء واللغات). 

قوله: (قالت: وما رسول ال) الخ: وفي روایة عوف: ٦قالت:‏ الذي یقال لە: الصابي؛ 
قالا: ھو الذي تعنینء فان نطلقي)۔ 

قوله: (أنھا موتمة) الخ: بضم المیمء وکسر التاءء أي ذات أیتام. 

قولە: (فأمر براویتھا) الخ : إن أرید بالراویة الجمل الذي یستقی عليه فأنیخت علی بابہ 
وإن أرید بھا المزادةء فالمراد أنیخت حاملتھا۔ 

قوله: (فمج ذ في العزلاوین) الخ : المج زرق الماء بالفم؛ والعزلاوان : تثنیة اعزلاءا 
بالمدء قال ابن ولاد: عزلاء المزادة: فمھا الأعلی الذي یخرج منە الماء وقال الھروي: ثقبھا 


کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ ۴۷۳ 


ٌ بث بَرَاويََهَا . فَقَرِبنَا ۔ وَنحْن أَزبَعُونَ رَجُلاً عظاشْ. حَتّی رَوِینًا وَمَڈُتا گل قز قِربَةِ مَعَتَا 


وَؤ. وَفَسّلْنًا صَاحِبًْا. غَيْرَ آأَنا لَمْ نَسْيِ بَعیرا جو کد ھرے ہو آقاو وک 


۲ ت 


الأآسفل الذي یفرغ منە الماء وجمع العزلاء: العزالي بکسر اللام؛ وفي روایة عوف: 
افاستنزلوما عن بعیرھاء ودعا النہبي اي بإناء ففرّغ فيه من أفواہ المزادتین؟. زاد الطبرانيی 
والببھقيی من ھذا الوجه : افتمضمض فی الماء وأعادہ فی أفواہ المزادتین). 

قال الحافظ : (وبھذہ الزیادة تتضح الحکمة في ربط الأفواء بعد فتحھاء وعرف منھا أن 
البرکة إنما حصلت بمشارکة ریقه الطاھر المبارك للماء) اھ. 

وقال بعض الشراح المتقدمین: ہإنما أُخذوھا واستجازوا أخذ مائھا لأنھا کانت کافرۃ 
حربیة: وعلی تقدیر أن یکون لھا عھد فضرورة العطش تبیح للمسلم الماء المملوك لغیرہ علی 
عوض؛ وإلا فنفس الشارع تفدی بکل شيء علی سبیل الوجوب٢۔‏ 

قولە: (ثم بعث براویتھا) الخ : أي: أٹارھاء لتقوم. 

قوله: (وغسّلنا صاحبنا) الخ : یعنی: الجنبء وھو بتشدید السینء أي أعطیناہ ما یغتسل 
بەء وفیه دلیل علی أن المتیمم إذا أمکنە استعمال الماء اغتسل. قاله النووي. 

وفي روایة عوف: (وکان آخر ذلك أن أعطي الذي أصابته الجنابة إناء من ماءء قال: 
اذھب فأفرغه عليك٤.‏ 

قال الحافظ : (واستدل بھذہ القصة علی تقدیم مصلحة شرب الاّدمي والحیوان علی غیرہ؛ 
کمصلحة الطھارۃ بالماء لتأخیر المحتاج إلیھا عمن سقي واستقی). 

قولە: (غیر آنا لم نسق بعیراً) الخ: وفي روایة عوف: ‏ ونودي في الناس: اسقوا واستقواء 
فسقي من سقي؛ واستقی من شاء. 

قال الحافظ : ٦والمراد‏ أنھم سقوا غیرھم کالدواب ونحوھاء واستقوھم؛ فقوله في روایة 
مسلم: لغیر أنا لم نسق بعیراً): محمول علی أن الإبل لم تکن محتاجة إذ ذاك إلی السقي؛ 
فیحمل قولە: 9فسقي) علی غیرھا). 

قولە: (ومي تکاد تنضرج) الخ: أي: ا نشی وھو بفتح التاء وإسکان النونء وفتح الضاد 
المعجمة وبالجیم؛ وروي بتاء أُخری بدل النونء وھو ہمعناء؛ والأول هو المشھورء اوک 
تنشق من المای أُو من الامتلاء ملەء وفيی روایة عوف: (وایم اللہ لقد أقلع عٹھاء وإنه لیخیل إلینا 
اُنھا أشد ملأۃ منھا حین ابتدأ توانر الراد الہ بشرت ان تاکن بوا می الما اف ا کان 
أولاً۔ 


نیس الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الْمَزَاَقْي)ء ثُمْ قَالَ: : لالُوا مَا گا عِندکُمْ) مجَمَغكا لها مِنْ کَِرِ وَنَنر. ا ا 
فَقَال لَهَا: اذْہي فَأطممِي مَندا عِبالكِ. اي آگا غ ڑا یٹ قابایہ َذا اٹ آفتی 
فَالْتْ: لَقَذ لَي ا محر الْبْکَر۔ از إِنه اي كَمَا زم گان مِن أَنْرِو كَيْتٌَ وَفَيْتَ. فَھَدی الله 
دٛاك الصرْمَ بِلّكَ الْمَرأ ٠‏ فَأَسْلَمَث وَأَْلموا. 


قولە: (وصرٌ لھا صرة) الخ: قال فيی مجمع البحار: هو بضم الصاد فیھما. 

قوله: (نرزأ من مائك) الخ: قال النووي : ا ھو بنون مفتوحة ٹم راء ساکنةء ثم زاي؛ ٹم 
همزقت أي لم ننقص؛ وزاد في روایة عوف: (ولکن اللہ هو الذي أسقانا؛ٴ وقد اشتمل ذلك علی 
لم عظیم من أعلام اللبوة؛۔ 

قال الحافظ : ٦‏ وظاھرہ أُن جمیع ما أخذوہ من الماء مما زادہ اللہ تعالی وأوجد وأنه لم 
یختلط فيه شيء من ماٹھا في الحقیقةق وإن کان في الظامر مختلطاًء وھذا أبدع وأغرب في 
المعجزۃ؛ وھو ظاھر قوله : اولکن اللہ هو الذي أسقانا) ویحتمل آن یکون المراد: ما نقضنا من 
مقدار مائك شیٹاء واستدل بھذا علی جواز استعمال أوان ني المشرکین ما لم یتیقن فیھا النجاسة 
نک قد ناوات سن کے موس سس تا ٭ بل علی سبیل التکرم 
والتفضل٤.‏ 

قوله: (اسحر البشر أو إنه لنبي) الخ : قال الأبي: اموجبە یھ رم عستہ 
المعجزۃ والسحر ء لن من آثار السحر تکثیر القلیل؛ کما یفعل العجائي : : یخرج جوزاً کثیراً من 
جوزة واحدة؛ وأنصفت: لآأن الناظر في حین نظرہ غیر عالم حتی یتبین لە وجه الدلیل؛ ولھذا 
لما اتضح لھا بعد أنە لیس بسحر وإنما هو معجزةء لإدراکھا الفرق بین المعجزۃ والسحر: 
انی رالکفیخ تی اشرق ہنہدا رہ رملی متا تاباظو نی ”این مایا لی 
لاإضراب؛ أي: بل إنە نبيی؛ وھو من حسن فطرتھاء ولا یبعد حسن الفطرۃ علی نساء العرب)۔ 


قولە: (ذیت وفیت) الخ : ہو بمعنی : کیت وکیت؛ وکذا وکذاء کنایة عن حدیث. 

قولە: (ذلك الصرم) الخ : بکسر الصاد أبیات مجتمعة. 

قوله: (یتلك المرأة) الخ : أي: بسببھا۔ 

قولە: (فاسلمت وأسلموا) الخ : وفيی صحیح البخاري من روایة عوف : (فکان المسلمون 
بعد ذلك یغیرون علی من حولھا من المشرکین؛ ولا یصیبون الصرم الذي هي منهء فقالت یوماً 


)١(‏ الصرۃة: ما یجمع فيه الشيء ویشد؛ کصرۃ الدراہم؛ وهي معروفةء وصَرَرْثُ الصرۃ: شددتھا. انظر لسان 
العرب )]٥٤٤ :٤(‏ والمعجم الوسیط .)٢١٥ :١(‏ 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ رھ 


۲٦۔ )٠٠۰(‏ حدثنا إِسْحَاق بْیْ إِيْرَامِيمَ الْعَنطَلِؿ. أخْبَرنًا النَضْرْ بْنُ شُعَبْلٍ۔ 
عدَتَتا عزث بن أپي جیلة الأفراِغ عن ابی رجا التظاروقء عَ مِنزان بی الحُحَیٰ' 
قَال: نَا مَعٌ رَشول اللہ لچ في سَفَر. فَسَرَیْنَا لَبْلَهَ. عَتّی إِ٥َا‏ گان مِنْ آخجر اللَیْلِ قُبَيْل 
الشُبٔح؛ وََعْنَ تِْك الوَثَْة الِي لا وَعَةً ند الْمسَافر أخلیٰ منھَا . فَمَا أَيْقَكْتا إِلأَ عَرٗ 
اللكّسْ وَسَاقٌ الْحَيِيكَ بِتَخو عَییثِ سَلم بْنِ زَرِیر. وَزَاد وَنَقَص۔ وَقَالَ فِي الْحَیِیثِ؛ 
َليا اسْیِقط غُمَر بْٔ الْحُطاب وَرای مَا أصَابَ الس . وَكَانٌ أَجْوّت جَّلیداً. مَکَيْرَ وَرَقَمَ 


صَزتَه بِالنَگپیر . کی رفظ ارشولن الله گل لشدَِ صَزتهء بِالتُکببر. فَلَنَا اسْتَیِْفَطظ 
سُود الله گل شّکزا إِلَيْه الَّذِي أَصَابَهُعغ. تَقَالَ رَسُودٌ اللہ اه : دا ضیر۔ اكجلُوا؛. 


لقومھا: ما أری (أي الذي أری هو أن) ھؤلاء القوم یدّعونکم عمداء فھل لکم في الإسلام؟ 
فاطاعوھاء فدخلوا في الإسلام٢.‏ 

قال الحافظ : ہومحصل القصة أن المسلمین صاروا یراعون قومھا علی سبیل الاستئلاف 
لھم؛ حتی کان ذلك سبباً لإسلامھمء وبھذا یحصل الجواب عن الاإشکال الذي ذکرہ بعضھم؛ 
وھو أن الاستیلاء علی الکفار بمجردہ یوجب رق النساء والصبیان؛ وإذا کان کذلك فقد دخلت 
المرأة ف في الرق باستیلائھم علیھاء فکیف وقع إطلاقھا وتزویدھا: ۔ کما تقدم ۔ لأنا نقول: أطلقت 
لمصلحة الاستثلاف الذي جرّ دخول قومھا أجمعین في الإسلامء ویحتمل اُنھا کان لھا أمان قبل 
ذلك؛ أو کانت من قوم لھم عھدا. 

(.)۔ قوله: (فسرینا لیة) الخ : قال الجوهھري: تقول: سریت؛ وأسریت: بمعنی: إِذا 
سرت لیلاًء وقال صاحب المحکم: السري سیر عامة اللیلء وقیل: سیر اللیل کلەء وھذا 
الحدیث یخالف القول الثاني. کذا في الفتح. 

قولە: (قبیل الصبح) الخ : بضم القاف؛ هو اأآخص من اقبل) وأصرح في القرب ۔ 

قولە: (وقعنا تلك الواقعة) الخ : قال الحافظ کڈ٭: هوفي روایة أبي قتادة عند البخاري ذکر 
سبب نزولھم؛ وھو سؤال بعض القوم في ذلك؛ وني أنە لا قال: ۷ آخاف أن تناموا عن 
الصلاۃء فقال بلال: أنا أوقظھم). 

قوله: (وکان أجوف جلیداً) الخ: من الجلادةء بمعنی الصلابةء أي: قویاء و أجوف؟ 
أي: رفیع الصوت؛ یخرج صوته من جوفه بقوۃ. 

قولە: (شکوا إليه الذي أصابھم) الخ: أي: من نومھم عن صلاة الصبح حتی خرج وقتھا. 

قوله: (لا ضیر) الخ: أي: لا ضرر؛ وفيه تأنیس لقلوب الصحابة لما عرض لھم من 
الأسف علی فوات الصلاة في وقتھاء بأنھم لا حرج علیھمء إذ لم یتعمدوا ذلك . 


می الجزء الرابع من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
وَافْتَص الْحَيِیكٌ. 


۳۔ (۳۱۳) حدَثنا ِسْحَاق بْىُ إِنْرَامِيمَ. تی سُلِيْمَان بَي عَرْب. عَدَتْنَا 
کان سلف 22 مو عن بک بي عَبْ الله عَن عَبْ الله بن رَتاج٠‏ ابی َيَائة؛ 
قَال: کان رَسُول الله قلله إِذا کان فی سَفَري فَرَسَ بِلَبلٍء اضْطجَعَ عَلّی یَمینہ. وَإِذَا عَرّسَ 
ْيَ الطٔبٔحء تَصَبَ وَرَاعَه ان اك می و 

٤۔ .)۴۱٣(‏ حدَثنا عَدَابُ بُنْ عَالِیٍ. عَدَتَنَ مَمَام عَدُنَنَ َتَاكَةٌ عَنْ انس بن 
مَایِكٍِ''؛ ان رَسُول اللَهِ گلا فَانَ: سَن تَبِي صَلا قَليصَلْھَا إِذًا دُكَرَمَا. لأَ کَنَارَة لها إلاّ 
ذلك٤‏ . 


قَال تََادَةٌ: ل9انی اضر إکری4 (طہ: ٦٢٠]۔‏ 


و ںا 


٥۔ )٠۰(‏ وحدثثاہ یَحْیّىٰ بْنْ يَحَیَیٰء وَسَویڈ بن مَنْصُورٍ وَفتیبَة بن سعیل۔ 
جَمیعاً عَنْ أبی عَوَانَةَ عَنْ قَقَادَةً عَنْ انُس عَن انی 623 وَلَمْ يَلگُر: دا کَفَارَةَ لها ال 
ذُلِكَ. 


٦۔ )۳۱٣(‏ وحدَثنا مُحَمَّدُ بْنُ الْمَّیٰ . حَدَتَنَا عَبْدُ الأَغلیٰ. حَدَنَنَا سَعِیڈ عَنْ 


قوله: (واقتص الحدیث) الخ: قال النووي تاآ: (وأعلم أن هذہ الأحادیث جرت في 
سفرین أو أسفار لا في سفرة واحدةء وظاھر ألفاظھا یقتضي ذلك: والل أعلم؛. 

٤۔  )۱۸٤(‏ قولە: (حدثنا مداب بن خالد) الخ : قال النووي : (ھذا الإسناد کلەه 
بصریون؟. 

_قوله: (لا کفارة لھا إلا ذلك) الخ : معناہ لا یجزئە إلا الصلاة مثلھاء ولا یلزم مع ذلك 
شيء آخر. وقد تقدم تفصیل ما یتضمن ھذہ الأحادیث من الأحکام ودلائلھا فی شرح حدیث أبي 
ھریرۃ؛ ولل الحمد. 


)١(‏ قوله: اعن آنس بن مالك؛ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ؛ في کتاب مواقیت الصلاةء باب من نسي 
صلاة فلیصل إذا ذکرھاء رقم )٢۵۹۷(‏ والنسائي في سننەء في کتاب المواقیت؛ باب فیمن نسي صلاة؛ رقم 
)٤(‏ وباب فیمن نام عن صلاة؛ رقم )٣٢٦٦(‏ وأبو داود في سننەء في کتاب الصلاة؛ باب فیمن نام عن 
الصلاۃ أو نسیھاء رقم )٦٢٦٤(‏ والترمذي في جامعهء في کتاب الصلاۃء باب ما جاء في الرجل ینسی 
الصلاۃء رقم (۱۷۸) وابن ماجه في سننە؛ في کتاب الصلاةء باب من نام عن الصلاة؛ أو نسیھاء رقم 
)٥۹٥(‏ و(٦۹٣)‏ والدارمي في سننە؛ في کتاب الصلاۃء باب من نام عن صلاة أو نسیھاء رقم (۱۲۳۲) 
وأحمد في مسندہ (۳: ٠٠١‏ و٢٢٢‏ و۹٢٦۲‏ و۲۸۲). 


کتاب : المساجد ومواضع الصلاۃ ۲۷۷ 


ققاذةء عَنْ أَنْس بن عَالك؛ قال: ال تِی اللہ ق: 'َنْ نَبي صَلا أؤ نام عَنھَاء فَکَفَرَا 
ان یِسَلَيهَا إِنَا دُکرها). 

)۳۱٣( - ۷‏ وحدثنا نَضر بْنْ عَلِيْ الْجَهضَمِي. عَتَلَنِي أَبي ۔ حَدَتًَا الْمَتَئیٰ عَنْ 
َاتةء عَنْ انس بن مَايٍ؛ ال : ال رَسُول اللہ وا: :ِا رَقدَ أُحَدْكُمْ عَنِ الصّلا 1-7۰ 
عَنْهَاء ُيصَلَا إِنَا دُكرهَا. قَ الله بَتُولُ: تی اتَنرًَ ِرِصکّْری 4 [طہ: ١١٦1ء‏ 


۷۸ الجحزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


-٦‏ کتاب: صلاة المسافرین وقصرھها 


(١)۔باب:‏ صلاة المسافرین وقصرها 
۸۔ )١(‏ حڈٹٹا يَحْییٰ بن یح . فَال: فَرّأتْ ث عَلَی مَالِكِ عَیْ ضالِح بن 


کے سپ 


كَِیْسَانء عَنْ غرُوَۃَ بن ایر عَنْ عَائشَةً زَزج ال کو أَنَّا فَلَّث: مُرضّتِ الصٌََّةُ 
رَکُعتِنِ رَکْعتیْي: فی الْحضَر وَالتَفَر. اث صَلاَة المّقَر وَزِیڈ فی ضَلاؤ الْحضَرِ۔ 


۔ کتاب صلاة المسافرین وقصرھا 
)١(‏ ۔باب: صلاۃ المسافرین وقصرھا 
 )٦۸٥( ١‏ قوله: (رکعتین رکعتین) الخ : کررت لفظ ارکعتین) لتفید عموم التثنیة لکل 
صلاقفء زاد ابن إسحاق قال: : حدثنيی صالح بن کیسان بھذا الإسناد: إلا المغرب: فاإنھا کانت 
ثلااٴ أخرجە أحمد من طریقہء وروی ابن خزیمةء وابن حبانء والبیھقيء من طریق الشعبي؛ 
عن مسروق؛ عن عائشة: قالت: افرضت صلاة السفر والحضر رکعتین رکعتین: ٭ فلما قدم 
رسول اللہ قٌُ المدینة واطمأن: زید فی صلاة الحضر رکعتان رکعتان وٹرکت صلاة الفجر 
لطول القراءةء وصلاة المغرب؛ لنھا وتر الٹھارہ کذا في الفتح۔ 
قوله: (وزید في صلاة الحضر) الخ : وشامد ھذا الحدیث: ما رواہ الطبراني في الکبیرں 
عن السائب بن یزید الکدي؛ ابن أخت النمر قال: اافرضت الصلاة رکعتین رکعتینء ٹم زید في 
صلاة الحضرء وأقرّت صلاة السفر؛ قال الھیثمي : رجاله رجال الصحیح. 


)١(‏ قوله: (عن عائشة زوج النبي قّلہ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحه؛ في کتاب الصلاۃء باب کیف 
فرضت الصلوات في الإسراءء رقم )۳٥٣(‏ وفي کتاب تقصیر الصلاةء باب یقصر إذا حرج من موضعهء رقم 
(۰۰) وفي کتاب مناقب الأنصارء باب التاریخ؛ من أین أرّخوا التاریخء رقم )۳۹۳٥(‏ والنسائي في 
سننهء في کتاب الصلاةء باب کیف فرضت الصلاۃء رقم )٥٥٤(‏ و(٤٥٦)‏ و(٤٥٥)‏ وأبو داود في سننەء في 
کتاب الصلاۃ فاتحة تفریع أبواب صلاة السفر؛ باب صلاة المسافرء رقم (۱۱۹۸) والدارمي في سئننه في 
کتاب الصلاة؛ باب الصلاة في السفرء رقم )۱٥٥۷(‏ وأحمد في مسندہ ۲۳٣ :٦(‏ و٢٤٢‏ و٢٦٦‏ و۲۷۲)۔ 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ۹ 


وعن أبي الکنود قال: سأالت ابن عمر عن صلاة السفر؛ فقال: رکعتان؛ نزلتا من 
السماء؛ فإن شنتم فردوھما+. قال الھیثمي: رواہ الطبراني في الصغیر ورجالە موثوقون. 
اختلاف العلماء في أن قصر الصلاة في السفر واجب أم رخصۃ والتمام أفضلء وادلة 
کل وتحقیق المقام 

قال الشیخ بدر الدین العیني تَِلل: اذھب جماعة من أھل العلم إلی ظاھرہ وعمومه وما 
یوجبە لفظەء فأوجبوا القصر في السفر فرضاء وقالوا: لا یجوز لأحد أن یصلي في السفر إلا 
رکعتین رکعتین في الرباعیات وحدیث عائشة واضح في أن الرکعتین للمسافر فرض؛ لأن 
الفرض الواجب لا یجوز خلافہء ولا الزیادة عليهء ألا تری أن المصلي في الحضر لا یجوز لە 
أن یزید فی صلاة من الخمس؟! ولو زاد لفسدت؛ فکذلك المسافر لا یجوز لە أن یصلي في 
السفر أربعاء لأن فرضه فيه رکعتان. وممن ذھب إلی ھذا: عمر بن عبد العزیز ۔ إن صح عنه ۔ 
وعنه: الصلاة في السفر رکعتانء لا یصح غیرھما. ذکرہ ابن حزم محتجاً بەء وحماد بن أبي 
سلیمانء وھو قول أبي حنیفةء وأصحابهء وقول بعض أصحاب مالك؛ وروي عن مالك أیضاء 
وھو المشھور عنە أنه قال: امن أتم في السفر أعاد في الوقت). 

واستدلوا بحدیث عمر بن الخطاب: اصلاة السفر رکعتانء تمام غیر قصر؛ علی لسان 
نبیکم قل. رواہ النسائي بسند صحیح. 

وہما رواہ ابن عباس عند مسلم: ‏ أُن اللہ فرض الصلاة علی لسان نبیکم قلِ في الحضر 
آربعاًء وفي السفر رکعتین٤.‏ 

وفي التمھید من حدیث أبي قلابةء عن رجلء من بني عامر: ٴآنە آتی النبي قٌلء فقال لە: 
إِن ال تعالی وضع عن المسافر الصوم وشطر الصلاة٤.‏ 

وعن نس بن مالك القشیري عن النبي قيٍ مثله. 

وعند ابن حزم صحیحاً عن ابن عمر قال: قال رسول اللہ قي: (صلاة السفر رکعتانء من 
ترك السنة کفر4. 

وعن ابن عباس: من صلی في السفر أربعاً کمن صلی في الحضر رکعتین٤.‏ 

وفي مسند السراج بسند جید عن عمرو بن أمیة الضمري یرفعه: ١إن‏ اللہ تعالی وضع عن 
المسافر الصیام ونصف الصلاة). وھو قول عمر؛ وعلي؛ وابن مسعود؛ وجابر؛ وابن عباس؛ 
وابن عمرہ والثوری کچ . 

وقال الأوزاعي : ٢‏ إن قام إلی الثالئة ألغاھا وسجد للسھوا۔ 


۸۰ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وقال الحسن بن خی : ه٢‏ إذا صلی أربعاً متعمداً أعادھا إذا کان ذلك منە الشیء الیسیر فإن 
طال ذلك منه وکثر في سفرہ لم یعد4. ۱ 

وقال الحسن البصري: امن صلی أربعاً عمداً بس ما صنع؛ وقضیت عنہء ثم قال: لا 
أبالك! أتری أصحاب محمد قلٍ ترکوھا لأنھا ثقلت علیھم)۔ 

وقال الائرم: قلت لأحمد: الرجل یصلي أربعاً في السفر؟ قال: لاء ما یعجبتی۔ 

وقال البغوي : قال الشافعي : (ھذا قول آکثر العلماء٤.‏ 

وقال الخطابي : (الأولی : القصرہ لیخرج من الخلاف٤.‏ 

وقال الترمذي: (العمل علی ما فعله النبي غ٢‏ اھ . 

وقال شمس الائمة السرخسي کلڈ٭: ٦‏ والمعتی فیه أن الشفع الثاني ساقط عن المسافر؛ لا 
إلی بدل؛ وبقاء الفرضیة یوجب القضاء والأداء فحین لم یثبت في حقه واحد منھما عرفنا أنە لم 
تبق الفریضة فیما زاد علی الرکعتین في حقه؛ وأن الظھر في حقه کالفجر في حق المقیم ٹم 
المقیم إذا صلی أربعاً فإن لم یقعد في الثائیة فسدت صلاته؛ لاشتغاله بالنفل قبل إکمال 
الفرض٠؛‏ وإن قعد في الثانیة جازت صلاتہ: والأخریان تطوع لە؛ فکذلك ھناء وبە فارق الصومء 
فإن الفریضة لما بقیت ھناك لم ینفك عن قضاء أو أداء؛ اھ. 

قال الشیخ ابن الھمام کِلڈہ: لیس معنی کون الفعل فرضاً إلا کونه مطلوباً البتة قطعاً أو 
ظناء علی الخلاف الاصطلاحيء فإثبات التخییر بین أدائه وترکه رخصة في بعض الأوقات: 
لیس حقیقته إلا نفي افتراضه في ذلك الوقت: للمنافاة بین وبین مفھوم الفرض٠؛‏ فیلزم بالضرورۃ 
أن ثبوت الترخص مع قیام الافتراض لا یتصور إلا في التأخیر ونحوہ من عدم إلزام بعض 
الکیفیات التي عھدت لازمة في الفرض؛ وھذا المعنی قطعي في الإسقاطء فیلزم کون الفرض ما 
بقي؟ اھ. 

ٹم قال: (وفیه حدیث عائشة چنا فی الصحیحینء قالت : افرضت الصلاة رکعتین رکعتین؛ 
فأاقرت صلاة السفرء وزید في صلاةۃ الحضر؛ وفي لفظ قالت: افرض ال الصلاة حین فرضھا 
رکعتین: أتمھا في الحضرہ وأقرت صلاۃ السفر علی الفریضة الأولی). زاد في لفظ: ہقال 
الزھري: قلت: لعروۃ: فما بال عائشة تتم في السفر؟ قال: إنھا تأولت کما تأول عثمان٢.‏ وفي 
لفظ للبخاري: هقالت: فرضت الصلاة رکعتین رکعتینء ثم ھاجر النبي قي ففرضت أربعاًء 
فترکت صلاة السفر علی الأول) ذکرہ في اباب من أین أرّخوا التاریخ) وھذہ الروایة ترد قول من 
قال: إن زیادة الصلاة الحضر کانت قبل الھجرة؛ وھذا وإن کان موقوفاً فیجب حمله علی 
السماع: لآن أعداد الرکعات لا یتکلم فیھا بالرأيی: وکون عائشة چا تتمء لا ینافي ما قلناء إذ 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ۳۸۱ 


الکلام في أن الفرس کم ھوء لا في جواز إتمام أربع فإنا نقول: إذا أتم کانت الآأآخریان نافلةء 
لکن فیه أن المسنون في النفل عدم بنائه علی تحریمه الفرض؛ فلم تکن عائشة ٹا تواظبي علی 
خلاف السعة في السفر؛ فالظاھر أن وصلھا بناء علی اعتقاد وقوع الکل فرضاًء ٠‏ فلیحمل علی أنه 
حدث لھا تردد أو ظن في أن جعلھا رکعتین للمسافر : مقید بحرجه بالإتمام؛ یدل عليه ما 
أخرجه البیھقي؛ والدارقطني؛ بسند صحیح؛ عن هشام بن عروۃء عن أبی عن عائشة ا : 
انھا کانت تصلي في السفر أربعاء فقلت لھا : لو صلیت رکعتین؟ فقالت: یا ابن أختي؛ إنە لا 
یشق علي٤.‏ وھذا ۔ والل أعلم ۔؛ هو المراد من قول عروۃ: ٢إنھا‏ تأاولت؛ أي تأولت أن الإسقاط 
مع الحرج؛ لا أن الرخصة في التخییر بین الأداء والترك مع بقاء الافتراض في المخیر في أدائەء 
لأنه غیر معقول؛ ھذا ما في کتب الحدیث. 

وأما المذکور فی بعض کتب الفقه من أنھا کانت لا تعد نفسھا مسافرةء بل حیث حلت 
کانت مقیمةء ونقل قولھا: (أنا أم المؤمنینء فحیث حللت فھو داري؛ لما سثلت عن ذلك: 
فبعیدء ویتقضی أن لا یتحقق لھا سفر بدا في دار الإسلامء ولذ کان المروي عن رسول اللہ 
المواظبة علی القصر في صحیح البخاري عن ابن عمر ظل: (صبحت رسول ال آلل ني 
السفر؛ فلم یزد علی رکعتین؛ حتی قبضه اللہ وصحبت آبا بکر؛ فلم یزد علی رکعتینء حتی 
قبضه اللہ تعالیء وصحبت عمر فلم یزد علی رکعتین ؛ حتی قبضه اش وصحبت عثمانء فلم یزد 
علی رکعتین؛ حتی قبضه اللہ تعالی؛ وقد قال تعالی : لق کت لم نی تشول اَی اشوغ سپ 
[الإاحزاب: ]٢٢‏ انتھی . 

وھو معارض للمروي من أن عثمان کان یتم والتوفیق أن إتمامہ المروي کان حین أقام 
ہمنی أیام منی؛ ولا شك أن حکم السفر منسحب علی إقامة أیام منی؛ فساغ إطلاق أنە أتم في 
السفر ثم کان ذلك منە بعد مضي الصدر من خلافتہ؛ لأنه تأھل بمکة علی ما رواہ أحمد: ہأنە 
صلی بمنی أربع رکعات: فأنکر الناس عليه فقال: أیھا الناس؛ إِني تأھلت بمکة منذ قدمت؛ 
وإِنيی سمعت رسول اللہ لچ یقول: من تأھل في بلد فلیصل صلاة المقیم) اھ. 

قال الحافظ : (ھذا الحدیث لا یصحء لأنہ منقطع؛ وفي روایتہ من لا یحتج بە)۔ 

قال ابن القیم  :‏ وقد أعلّه البیھقي بانقطاعہ وتضعیفه عکرمة بن إبراھیم). 

قال أبو البرکات ابن تیمیة: 9ویمکن المطالبة بسبب الضعف؛ فإن البخاري ذکرہ في 
تاریخ ولم یطعن فيەء وعادته ذکر الجرح والمجروحین؛ وقد نص أحمد وابن عباس قبله ان 
المسافر إذا تزوج لزمہ الإتمام؛ وھذا قول أبي حنیفة کِل8؛ ومالك وأصحابھماء وھذا أحسن ما 
اعتذر بە عن عثمان ط4٢‏ . 

قال الحافظ : ٦والمنقول‏ أن سبب [تمام عثمان أنه کان یری القصر مختصاً بمن کان 


۸۲ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


شاخصاً سائراء وأما من أقام فيی مکان في أثناء سفرہ فله حکم المقیم؛ فیتم. والحجة فیە ما 
رواہ أحمد بإسناد حسن؛ عن عباد بن عبد اللہ بن الزبیرء قال: ہلما قدم علینا معاویة حاجّا: 
صلی بنا الظھر رکعتین بمكکةء ثم انصرف إلی دار الندوۃء فدخل عليه مروان وعمرو بن عثمانء 
فقالا: لقد عبت أمر ابن عمك؛ لأنه کان قد أتم الصلاةء قال: وکان عثمان حیث أتم الصلاۃ 
إذا قدم مکة صلی بھا الظھر والعصر والعشاء أربعاً أربعاء ثم إذا خرج إلی منی وعرفة قصر 
الصلاةء فإذا فرغ من الحج وأقام بمنی أتم الصلاۃ. قال: وروی البیھقي من طریق عبد 
الرحمن بن حمید بن عوف؛ عن أبيه عن عثمان أنە أتم بمنیء ٹم خطب؛ فقال: (إن القصر 
سنة رسول الل گل وصاحبیهء ولکنە حدث طغام ۔ یعنی ہفتح الطاءء والمعجمة ۔ فخفت أن 
یستتّوا)ء وعن ابن جریج: (أآن أعرابیاً ناداہ في منی: یا أمیر المؤمنینء ما زلت أصلیھا منذ 
رأیتك عام أول: رکعتین؟ء وھذہ طرق یقوي بعضھا بعضاء ولا مانع أن یکون ھذا اصل سبب 
الإتمامء ولیس بمعارض للوجه الذي اخترتهء بل یقویه من حیث أن حالة الإقامة في أثناء السفر 
أقرب إلی قیاس الإقامة المطلقة علیھاء بخلاف السائر وھذا ما أدی إليه اجتھاد عثمان) اھ. 

قال الشیخ بدر الدین العیني : اوھذا الذي ذکرہ یؤید ما ذھبنا إلیه من وجوب القصرہ لأنہ 
قال: کان یری القصر مختصاً بمن کان شاخصاً سائراء وظاھرہ أنه کان یری القصر واجباً 
للمسافرء وکان یری حکم المقیم لمن أقام: ونحن أیضاً نری ذلك؛ غیر أن المسافر متی یکون 
مقیما فيه خلاف قد ذکرناہ: فلا یضرنا ھذا الخلاف؛ ودعوانا فی وجوب القصر فی حق 
المسافرا اھ۔ " ۱ 

وقال الکرماني : اثم إن راویة الحدیث عائشة قد خالفت روایتھاء وإذا خالف الراوي 
روایته لا یجب العمل بروایته عندھم) (أي الخنیفة). 

قلت: قد تقدم جوابە في کلام ابن الھمام. 

وقال الشیخ بدر الدین العیني : 9جوابە في نفس الحدیث؛ وھو قول عروة: ہتأولت کما 
تأول عثمانء لن الزھري لما روی ھذا الحدیث عن عروۃ عن عائشة ظھر لە أن الرکعتین هو 
الفرض في حق المسافر؛ لکن أشکل عليه إتمام عائشة من حیث إنھا أخبرت بفرضیة الرکعتین فيی 
حق المسافر؛ ثم إنھا کیف أتمت؟ فسأل عروۃً بقوله: اما بال عائشة تتم؛ فأاجاب عروۃ بقوله: 
ہتاولت ما تأاول عثمان ظلہ۷ فنحن لا نقول: إن عائشة خالفت ما روتە؛ بل نقول: إنھا أولت 
کما قال عروةء ومما یؤید ذلك ما رواہ البيھقي بإسناد صحیح من طریق ھشام بن عروۃء عن 
أبیە: اٴنھا کانت تصلي في السفر أربعاء فقلت لھا : لو صلیت رکعتین؟ فقالت: یا ابن أختيء 
لا تشق علي) فھذا یدل علی أنھا تأولت القصرہ ولم تنکرہ؛ وتأویلھا إیاہ لا ینافي وجوبه في 
نفس الأمر مع أن الإنکار لم ینقل عنھا صریحاً. 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ۴۸۳" 


وبعد کل ذلك فنحن ما اکتفینا في الاحتجاج فیما ذھبنا إليه بھذا الحدیث وحدہ؛ ولنا في 
ذلك دلائل أآخری قد ذکرناھا فیما مضی . وقال أبو عمر وغیرہ: قد اضطربت الاآثار عن 
عائشة تا ني هذا الباب . قلت: فلذلك ما اکتفی أصحابنا بە في الاحتجاج) اھ. 

قال الحافظ ابن القیم : (وأما حدیث عائشة أن النبي قلُ کان یقصر في السفر؛ ویتم؛ 
ویفطرء ویصوم): فلا یصحء وسمعت شیخ الإسلام ابن تیمیة یقول: هو کذب علی 
رسول اللہ لہ انتھی . 

وقد روي: (کان یقصر وتتم) الأول بالیاء آخر الحروف: والثاني بالتاء المثناۃ من فوقء 
وکذلك: (یفطر وتصوم) أي تأخذ هي بالعزیمة في الموضعین۔ قال شیخنا ابن تیمیة: اوھذا 
باطل ما کانت أم المؤمنین لتخالف رسول ال قل وجمیع أصحابه؛ فتصلي خلاف صلاتھم 
کیف! والصحیح عنھا: ٥‏ أن الل فرض الصلاة رکعتین رکعتینء فلما ھاجر رسول الل قٌٍ إلی 
المدینة زید في صلاة الحضر؛ وأقرت صلاة السفرا فکیف یظن بھا مع ذلك أن تصلي بخلاف 
صلاة النبي قلِ والمسلمین معه٥‏ اھ 

وقال الحافظ ابن حجر تل ذ فی التلخیص الحبیر: (ولفظ اتتم وتصوم) بالمثناۃ من فوقء 
وقد استنکرہ اأحمدء وصحته بعیدةء فان عائشة کانت تم وذکر عروۃ أُنھا تاولت ما تأاول عثمان 
کما في الصحیح؛ فلو کان عندھا روایة عن النبي قٌلُ لم یقل عروة: إنھا تأولتء وقد ثبت في 
الصحیحین خلاف ذلك) اھ . 

وقال في بلوغ المرام: ہرواته ثقات إِلا أنه معلول؛. 

وقال الحافظ ابن القیم : اوقد أتمت عائشة بعد موت النبي ُء قال ابن عباس وغیرہ: 
إنھا تاولت کما تاول عثمانء وإن النبي قٗلُ کان یقصر دائماء فرکب بعض الرواۃ من الحدیثین 
حدیٹثاًء وقال: فکان رسول اللہ گل یقصر وتتم هي فغلط بعض الرواۃ؛ فقال: : اکان یقصر ویتما 
أي هو۔ 

والتاویل الذي تأولتہ قد اختلف فیەء فقیل : ظنت أن القصر مشروط بالخوف والسفر؛ فإذا 
زال الخوف زال سبب القصرء وہذا التاویل غیر صحیحء فإن النبي گل سافر آمنأء وکان یقصر 
الصلاۃ والایة قد أشکلت علی عمر ظطلِللہ وغیرہ؛ فسال عنھا رسول ال قلٍ فأجابه بالشفاء 
وآن ھذا صدقة من اللہ وشرع للامةء وکان ھذا بیان أن حکم المفھوم غیر مرادء وأن الجناح 
مرتفع في قصر الصلاۃ عن الاآمن والخائف؛ وغایته أنه نوع تخصیص للمفھوم: أو رفع لەء وقد 
یقال: إن الاّیة اقعضت قصراً یتناول قصر الأرکان بالتخفیف؛ وقصر العدد بنقصان رکعتینء وقید 
ذلك بأمرین : الضرب بالأارض: والخوف: فإذا وجد الأمران أبیح القصرانء فیصلون صلاۃ 


ی۸ الجزہ الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الخوف مقصورۃ عددھا وأرکانھاء وإن انتفی الأمران فکانوا آمنین مقیمین انتفی القصران 
فیصلون صلاة تامة کاملةء وإن وجد أحد السببین ترتب عليه قصرۃة وحدہ؛ فإذا وجد الخوف 
والإقامة قصرت الأرکان واستوفی العدد وھذا نوع قصرہ ولیس بالقصر المطلق في الاّیةء فإن 
وجد السفر والآمن قصر العددء واستوفی الآرکان: وسمیت صلاة أمنء وھذا نوع قصرء ولیس 
بالقصر المطلق؛ وقد تسمی ھذہ الصلاة مقصورۃ باعتبار نقصان العدد وقد تسمی تامة باعتبار 
إتمام آرکانھاء وأنھا لم تدخل في قصر الاّیةء والأول اصطلاح کثیر من الفقھاء المتاخرین؛ 
والثاني یدل عليه کلام الصحابة کعائشة وابن عباس وغیرھماء وھذا ثابت عن عمر ظللہء وھو 
الذي سال النبي قٌل: اما بالنا نقصر وقد أیِنا؟ فقال لە رسول الل ق: صدقة تصدق بھا اللہ 
علیکم فاقبلوا صدقته) ولا تناقض بین حدیثیه فإن النبي قلٍ لما أجابە بأن ھذہ صدقة اللہ 
علیکم؛ ودینە الیسر السمح؛ علم عمر أنە لیس المراد من الاّیة قصر العددء کما فھمه کثیر من 
الناس؛ فقال: اصلاة السفر رکعتان تمام غیر قصر؛ وعلی ھذا فلا دلالة في الایة علی أن قصر 
العدد مباح منفي عنهہ الجناح؛ فإن شاء المصلي فعله وإن شاء أتم. 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە: ویظھر لي أن صلاة المسافر في نفسھا من حیث التشریع 
تمام غیر قصر؛ کما یدل عليه حدیث عائشة والسائب بن یزید وآثار کثیرۃ من الصحابة ڑچ 
ومن حیث أحوال المصلي یسمی قصراًء فإن الأصل في أحواله التوطن والإقامةء والسفر 
عارض؛ فکأن أصل الصلاة فی حقه ھی صلاة الحضر؛ فصلاة السفر صارت قصراً بالنسبة إلی 
ما هو أصل الصلاة من حیث أحوالهء ولھذا نسب القصر في الایة إلی المصلین؛ فقال: طآن 
تَا و اَلصلوٰ گ4 [الساء: ]٣٠٢‏ وقال عمر وغیرہ في نفس صلاةۃ المسافر مع قطع النظر عن أحوال 
المصلین: فإنھا تمام غیر قصر؛ء واللہ أعلم. 

وأما قوله تعالی : هفلَیْسَ عَلیگز جَُاعبچ [النساء: ]٣٠١‏ فقال العلامة السید الالوسي: ‏ ورودہ 
بنفي الجناح لأنھم ألفوا الافمار لابا امھ الہ اافل نساای الف 
فصرح بنفي الجناح علیھم لتطیب بە نفوسهم وتطمئن إليەء کما في قوله تعالی: : کمن حَمٌ 
الِيْكَ آو امْکمَر فَلا جُتَاع کہ لن بَتََکک بهتا× [البقرۃ: ۸۰ مع آن ذلك الطواف واجب 0 
رکن عند الشافعي لہ تعالیء وعن أبي جعفر ظلللہ أنە تلا عذہ الاّیة لمن استبعد الوجوب بنفيی 
الجناح؛ وقال المحقق الشاطبي في الموافقات: (إن رفع الجناح قد یکون مع الواجب؛ کقوله 
تعالی: "َ0" نے رت ۸ وقد یکون مع مخالفة 0200-7 
لا من أُسعر غَرهَ وَقلِ مُظعَيكٌ یآلیکن 6 (النحل: ]٥٠١‏ فلو کان رفع الجناح یستلزم التخییر في 
الفعل دس ات ولا مع مخالفة المندوب؛ ولیس کذلك التخییر المصرح بە؛ 
فإنہ لا یصح مع کون الفعل واجباً دون التركء ولا مندوباًء أو بالعکس؟ اھ. 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ۸۰ 


وبالجملة فنفي الجناح في آیة القصر لا یدل علی عدم وجوب القصرء والدلائل قائمة علی 
وجوبە کما تقدم. 

قال الحافظ ابن القیم : اوکان رسول اللہ قلِ یواظب في أسفارہ علی رکعتین رکعتین؛ ولم 
یربع قط إلا شیئاً فعله فی بعض صلاة الخوف؛؟. کما سنذکرہ ھناكء ونبین ما فيە إِن شاء الله 
تعالی۔ 

وقال آنس: اخرجنا مع رسول الل قٌيِ من المدینة إلی مكةء فکان یصلي رکعتین رکعتینء 
حتی رجعنا إلی المدینةہ متفق عليه اھ. 

قال صاحب البدائع : اولو کان القصر رخصة والإکمال هو العزیمة لما ترك العزیمة إلا 
أحیاناء إذ العزیمة آفضل؛ وکان رسول ال لا یختار من الأعمال إلا أفضلھاء وکان لا یترك 
الأفضل إلا مرة أو مرتین تعلیعاً للرخصة في حق الأمة فأما ترك الأفضل آبداً ۔ وفیه تضییع 
الفضیلة عن النبي گل فی جمیع عمرہ ۔ فمما لا یحتمل) اھ. 

قال ابن القیم کل: اولما بلغ عبد اللہ بن مسعود أن عثمان بن عفان صلی بمنی أربع 
رکعات؛ قال: (إنا لل وإنا إلیه راجعونء صلیت مع رسول الل قل بمنی رکعتین وصلیت مع 
أبيي بکر بمنی رکعتینء وصلیت مع عمر رکعتینء فلیت حظي من أربع رکعات رکعتان متقبلتان؛ 
متفق عليهء ولم یکن ابن مسعود یسترجع من فعل عثمان أحد الجائزین المخیر بینھماء بل الأولی 
علی قولء وإنما استرجع لما شاہدہ من مداومة النبي قّلُ وخلفائہ علی صلاة رکعتین في السفر۔ 

وفيی صحیح البخاري عن ابن عمر ظللله: قال: (صحبت رسول ال پل فکان في السفر 
لا یزید علی رکعتین؛ وأبا بکر وعمر؛ وعثمان) یعني في صدر خلافة عثمان: وإلا فعثمان قد 
أتم في آخر خلافتہء وکان ذلك أحد الأسباب التي أنکرت عليهء وقد خرج لفعله تأویلات؛ قد 
ذکر بعضھا فیما تقدم . 

وأما ما روی النسائي والبيھقي وغیرہ عن عائشة چچتا: (أنھا اعتمرت مع النبي لق من 
المدینة إلی مکة؛ حتی إِذا قدمت مکة قالت: یا رسول اللہ بأبي أنت وأميء قصرت وأتممت 
وصمثُ وأفطرت قال: أحسنت یا عائشةه فقد تقدم توجیھہ في مبحث تقریرہ گل وسکوتہ من 
مقدمة هذا الشرحء فلیراجع۔ 

وقال الشوكاني  :‏ اعترض عليه الحافظ أہو عبد الله محمد بن عبد اللہ الواحد المقدسی فی 
کلام لە علی ھذا الحدیثء فقال: وَمم في هذا في غیر موضع؛ وذکر أحادیث في الرد عليهء 
وقال ابن حزم: هذا حدیث لا خیر فیه. وطعن فيەء ورڈ عليه ابن النحوي؛ وفي إسنادہ العلاء بن 
زھیر والعلاء بن زھیر قال ابن حبان: کان یروي عن الثقات ما لا یشبہ حدیث الأثبات؛ فبطل 
الاحتجاج بە فیما لم یوافق الأئبات. 


۸۲۷ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وقال ابن القیم: وسمعت شیخ الإسلام ابن تیمیة یقول: ھذا الحدیث کذب علی عائشة: 
ولم تکن عائشة تصلي بخلاف صلاة رسول اللہ گل وسائر الصحابةء وھي تشاعدھم یقصرون ٹم 
تتم هي وحدھا بلا موجب؛ کیف! وھيی القائلة : افرضت الصلاةۃ رکعتینء فزید فی صلاةۃ 
الحضر؛ وأقرت صلاة السفراء فکیف یظن أنھا تزید علی ما فرض الله ء وتخالف رسول ال لا 
وأصحابه؟! قال الزھري لعروۃ لما حدثه عن أبيە عنھا بلذلك: فما شأنھا کانت تتم الصلاۃ؟ 
فقال: تأولت کما تاول عثمانء فإذا کان النبي گل قد حسن فعلھا وأقرھا عليه فما للتاویل حینئذ 
و رھ رر کر وٹ وہہ 2صئظ ھ8 
رسول ال گل لم یکن یزید في السفر علی رکعتینء ؛ ولا أبو بکر ولا عمرء؛ أفیظن بعائشة ام 
المؤمنین مخالفتھم وھي تراھم یقصرون. . وأما بعد موته قلُ فاإنھا أُتمثت سیت 
وکلاھما تاول تأویلاًء والحجة في روایتھم؛ لا في تأاویل الواحد منھم مع مخالفة غیرہ لە . والل 
أعلم. 

وقد قال أمیة بن خالد لعبد اللہ بن عمر: فإنا نجد صلاة الحضر وصلاة الخوف في 
القرآنء ولا نجد صلاة السفر في القرآن؛ (أي مجرداً عن الخوف) یعني قصر الصلاۃ في سفر 
الأمنء وکان هذا هو المراد من سؤال عمر من النبي قٌُ ۔ کما تقدم ۔ فقال لە ابن عمر: لیا 
أخيء إِن الله بعث محمداً گل ولا نعلم شیتء فإنما نفعل کما رأینا محمداً قي یفعل). 

وقد قال آنس: اخرجنا مع رسول الل قُ إلی مکة؛ فکان یصلي رکعتین رکعتین حتی 
رجعنا إلی المدینةا. 

وقال ابن عمر: 9(صحبت رسول ال قيَ نکان لا یزید في السفر علی رکعتین؛ وأُبا بکر؛ 
وعمر؛ وعثمان ظا وھذہ کلھا أحادیثٹ صحیحة) اھ. 

وأما حدیث: صدقة تصدق اللہ بھا علیکم فاقبلوا صدقتہ) فھو ۔ کما قال البدر العیني تَللله 
۔ حجة لناء لأنە أمر بالقبولء فلا یبقی خیار الرد شرعاء إذ الأمر للوجوب. 

فإن قلت: المتصدق عليه یکون مختاراً في قبول الصدقة؛ کما في المتصدق عليه من 
العباد. 

قلت: معنی قوله: 9تصدق اللہ بھا علیكم) حکم علیکم؛ لن التصدق من الله فیما لا 
یحتمل التمليك یکون عبارة عن الإسقاط؛ کالعفو من الله تعالی اھہ. 

واعلم أن من مشایخنا من لقب المسألة بأن القصر عندنا عزیمةء والإکمال رخصة وھذا 
العلقیب علی أصلنا خطاء لأن الرکعتین من ذوات الأربع في حق المسافر لیستا قصراً حقیقة 
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۹۔ (۲) وحدثنی أَبُو الطامِرِ وَحَرْمَلَةُ بی يَحْیّیٰ. قالا: حَدَلَنَا ابْیُ وَهُبٍِ عَنْ 


عندناء بل ھما تمام فرض المسافر یی پور ہی ا سوہ 
ھکذا روي عن أبي حنیفة أنە قال: امن أتم الصلاۃ فی السفر فقد أساء وخالف النسة+. وھذا 
لأن الرخصة اسم لما تغیر عن الحکم الأصلي لعارض إلی تخفیف ویسرہ لما عرف في أصول 
الفقەء ولم یوجد معنی التغییر في حق المسافر رأساء إذ الصلاۃ في الأصل فرضت رکعتین في 
حق المقیم والمسافر جمیعاً لما یذکر ثم زیدت رکعتان في حق المقیمء وأقرت الرکعتان علی 
حالھما في حق المسافر؛ کما کانتا في الأصلء فانعدم معنی التغییر أصلاً في حقه وفيی حق 
المقیم وجد التغییرء لکن إلی الغلظ والشدۃ؛ لا إلی السھولة والیسر؛ والرخصة تنبیء عن ذلك؛ 
فلم یکن ذلك رخصة في حقه حقیقةء ولو سمي مجازاً لوجود بعض معاني الحقیقة وھو 
التغییرء کذا في البدائع. 


تئددةہء: 


قال الحافظ ابن حجر: (والذي یظھر لي؛ وبه تجتمع الأدلة السابقة: أن الصلوات فرضت 
لیلة الإسراء رکعتین رکعتین إلا المغرب؛ ٹم زیدت بعد الھجرة عقب الھجرة؛ إلا الصبح؛ کما 
یدل عليه حدیث الشعبيء وی اھ وی تہ کت ہمست ریو یت 
الباب) : اٹم بعد أن آنتظر فرص الریاعیة عفف تھا فی السفر عند نزول الآیة السابقة وھي قوله 
تعالی : ٭افایس ایز کم آن کشا یں اشک ویژید ذلك ما ذکرہ این الأثیر في شرح المسند: 
ان قصر الصلاۃ ة کان فی السنة الرابعة من الھجرةء وھو مأخوذ مما ذکرہ غیرہ أن نزول آیة 
الخوف کان فیھاء وقیل: کان قصر الصلاۃ في ربیع الآخر من السنة الثانیةء ذکرہ الدولابي؛ 
وأوردہ السهیلي بلفظ : ابعد الھجرۃ بعام أو نحوہا وقیل : بعد الھجرة بأربعین یوماء فعلی ھذا 
المراد بقول عائشة: ٦‏ فأقرت صلاة السفر؛ أي باعتبار ما آل إليه الأمر من التخفیف؛ لا أنھا 
استمرت منذ فرضت) اھ. 

قال السندي : ٢‏ والأقرب أن یراد أنھا رجعت إلی الحالة الأولیةء حتی کأنھا أقرت علیھا؛ 
اھ. فلا یلزم من ذلك أُن القصر عزیمة 

قال الشیخ الأنور أطال اللہ بقاءہ: ہوعلی ھذا فعلیھم إثبات أن المسافر والمقیم کانا یتمان 
بعد الھجرة إلی المدینةء ثم آنزل اللہ قصر صلاة المسافر في القرآن بعد الھجرۃ في السنة الرابعةء 
فقول الحافظ ِلله نافذ في محمل الحدیثء لکنە یجب أن یکون لە أصل بجمیع أجزائہ؛ والحال 
أنە لا مرفوعء ولا أثر ولا أصل یدل علی أن صلاة المسافر کانت أربعاً في المدینةء وأیضاً 
یلزم علی ھذا التقدیر تکرار النسخ في حکم واحدء أي في صلاة المسافر؛ والعلماء یتحرزون 
من التزامہ فی حکم واحد مھما أمکن؛ وظواھر أحادیث عائشة وغیرھا تردّہا اھ. 


0 2 عَن ابْنْ ىِھَاب. قَال: : حَدَلَّنْي غُرْوَةْ بَ بن بْنْ الزیَيْر؛ ؛َ عَائِشَةً روج ج التب پل فَالَتْ: 
رض الله الصّلاَةء جِینَ فَرَضَهَاء رَکُعتیِ ثُمٌ تنا فی الحضر. فَأَؤزّ صَلاه الَثَرِ عَلّی 
الِّيضَة الأُولیٰ. 

۰۔ (۴) وحتشني عَلِی بن حَشرّم. أَخْبرنا ابی غیَيتة عَنِ الزّهِْيء عَنْ عُروَةٌ 
عَنْ عَائِشَة؛ أَن الصّلاَۃ أوّلَ مَا تُرِضّث رَکْعَتَیْن. فَأفرّث صَلاَۂ المَفَر وَأَيَمّٹُ صَلد؛ 
الْحَشن 


ال الژهرِیٔ: قَقْلث لِمْرٰوَةً: مَا بَالْ عَابِشَة تم فِي المُئَر؟ فَان: إِنھَا تَأوَلّٹْ کَمَا اون 


(۔ )٤(‏ وحدثنا أَبُو کُر بن أبي شَىْبَة وَآَبُو كُرَیْب وَزَْیْرُ بن عَرْبٍِ 
وَإِسْحَاق بْنْ إِيْرَامِيمٌ ۔ قَالَ ِسَْاقٔ : أَخبرَنَا. وَفَالَ الْآَحَرُونٌَ: حَدّكَا عَبْدُ الله بن إِِْيس ۔ 
عَن ابْن جُرَیٔجء عَن ابْن آٍ بی عثارہ ھن عبد اللہ بن بایوء ھن بی بن اہ فان مُت 


پئیر ہی لاب۷ لیس علیک جم آن موا یں اکر از آا بی از ناک 
[النساء: ٠٠‏ قد اي الَاْ! َقال: : عَبْث مِمّا عَحبٔت مِله. فَسَألك رَسُول اللہ ل4 عَنْ 


۳۔ (...)- قوله: (کما تأول عثمان) الخ: مراد عروة بقوله: اکما تأاول عثمان٢:‏ التشبیه 
بعثمان في الإتمام بتأویلء لا اتحاد تأویلھما. 

)۱۸٦( - ٤‏ قوله: (عن عبد الل بن بابیه) الخ : هو بباء موحدةء ثم ألف؛ ثم موحدة 
أخری مفتوحة ثم مثناةۃ تحت؛ ویقال فیه: ابن باباہء وابن بابي بکسر الباء الثائیة . 

قوله: (فقد أمن الناس) الخ: أي: وذھب الخوف؛ فما وجھ القصر؟ 

قوله: (فقال: صدةة) الخ: أي: قصر الصلاة في السفر مع الآأمن صدقةء قال ابن حجر: 
أي رخصة لا واجب؛ وإلالم یسم صدقةء قلت ت: الصدقة اعم قال تعالی: ظط 01:10 


ار ےہے 


تفرگ [التوبة: ]٦٦‏ کذا في المرقاۃ. 


)١(‏ قوله: ہقلت لعمر بن الخطاب؟ الحدیث أخرجہ النسائی في سئله؛ في فاتحة کتاب تقصیر الصلاۃ في السفر؛ 
رقم )٣٣٤٤١(‏ وآبو داود في سئنه؛ في کتاب الصلاۃ تفریع آبواب صلاۃ السفر؛ باب صلاة المسافر؛ رقم 
(۱۱۹۹) و(١۰٣۱)‏ والترمذي في جامعہء في کتاب تفسیر القرآنء باب ومن سورة النساء؛ رقم )۳۰۳٣(‏ 
وابن ماجه في سننەء في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب تقصیر الصلاة في السفر؛ رقم )۱٦١(‏ 
والدارمي في سننه؛ في کتاب الصلاة باب قصر الصلاۃ في السفر؛ رقم )۱٥١٥١(‏ وأحمد في مسندہ :١(‏ 
٥٦۳)۔‏ 


کتاب: صلاة المسافرین وقصرھا ۳۳۸۹ 


تَصَد تَصَدَّقَ الله بِهَا عَلَيكُم. َائبْلرا صدلله, 
مو رومیت أپي بر الد عَلگا خی عن ان منج 
۔ مان: دہ : الَْطْاں سای ہے 


رو2 +ھ 


۷۳ 9یئ" الرٌبیع وَقَتَْبَة بن 
سی قَال يَحْییٰ تا . وَقَالَ الآحَرُونَ : حَدَلنَا أبُو عَوَائَةًَ عَنْ بُگیر بن الأحتَس؛ عَنْ 
8۷۲و“ قَال: رض الله الصّاة عَلّی لِسَاِ تيْکُمْ یل فِي الْحضَرِ 
أرَعاء وفي السْثَر رَكْعَيِِنء وَفي الْحَرْفِ رَکُعًَ. 


قوله: (تصدق الل بھا) الخ : أي: تفضل اللہ بھا توسعة ورحمة عليکم. 

قوله: (فاقبلوا صدقتہ) الخ : أي: سواء حصل الخوف أم لا وإنما قال في الایة: <ٛإِن 
ہچ (الساء: ٠٠١‏ لأنە خرج مخرج الغالب من أحوال المسافرین حال نزولھا في الخوف من 
الکفار فلا مفھوم لە؛ فحینئذ لا تدل علی عدم القصر إن لم یکن خوف؛ وأمر (فاقبلوا؛ ظاھرہ 
الوجوب؛ فیؤید قول أبي حنیفة: إن القصر عزیمة والإتمام إساءة. وقد قال البغوي: أکٹرھم 
علی وجوب القصر. کذا فی المرقاۃ. قال الباجی: فتأول عمر وابنە والسائل لھما أن الاّیة تدل 
علی القصر الذي هو رد الرباعیة إلی رکعتین. وقال ابن حبیب وغیر واحد: معنی القصر في الاَیة 
في الخوف الترتیب وتخفیف الرکوع والسجود والقراءةء والأول أظھر في عرف اللغة. 

۔ (۱۸۷) ۔ قولە: (علی لسان نبیکم) الخ : هو کقوله تعالی : طوَيا یڈ عَي الا لیا إ 

مو الا بت بک لیلیا" (لتمم: ۳ ر٤ا‏ 

وت ابن عباس ظلللہ قال: (إن الل أنزل جملة الصلاةء وإنه للمسافر 
صلاۃء وللمقیم صلاۃء فلا ینبغي للمقیم أن یصلي صلاة المسافر؛ ولا ینبغي للمسافر أن یصلي 
صلاۃ المقیم) (عب). 

قوله: (وفي الخوف رکعة) الخ : أي: مع کل طائفة کما في آیة الخوف٠‏ في الثنائیة 
الحقیقیة أو الحکمیة. قال الحافظ : اوبالاقتصار في الخوف علی رکعة واحدۃ یقول إسحاق 
والثوري ومن تبعھماء وقال بە أبو ھریرة وأبو موسی الأشعري وغیر واحد من التابعین؛ ومنھم 


)١(‏ قوله: (عن ابن عباس؟ الحدیث أخرجه النسائي في سننه؛ في کتاب الصلاة باب کیف فرضت الصلاۃء 
رقم )]٥۷(‏ وفي کتاب تقصیر الصلاۃ في السفر؛ رقم )٥٤٤١(‏ و(١٤٤٥)‏ وابو داود في سننەء في کتاب 
الصلاۃ باب من قال: یصلي بکل طائفة رکعة ولا یقضون رقم () وابن ماجه فيی سننه4؛ في کتاب 
إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب تقصیر الصلاۃ في السفر؛ رقم )۱٥٦١۸(‏ وأحمد في مسندہ :١(‏ ٢٣٥۴۳)۔‏ 


٤۔ )٦(‏ وحدثنا أبُو بَکُرِ بُیْ أبي شَیَْة وَکَمْرُو النَاقِد۔ . جمیعاً عَن الام بن 
مَالِابٍ. قَال عَمٰرٌو: عَلَثَنَا اسم بٔنْ مَایِكٍ الْمْرِی. 0 08.] 
کو میں ری قَال: نٌ الله قرّضَ الصًّلاًةً عَلَی لِمَانِ 
تنم ا عَلّی الْمَافر رَکُعَتيْنَء وَعَلی الْمِیم أَربَعاء وَفِي الْحَؤْفِ رَکْعَة۔ 

۹۷۹٥‏ - (۷) حدثنا مُحَمَدُ بن می وَابْنُ بَا .َال بدعھانلا جو ہر 
حَدَنَتا شُعْبَّة . قَال: جب مر ےی ھا 6ڑ سَأَلَٹ ابْيَ 
َبّاس”: گت أصَلي إِذَا کُنٹ بِمَگە ِا تم أَصَلْ مَع الإمام؛ َقَال: رَکُعتيْنِ. شڈ اس 
لی چا 

٦۷۔ )٠۰۰(‏ وحدَثناہ مُحَمَدُ بْنُ مِنْمَال الضرِیرٌ. حَدَتَنَا یزید بُنْ زْرَیٔم. حَدَتَ 
سَویدُ بْنُ أبي عَروبَةٌٍ کا و میں و حَدَت ماد بن مِشُام. حَدتَ 
جَویعاً عَنْ فَتَاَةَ با الإِسْنّادء تَحْوَہ. 


۸۷ (۸) وحڈٹنا عَبُْ الله بي مَسْلمَة بی قَفْتٍَ. ملک ہی و خخص رن 
عغاصٍم بن غُمَرَ بن الْحَطابٍ عَنْ أُہیو؛ قَالَ: صحبْتُ 5 غُمَر”' في ظرِیقِ مَکُەً 
قَال: مَصَلّی لَنَا الظھ+رَرَ رَكْعَتیْن. او ا ئن حَتٌی جَاء رَخْلَه لو 2 


من قیّد ذلك بشدہة الخوف: وقال الجمھور: قصر الخوف قصر هیأة لا قصر عددہ وتأولوا 
حدیث الباب أن المراد بہ رکعة مع الإمام ولیس فيه نفي الثانیةا اھ. وھو محمول علی الخوف 
مع السفر؛ کما هو أغلب الأحوال وھذا التاویل لا بد منە للجمع بین الأدلةء والل أعلم . 
٦-۔(2...)۔‏ قوله: (أیوب بن عائذ) الخ : بالذال المعجمة. 
۷۔  )۱۸۸(‏ قولە: (إذا لم اصل مع الإمام) الخ : فإن المسافر إذا صلی خلف الإمام 


۸ (۱۸۹) ۔ قوله: (حتی جاء رحله) الخ : أيی: منزله. 


)١(‏ قولہ: ٦ابن‏ عباس) الحدیث أخرجہ النسائي في سنہ في کتاب تقصیر الصلاۃ في السفرء باب الصلاۃ بمکة 
رقم )۱٢٤٤١(‏ و(١٤٤۱)‏ وأحمد في مسندہ .)۲۲٢ :١(‏ 

)٢(‏ قولە: ٦ابن‏ عمرہ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ في کتاب تقصیر الصلاةء باب من لم یتطوع في 
السفر دبر الصلاۃ وقبلھاء رقم )١۱١(‏ و(١۰١۱)‏ والنسائي في سلنەء في کتاب تقصیر الصلاۃ في السفر 
باب ترك التطوع في السفر؛ رقم )۱٢٤۸(‏ و(١٤٢۱)‏ وأہو داود في سننهء في کتاب الصلاةء تقریع أبواب 
صلاة المسافر؛ باب التطوع في السفر؛ رقم )۱۲٢۳(‏ والترمذي في جامعهء في کتاب الصلاة آبواب > 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ۹۱" 


مَعَة. فَحَائث مِنه الْينَاقَةً نو عَیْث صَلّى. فُرای ناس قَیّاماً. فَقَال: مَا يَسْنَغ مَؤلاء؟ 
قُلْتَ: يْمَتَخْوق قا0: لو گنت تْمَيْحا لان تُمَمْتُ صلاتي. یا ابْی اي إِني صَحبٔت 


قولە: (فحانت منە التفائة) الخ : أي : حضرت وحصلت. 

قوله: (نحو حیث صلی) الخ: أي: نحو المکان الذي کان قد صلی فیە۔ 

قوله: (یسبحون) الخ: آ: یتنفلون, ٭ 

قوله: (لو کنت مسبحاً) الخ : أي: مصلاً النافلة فی السفر۔ 

قولە: (أتممت صلاتي) الخ : أي: المکتوبة. 

قال النووي: (معناہ لو اخترت التنفل لکان إتمام فریضتي أحبّ إِلي؛ ولکتي لا أری واحداً 
منھماء بل السنة: القصر وترك التنفل؛ ومرادہ النافلة الراتبة مع الفرائض؛ کسنة الظھر والعصر 
وغیرھا من المکتوبات؛ وأما النوافل المطلقة فقد کان ابن عمر یفعلھا فی السفر؛ وروي عن 
النبي قل آنه کان یفعلھاء کما ثبت في مواضع من الصحیح عنهہ. : 

وقد اتفق العلماء علی استحباب النوافل المطلقة في السفرء واختلفوا في استحباب النوافل 
الراتبة فکرھھا ابن عمر وآخرون؛ واستحبھا الشافعي وأصحابہ والجمھور۔ 

ودلیله الأحادیث المطلقة في ندب الرواتب؛ وحدیث: ‏ صلی رسول ال قلٍ الضحی یوم 
الفتح بمکة؛ ورکعتي الصبح حین ناموا حتی طلعت الشمس) وأحادیث آخر صحیحة ذکرھا 
أصحاب السنن؛ والقیاس علی'النوافل المطلقةء ولعل النبی قلُ کان یصلی الرواتب فی رحله 
ولا یراہ ابن عمر؛ فإن النافلة في البیت أفصلء أو لعله ترکھا في بعض الأوقات ت:بیھا علی 
جواز ترکھا. 

وأما ما یحتج بە القائلون بترکھا من أنھا لو شرعت لکان إتمام الفریضة أولی؛ فجوابە: ان 
الفریضة متحتمةء فلو شرعت تامة لتحتم إتمامھاء وأما النافلة فھي إلی خیرة المکلف؛ فالرفق أن 
تکون مشروعةء ویتخیرء إن شاء فعلھا وحصل ثوابھاء وإن شاء ترکھا ولا شيء عليه) اھ. 

قال الحافظ: ہوتعقب بأن مراد ابن عمر بقوله: الو کنت مسبحاً لأتئممت؛ یعني: أنە لو 
کان مخیراً بین الإتمام وصلاة الراتبة لکان الإتمام أحب إليه لکنە فھم من القصر التخفیف 
فلذلك کان لا یصلي الراتبة ولا یتما اھ. 

قال الشیخ بدر الدین في شرح البخاري: (وقال الٹرمذي: اختلف أھل العلم بعد 
النبي قل فرأی بعض أصحاب النبي گل أن یتطوع الرجل في السفر؛ وبە یقول أحمد وإسحاق؛ 


ے السفر؛ باب ما جاء في التقصیر في السفرء رقم )٤٤٥(‏ وابن ماجه في سننهء في کتاب إقامة الصلاة والسنة 
فیھاء باب التطوع في السفر رقم (۱۰۷۱) وأحمد في مسندہ ٢٥ :١(‏ و۸۳). 


۲۳ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ولم تر طائفة من أھل العلم أن یصلي قبلھا ولا بعدھاء ومعنی من لم یتطوع في السفر قبول 
الرخصةء ومن تطوع فله في ذلك فضل کثیر وھو قول أکثر أھل العلم یختارون التطوع في 
السفر . 

وقال السرخسي في المبسوطء والمرغیناني: لا قصر في السنن؛ وتکلموا في الأفضل؛ 
قیل: الترك ترخصاء وقیل: الفعل قریباً. 

وقال الھندواني: الفعل أفضل في حال النزولء والترك في حال السیر. قال هشام: رأیت 
محمداً کثیراً لا یتطوع في السفر قبل الظھر ولا بعدھاء ولا یدع رکعتي الفجر والمغرب؛ وما 
رأیت یتطوع قبل العصر ولا قبل العشاء: ویصلي العشاء ثم یوترا انتھی. 

قال القاري في شرح المشکاۃ: ہوالمعتمد في المذھب أنە یصلي بھا في المنزل ویترکھا إذا 
کان في الطریق؛ اھ. 

قال العیني : افإن قلت: قال الترمذي: حدثنا علي بن حجر؛ حدثنا حفص بن غیاث؛ عن 
الحجاجء عن عطیةء عن ابن عمرء قال: 9 صلیت مع النبي گل الظھر في السفر رکعتین؛ وبعدھا 
رکعتین) وقال: هذا حدیث حسنء وقال: حدثنا محمد بن عبید المحاربي أبو یعلی الكکوفيء 
حدثنا علي بن ھاشمء عن ابن أبي لیلی عن عطیةء وعن نافع عن ابن عمرء قال: صلیت مع 
النبي گل في الحضر والسفر فصلیت مع في الحضر الظھر أربعاء وبعدھا رکعتینء وصلیت مع 
الظھر في السفر رکعتین؛ وبعدھا رکعتین؛ والعصر رکعتین؛ ولم یصل بعدھا شیا والمغرب في 
الحضر والسفر سواء ثلاث رکعات لا تنقص في الحضر ولا في السفر؛ وھي وتر الٹھار 
وبعدھا رکعتین؛ قال أبو عیسی: هذا حدیث حسن؛ سمعت محمداً یقول: ما روی ابن أبي لیلی 
حدیثاً أعجب إِليٌ من ہذاء فما التوفیق بین ھذا وبین حدیث الباب؟ 

قلت: ھذان الحدیثان تفرد بإخراجھما الٹرمذي؛ أما وجە التوفیق فقد قال شیخنا زین 
الدین کَللہ: الجواب أُن النفل المطلق وصلاة اللیل لم یمنعھما ابن عمر ولا غیرہ فأما السنن 
الرواتب فیحمل حدیثه المتقدم ۔ یعني حدیث الباب ۔ علی الغالب من أحواله في أنە لا یصلي 
الرواتب؛ وحدیثه في ھذا الباب ‏ أي الذي رواہ الترمذي ۔: علی أنه فعله فی بعض الأوقات 
لبیان استحبابھا في السفرہ وإن لم یتاکد فعلھا فیه کتاکدہ في الحضرہ أو أنە کان نازلاً فی وقت 
الصلاۃء ولا شغل لە یشتغل بە عن ذلكء أو سائراً وھو علی راحلته ولفظه في الحدیث المتقدم 
یعنی حدیث الباب هو بلفظ 9کان) وھي لا تقتضي الدوام٤اھ.‏ 


وفي فتح الباري : ٭قال صاحب الھدي (ابن القیم): لم یحفظ عن النبي قٌلُ أنە صلی سنة 
الصلاة قبلھا ولا بعدھا في السفر؛ إلا ما کان من سنة الفجر۔ 


کتاب: صلاة المسافرین وقصرھا م۳ 


رَسُول الله ول في السَقر. لم وذ لی رَکعتِن عَتی قَبَضَۂ الله وَضحبث آیا بر کلم رذ 
عَلی رَکْعَتِن عَی قب الله وَصَحبْت عمَر قَلَم َرڈ علی رَکعتیْن عَئی قَبَشَۂ الله تم 
ےو وھد و و کہ یی عم ا ا رق ا ری کے عو ہی کو ا کے او وی کوک و و ان ئزر 

صَحبْتٌ غُتمَان فَلمْ یَرذ عَلی رَکُعَتبْيي عَثّی کَبَضَه اللَه. وَفَذ ال اللَهُ: قد ک٤‏ کہم نی 


ہر رک 


ہوں ہے رع 
رشُول ال أسوۃ حَستة 4 (الاحزاب: .]۲٢‏ 


۸۔ (۹) حدثنا قُِبَة بٔن سُوید. عَدَلنَا زیڈ يَیي ابی رْرَیٔم؛ عَنْ غُمَرَ بن 


مُحَمّو عَنْ حَقص بن تحاصٍم؛ قال: مَرِضث مَرّضا . فَجَاء اب غُمَرَ َمُوڈني . قَال: وَسَألتُ 
عَنِ السُبْحَةِ فِي السَفُر فَقَلَ: ضَحبٔث رَسُول الله یل فِي السَفَر. فَمَا رَبته بُسَبْع. وَل 
گُنٹ مُسَبًحاً لائمنث. قد مان الله تتالی: ٭لَد کا لغ ن تغل اکر لَر کٹ 
[الأحزاب: ٢]ء‏ 


۹۔ )۱١(‏ حدفنا عَلَث بی مشّام وَآَبُو الٌبیع الزهرَاِی وَثتَِةً بن سَوید. قَالوا: 


ت ص٢٣۳‏ 


2 


عَدَتَا حَمَادء وَھو اب رَیٔ۔ ح وَعَديي رُغَير حَرْبِ وَیعْفُوبٗ بن ِنْرَاهِيمَ. قَالاً: عَدَتًا 
إِسْمَاعِبل. کِلاَمُمَا عَن اَبُربٌ: غن أَي لبڈ عَن انس بن مَایك"؛ ان رَشول اللہ یی 


قلت: ویرد علی إطلاقه ما رواہ أبو داو والترمذي؛ من حدیث البراء بن عازب قال: 
(سافرت مع النبي قلُ ثمانیة عشر سفراء فلم أرہ ترك رکعتین إذا زاغت الشمس قبل الظھر؛ وکأنہ 
لم یثبت عندہ؛ لکن الترمذي استغربهء ونقل عن البخاري أنە رآہ حسناء وقد حمله بعض العلماء 
علی سنة الزوال لا علی الراتبة قبل الظھرء والل أعلم. 

قوله: (فلم یزد علی رکعتین) الخ : قال ابن دقیق العید: اوھذا اللفظ یحتمل أن یرید أن لا 
یزید فی عدد رکعات الفرض٠‏ فیکون کنایة عن نفي الإتمام؛ والمراد بە الإخبار عن المداومة 
علی القصرء ویحتمل أن یرید: لایزید نفلاًء ویمکن أن یرید ما هو أعم من ذلك٤‏ اٰھ. 


)١(‏ قولە: 'عن أنس بن مالك: الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب تقصیر الصلاةۃ؛ باب یقصر إِذا 
خرج من موضعه؛ رقم (۱۰۸۹) وفي کتاب الحج؛ باب من بات بذي الحلیفة حتی أصبح؛ رقم )۱٥٤١(‏ 
و(١١٥۱)‏ وباب رفع الصوت بالڑھلال؛ رقم )۱٥٥۸(‏ وباب التحمید والتسبیح والتکبیر قبل الڑھلال عند 
الرکوب علی الدابةقء رقم )٥٦(‏ وباب من نحر هديه ہیل رٹم (۱۷۱۲) وباب نحر البدن قائمةء رقم 
(ء) و(۱۷۱۵) وني کتاب الجھاد؛ باب الخروج بعد الظھر؛ رقم (۲۹۰۱) وباب الارتداف في الغزو 
والحج؛ رقم )۲۹۸٦(‏ والنسائيی في سننه؛ في کتاب الصلاۃ؛ باب صلاة العصر في السفر؛ رقم )٦۷۸(‏ 
وأبو داود في سننە؛ في کتاب الصلاق باب متی یقصر المسافر؛ رقم )۱۲۰١(‏ والترمذي في جامعە في 
کتاب الصلاةء آبواب السفر؛ باب ما جاء في التقصیر في السفر رقم )٤٤٥(‏ والدارمي في سننە؛ في کتاب 
الصلاقء باب قصر الصلاة في السفر؛ رقم )۱٥٥١(‏ و(١١٥۱)‏ وأحمد في مسندہ (۳: ۱١١‏ ر١١۱‏ و۱۷۷ 
و۲۳۷ و۸٦۲)۔‏ 


۳ھ الجزہ الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


صلی اللّھْر بِالمَييَةأََعا . وَصلی الْعَضر بذي الْعليْقة رَکُعِي. 


والسیاق یدل علی أن المراد هو الثاني أو الثالث؛ والل أعلم. 

وقوله ني عثمان: افلم یزد علی علی رکعتین حتی قبضه الل٤‏ قال الحافظ : فھي إشکال:ء لأنە 
کان في آخر أمرہ یتم الصلاة کما تقدم قریباء فیحمل علی الغالب؛ أو المراد بە أنه کان لا یتفل 
في أول أمرہ ولا في آخرہء وأنە إنما کان یتم إذا کان نازلاًء وأما إذا کان سائراً فیقصر؛ فلذلك 


قیدہ في ھذہ الروایة بالسفر؛ وھذا أولی لما تقدم تقریرہ في الکلام علی تأویل عثمان. 

٠۔‏ (۱۹۰) ۔ قوله: (بذي الحلیفة رکعتین) الخ: قال الحافظ: بی رج تھی 
قصر الصلاة في السفر القصیر لأن بین المدینة وذي الحلیفة ستة أمیال. وتعقب بأن ذا الحلیفة 
لم تکن منٹھی السفر؛ وإنما خرج سد سر سو رش وا 
صلاۃ حضرت بھا العصر فقصرھاء واستمر یقصر إلی أن رجع) اھ. 
اقوال العلماء في المسافة التي تقصر فیھا الصلاة وبیان الاآثار الواردة فیه 

واختلف العلماء في المسافة التي تقصر فیھا الصلاةۃ؛ فقال أبو حنیفة وأاصہ'بہ والکوفیون: 
إنھا مسیرة ثلائة أیام ولیالیھا سیر الإبل ومشي الأقدام؛ ھذا هو ظاھر الروایة ں أبي حنیفة. 

وروي عن أبي یوسف یومان واکٹر الثالث. وکذا روی الحسن عن أبي حنیفة وابن 
سماعة عن محمد 

ومن مشایخنا من قدرہ بخمسة عشر فرسخاًء وجعل لکل یوم خحمس فراسخ. 

ومنٹھم من قدرہ بثلاٹ مراحل۔ 

قال في الھدایة: اوعن أبي حنیفة التقدیر بالمراحل؛ وھو قریب من الأول+. قال في 
النھایة: (أي التقدیر بٹلاث مراحل قریب من التقدیر بثلاثة أیام لأن المعتاد من السیر في کل 
یوم مرحلة واحدةء خصوصا في أقصر أیام السنةء کذا في المبسوط) اھ. 

وقال مالك: أربعة بُرُد کل برید اثنا عشر میلاٌ ۔ 

واختلفت أقوال الشافعي فيەء قیل: ستة وأربعون میلاء وھو قریب من قول بعض 
مشایخناء لأن العادة: القافلة لا تقطع في یوم اکٹر من خمسة فراسخ؛ وقیل: یوم ولیلة وھو 
ور مو وأثبت أقواله أنه مقدر بیومین. کذا في البدائع مع زیادة. 

قال في رڈ المحتار: ٹم اختلفوا (أي مشایخنا الحنفیة في التقدیر بالفراسخ) فقیل: أحد 
وعشرونء وقیل: ثمانیة عشرہ وقیل: خمسة عشرہ والفتوی علی الثاني؛ لأنە الأوسط. وفي 


المجتبی: فتوی أئمة خوارزم علی الثالث؛ والفرسخ ثلاثة أمیالء فالقول الثالٹ قریب من القول 
با رع یرد وھي ستة عشر فرسخاًء کما هو مذھب مالك وغیرہ. 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ۰‌ 


وقد روی البخاري تعلیقاً فی صحیحہہ والبیھقي إسناداًء عن عطاء بن أبي رباح: ‏ ان ابن 
عمر وابن عباس کانا یصلیان رکعتینء ویفطران في أربعة برد٤.‏ 

قال أبو عمر بن عبد البر کللل: (ھذا عن ابن عباس معروف من نقل الثقات: متصل 
الإسناد عنه من وجوہ. وقد اختلف عن ابن عمر في تحدید ذلك اختلافاً کثیراأء وأصح ما روي 
عنه ما رواہ ابنه سالم ونافع أنه کان لا یقصر إلا في الیوم التام أربعة بردە اھ۔ 

قلت: وھذا هو المختار عند شیوخناء وقد أفتی بە مولانا الشیخ رشید أحمد الجنجوھي 
قدس اللہ روح 

قال الشیخ ولي اللہ الدھلوي قدس اللہ سرہ: ا واعلم أن السفر والاقامةء والزناء والسرقةق 
وسائر ما أدار الشارع عليه الحکم : مور یستعملھا أھل العرف في مظانھاء ویعرفون معانیھاء 
ولا ینال حدہ الجامع المانع إلا بضرب من الاجتھاد والتأمل: ومن المھم معرفة طریق 
الاجتھادء فنحن نعلم نموذجاً مٹھا في السفر فنقول: هو معلوم بالقسمة والمثال یعلم جمیع 
أھل اللسان أن الخروج من مکة إلی المدینةء ومن المدینة إلی خیبر سفر لا محالةء وقد ظھر من 
فعل الصحابة وکلامھم: أن الخروج من مکة إلی جدةء وإلی الطائف؛ وإلی عسفان: وسائر ما 
یکون المقصد فيه علی أربعة برد سفرہ ویعلمون أیضاً أن الخروج من الوطن علی أقسام تردد إلی 
المزارع والبساتین وھیمان بدون تعیین مقصد وسفر؛ ویعلمون أن اسم أحد هذہ لا یطلق علی 
الآخرء وسبیل الاجتھاد ان یستقرء الأمثلة التي یطلق علیھا الاسم عرفاً وشرعاًء وأن یسبر 
الأوصاف التي بھا یفارق أحدھا قسیمەء فیجعل أعمھا في موضع الجنس؛ وأخصھا فيی موضع 
الفصل؛ فعلمنا أن الانتقال من الوطن جزء نفسي؛ إذ من کان ثاویاً في محل إقامتہ في إقامتہ لا 
یقال لە: مسافرء وإن الانتقال إلی موضع معین جزء نفسي؛ وإلا کان هیماناً لا سفراء وإن کون 
ذلك الموضع بحیث لا یمکن لە الرجوع منە إلی محل إقامتہ في یومه وأوائل لیلته جزء نفسي؛ 
وإلا کان مثل التردد إلی البساتین والمزارع؛ ومن لازمہ أن یکون مسیرة یوم تام وبه قال سالم؛ 
لکن مسیرة أربعة برد متیقن؛ وما دونه مشکوك: وصحة ھذا الاسم یکون بالخروج من سور البلد 
أو حلة القریة أو بیوتھا یقصد موضع هو علی أربعة بردء وزوال ھذا الاسم إنما یکون بنیة الإقامة 
مدةۃ صالحة یعتد بھا في بلدة أو قریة٥اھ.‏ 

قال العبد الضعیف: وإني لم اجد إلی الآن روایة أربعة برد (وھي ستة عشر فرسخأً) عن 
أصحابنا في کتب الفقهء والمذکور في ظاھر الروایات هي مسیرة ثلائة أیامء وإليه ذھب عثمان بن 
عفان وابن مسعود؛ وسوید بن غفلةء والشعبي؛ والنخعيء والثوري؛ وابن حيي؛ وأبو قلابةق 
وشریك بن عبد اللہ وسعید بن جبیرء ومحمد بن سیرین؛ وھو روایة عن عبد الل ابن عمر؛ کما 
في عمدۃ القاريء وعن عمر: تقصرالصلاة في مسیرة ثلاث لیال؛ رواہ ابن جریر؛ کما في 


الکنز وخالفھم فیە آخرون من الصحابة والتابعین ظلہء ولھذا قال ابن قدامة في المغنيی: (قال 
المصنف : ولا أری لما صار إليه الأائمة حجة؛ لآن أقوال الصحابة متعارضة مختلفة ولا حجة 
فیھا مع الاختلافء وقد روي عن ابن عباس وابن عمر خلاف ما احتج بە أصحابناء ثم لو لم 
یوجد ذلك لم یکن في قولھم حجة مع قول النبي قل وفعلە؛ وإذا لم تثبت أقوالھم امتنع المصیر 
إلی التقدیر الذڈي ذکروہ لوجھین: اأحدھما أنە مخالف لسنة النبي قٌلُ التي رویناھاء ولظاھر 
القرآنء لان ظاھرہ إباحة القصر لمن ضرب في الأارض لقولہ: ٢اطرث‏ نی الازیں کس عَلبگز 
تم آن تَْمُُوا یں الصَّکوگ (الساء: ]٥٠٢‏ وقد سقط شرط الخوف بالخبر المذکور عن یعلی بن أمیةء 
فہقي ظاہر الاَیة متناولاً کل ضرب في الأرض؛ وقول النبي 8لج: (یمسح المسافر ثلائة أیام؛ جاء 
لبیان اکثر مدة المسح؛ فلا یصح الاحتجاج بە ھھناء وعلی أنە یمکنە قطع المسافة القصیرة في 
ثلاثة أیامء وقد سماہ النبي قلَُ سفراء فقال: الا یحل لامرأة تؤمن بالل والیوم الآخر تسافر 
مسیرة یوم إلا مع ذي محرم١۔‏ 


والثاني: ان التقدیر ہابه التوقیفء فلا یجوز المصیر إليه برأي مجرد سیما ولیس لە أصل 
یرد إليەء ولا نظیر یقاس عليهء والحجة مع من أباح القصر لکل مسافر إلا أن ینعقد الإجماع 
علی خلافه٥‏ اھ. 


قلت: أقوال السلف لن بقدرھا المشترك تدل علی أنھم لم یرضوا في هذہ المسألة 
بإطلاق الظاھریةء وإباحة الفطر والقصر بأدنی ضرب في الأرض؛ ہل ھم کالمجمعین علی أن 
الضرب في الأرض الذي یعتد به في إباحة الفطر والقصر لا بد لە من التحدید وشيء من 
التقیید وھذا هو السبب الذي ألجأ ابن حزم إلی التقیید بمیلء مع شدة جمودہ علی ظاعریته ٹم 
وقع الخلاف في تشخیص ذلك التحدید وتحصیلە؛ فاضطربت أقوالھم فیەء وتباینت آراؤھم؛ ولم 
یوجد عند أحد منھم شيء من المرفوع صحیح صریح في ھذا الباب؛ ولو کان وجد لکان المصیر 
إلیه هو المتعینء ومع ھذا لما نظرنا في نصوص الشارع وقواعد الشرع وجدنا فیھا أشیاء هادیة 


إلی أن مدة السفر التي یعتد بھا الشارع؛ ومقدار الضرب في الأرض الذي یوجب عندہ تغییراً فيی 
أحوال المکلفین وأاحکامھم: قد قدر بثلائة أیام ولیالیھن؛ فإنہ قلهُ ما أباح للمسافر أن یجاوز 
ھذہ المدة في المسح علی الخفین وأوجب عليه نزعھما عند انقضاٹھاء وما أحل لامرأۃ تؤمن 
باللہ والیوم الآخر أن تسافر هذہ المدة إلا ومعھا ذو محرم لھاء واختلاف الروایات فیە لا یورٹ 
شکاً وتردداً في ھذہ المدة؛ بل إنما یشك في الأقل مٹھاء ویبقی هذہ المدة متیقنة بھا علی کل 
حال؛ فمن قال بتغیر أحکام الصیام وإتمام الصلاة بمسیرة ثلاثة أیامء وأناط الفطر والقصر بھذہ 
المدة من السفر والضرب في الأرض: فله متعلق قوي بالنصوص ورجحان واضح عند أولی 
البصائر ولل الحمد. 


کتاب: صلاة المسافرین وقصرھا رخ 


۸۰ ور سو ھا ْنُْ مَنْصُور. عَلَنًا سُفَيَان. حَدَنَنَا ٭ُ مُحَمّدُ بی الٹنگیر 
َإِْرَاهِیم بن مَیْسَرَةَ. سَیقا اَنَسَ بْيٌ مَالِكٍ یقُول: َ- ۲۳989*٭*٭" 
زما. رَصلَیثُ َعۂ اضر ہِڑی العلِفَةِ تن . 


و 3 >ھ۔ 


۷۱۔ (۱۲) وحدثناہ َبُو بَکُر بْنْ اي شَبْبَةَ وَمّْحَمَّدُ بْنْ بَقَار. کِلَمُمَا عَنْ 


“۰٠ 


- 0ج عاکا شعدۂ بغ کک فلز عز شایک غن بغین و کڈ الوتاووہ 


قال: سَألَّثْ أَنَسَ بی مَای* ءَ عَنْ قُضرِ الصّلاَۃ ة۹ فَقَال: کان رَسُول الله قل إِذَا حَرَج 
مَِيرَة تَلاَئِ انال از لان فَرَايِخٌء و ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 


قال صاحب البحر: (وأنا أتعجب من فتواھم في ھذا وأمثاله بما یخالف مذھب الإمام 
خصوصاً المخالف للنص الصریح) ٦ھ.‏ 
تذییة: 

نبه ابن عابدین علی أن المراد بالأیام ما تقطع فيه المراحل المعتادةء وفي الدر المختار 
وغیرہ: الو أسرع فوصل في یومین إلی مکان مسافة ثلائة أیام بالسیر المعتاد: قصرا. 

قال ابن عابدین: ہوظاھرہ أنه کذلك لو وصل إليه في زمن یسیر بکرامةء لکن استبعدہ (ابن 
الھمام) في فتح القدیرء بانتفاء مظنة المشقةء وھي العلة في القصر؛ اھ۔ 

قلت: والظاھر أن ھذا الاستبعاد من ابن الھمام یجري في أسفار زماننا أأیضاً من سیر 
البابورۃ والمواتر وغیرھماء والل أعلم. 

۲۔ (1۹۱) ۔ قولەه: (عن یحیی بن یزید الھنائي) الخ : الھنائی هو بضم الھاءء وبعدھا 
نون مخففةء وبالمد منسوب إلی ھناء بن مالك بن فھمء قاله السمعاني۔ 

ویحیی ھذا: ذکرہ ابن حبان في الثقاتء وقال أبو حاتم فیه: شیخ؛ کما في التهذیب؛ 
والمیزان. وھو في المرتبة السادسة من مراتب التعدیل عند العراقي وغیرہ. 

قولە: (مسیرۃ ثلاثة أمیال) الخ : قال الحافظ  :‏ وحکی النووي أن أھل الظاھر ذھبوا إلی 
ان أقل مسافة القصر ثلائة أمیال؛ وکأنھم احتجوا في ذلك بحدیث الباب؛ وھو أصح حدیث 
ورد في بیان ذلك وأصرحہ؛ اھ. 

وقال أبو عمر: دھذا عن یحیی بن یزید الھنائي؛ قال: سألت آنس بن مالك عن قصر 
الصلاةء فقال: ہکان رسول اللہ قلُ إِذا خرج...٥‏ إلی آخرہ ویحیی: شیخ بصري؛ لیس لمثله 


)١(‏ قولہ: 8 انس بن مالك٤‏ الحدیث أخرجہ أبو داود في سئنه؛ في کتاب الصلاۃء تفریع أبواب صلاة السفر 
باب متی یقصر المسافرء رقم (۱۲۰۱) وأحمد في مسندہ (۳: ۱۲۹). 


۸ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۴۲۔ (۱۳) حدثنا زُقَیْرُ بی عَرْبِ وَمْحَمّدُ بْنْ بَفًار. جَمیعاً عَنِ ابْن مَھُديٌ. 
بیو عَؿ مُيَيْر بن ليْر؛ قال: حَرَجُث مَع شُرَخبیلَ بن السمط'“' لی فَریَء عَلی رَأُس 


أن یروي مثل ھذا الذي خالف فيه جمھور الصحابة والتابعینء ولا هو ممن یوثق بە في مثل 
ضبط ھذا الأمر وقد یحتمل أن یکون أراد سفراً بعیداء ثم أراد ابتداء قصر الصلاة إذا خرج 
ومشی ثلائة أمیالء فیتفق حضور صلاة فیقصر؛ اھ. 

قال النووي: (ھذا لیس علی سبیل الاشتراطء وإنما وقع بحسب الحاجةء لن الظاھر من 
آسفارہ پل أنه ما کان یسافر سفرا طویلاًء فیخرج عند حضور فریضة مقصورةء ویترك قصرھا 
بقرب المدینة ویتمھاء وإنما کان یسافر بعیداً من وقت المقصورة؛ فتدرکه علی ثلائة أمیال أو 
اکثر أو نحو ذلك؛ فیصلیها حینثئذء والأحادیث المطلقة مع ظاھر القرآن متعاضدات علی جواز 
القصر من حین یخرج من البلدء فإنه حینٹذ یسمی مسافراًء والہ أعلم) اھ 

قلت: وما حکاہ الحافظ عن النووي من أن أقل مسافة القصر عند الظاھریة ثلاثة أمیال 
فکلامہ في شرح مسلم لیس صرلحاً فيهء فلیراجع. 

قولە: (شعبة الشاك) الخ: وإذا وقع الشك في الثلائة والاٹنین فلا یسوغ التمسك بە علی 
اشتراط الثلاٹ ۔ 

۳۔  )۱۹۲(‏ قوله: (عن یزید بن خمیر) الخ : بضم الخاء المعجمةء قال النووي کلڈ٭: 
افیه أربعة تابعیون یروي بعضھم عن بعض: یزید بن خمیر فمن بعدہ. 

قولە: (عن جبیر بن نفیر) الخ : بضم النونء وفتح الفاء. 

قولە: (مع شرحبیل بن السمط) الخ : السمط: بکسر السین؛ وإسکان المیمء ویقال: 
السمطء ہفتح السین وکسر المیم. قال الووي ٴلڈہ: ہوھذا الحدیث مما قد یتوھم أنە دلیل لأمل 
الظاھر ولا دلالة فیه بحالء لأن الذیي فيه عن النبی گل وعمر ظللله : إنما هو القصر بذي 
الحلیفةء ولیس فیە أُنھا غایة السفرہ وأما قوله: اقصر شرحبیل علی راس سبعة عشر میلاء أو 
ثمانیة عشر میلاًا فلا حجة فيەء لأنه تابعي فعل شیئاً یخالف الجمھور؛ أو یتأول علی أنھا کانت 
في أثناء سفرہ؛ لا أنھا غایتەء وھذا التاویل ظاھر؛ وبە یصح احتجاجه بفعل عمرہ ونقله ذلك 
عن النبي ِء والل أعلم؛. 


)١(‏ قوله: فشرحبیل بن السمط٥‏ الحدیث أخرجه النسائي في سننه؛ في کتاب تقصیر الصلاۃ في السفر؛ رقم 
)٥٢٤٤۸(‏ وأحمد في مسندہ :١(‏ ۰٠)۔‏ 


کتاب: صلاةۃ المسافرین وقصرھا ۹ 


کن رت میلاً۔ فَصَلَیٰ رَکعتیْ. قَقُلْثُ لَه. فَقَالَ: رَآَبِث غُمَرَ صَلّیٰ بذِي 
الْحلَيْمَ رَکُعتیِن ۔ َقُلْت لَهُ . کقال: ِنمَا أکْعَلُ گُمَا رآ رَسُول اللہ قلل بَُعَل۔ 


۷۳۴۔ )١(‏ وَحَەَكَيِيه مُحَمَّد بن الْمُتتّیٰ۔ حَلَتا محمد بن جَنفر۔ خدثنا شعبة 
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أَرْضاً بُقَال لَهَا 


هذَا الإِسْنًاو. وَقَالَ: عَنِ ان السُمُط. وَلَمْ يُسَمٌ شُرَخحبیل. وَقَال: إِنَهُ آئیٰ 


دُؤْهِينْ مِنْ جمْصّ. . عَلّی رَأس تَمَائّةً عَقَر یلاً. 
۹4۔ )۱١(‏ حدَثنا يَحْییٰ بْنُ يَحْیّیٰ التّمِیمِئ. أَخْبَرَنَا خُیَنًا مُشَيْمْ عَنْ يَحْييل ب 
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ا ۸0100)] رت تع زکرل الل بر اْدیبهإِن نگ 
صلی رَکتتِن رکعتِی. عئی زجع . ثُلك: کغ انام بنگا؟ ن5ل: عفرا 


٤۔‏ (..٠.)۔قوله:‏ (یقال لھا دومین) الخ : بضم الدال وفتحھاء وجھان مشھوران: 
والواو ساکنةء والمیم مکسورۃ. 

قوله: (من حمص) الخ : حمص لاینصرفء وإن کانت اسماً ثلاثیاً ساکن الأوسطء لنھا 
عجمیة اجتمع فیھا : العجمیة والعلمیةء والتأنیث . قاله النووي کل ۔ 

٥۔‏ (۹۳٢)۔‏ قوله: (قال: عشراً) الخ: أي: في حجة الوداعء کما سیأتي في روایة 


ؤاج 


سعب4. 

قال الحافظ : (وفي حدیث ابن عباس: (قدم النبي گا وأصحابہ لصبح رابعةہ ولا شك أنه 
خرج من مکة صبح الرابع عشرہ فتکون مدة الإقامة بمکة وضواحیھا عشرۃ أیام بلیالیھاء کما قال 
أنسء وتکون مدۃ إقامته بمکة أربعة أیام سواءء لأنه خرج منھا في الیوم الثامنء فصلی الظھر 
بمنی؛ ومن ثم قال الشافعي : إن المسافر إذا أقام ببلدة قصر أربعة أیام. وقال أحمد کلڈ: إحدی 
وعشرین صلاةا اھ. 

قال: (وفي الحدیث إطلاق اسم البلد علی ما جاورھا وقرب منھاء لأن منی وعرفة لیسا 


)١(‏ قوله: اعن أنس بن مالك٥‏ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہء في کتاب تقصیر الصلاۃء باب ما جاء في 
التقصیرء وکم یقیم حتی یقصر رقم (۱۰۸۱) وفي کتاب المغازي؛ باب مقام النبي گل بمکة زمن الفتحء 
رقم )٦٢۹۷(‏ والنسائي في سننهء في کتاب تقصیر الصلاة في السفرء رقم )۱٢٤۹(‏ وباب المقام الذي یقصر 
ہمثله الصلاة؛ رقم )۱٢٤١(‏ وآأبو داود في سننهء في کتاب الصلاۃ؛ باب متی یتم المسافر؛ رقم (۱۲۳۳) 
والترمذي في جامعه في کتاب الصلاۃء باب ما جاء في کم تقصر الصلاۃ رقم )٤١۸(‏ واہ بن ماجه في 
سننەء في کتاب [قامة الصلاة والسنة فیھاء باب کم یقصر الصلاۃ ة المسافر إذا أقام بہلدقء رقم (۱۰۷۷) 
والدارمي في سننە في کتاب الصلاۃء باب فیمن أراد أن یقیم ببلدةۃ کم یقیم حتی یقصر الصلاةۃء رقم 
)۱٥٥۸(‏ وأاحمد فی مسندہ (۳: ۱۸۷ و۱۹۰ و۲۸۲). 


٤‏ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


تم 


٥۵۔‏ (۰۰) وحذثناہ تن حَلَكًا ابو عَوَانَةً. ح وَحَلَلَاہ بُو کُرَیْب. عَلّا ابْنْ 


من مکكة؛ أما عرفة فلأنھا خارج الحرم فلیست من مکة قطعاًء وأما منی ففیھا احتمالء والظاھر 
نھا لیست من مکةء إلا إن قلنا: إِن اسم مکة یشمل جمیع الحرم. 

قال أحمد بن حنبل: لیس لحدیث انس وجہ؛ إلا أنہ حسب أیام إقامتہ گل فی حجتہ منذ 
دخل مکة إلی أن خرج منھا لا وجہ لە إلا هذا۔ 

وقال المحب الطبري: أطلق علی ذلك إقامة بمكة لآأن ھذہ المواضع مواضع النسكء 
وھي في حکم التابع لمکة؛ لأنھا المقصود بالأصالةء لا یتجه سوی ذلك؛ کما قال الإمام 
اأحمد واللہ أعلم؛ اٰھ. 


اختلاف العلماء في الزمان الذي یجوز للمسافر إذا أقام فيه في بلد أن یقصر 

قال العلامة ابن رشد في بدایة المجتھد: (وأما اختلافھم في الزمان الذي یجوز للمسافر 
إذا أقام فیه في بلد أن یقصر: فاختلاف کثیر؛ حکی فيه أبو عمر نحواً من أحد عشر قولاًء إلا 
أن الأشھر منھا هو ما عليه فقھاء الأمصارء ولھم في ذلك ثلائة أقوال: 

أحدھا مذھب مالك والشافعي: أنە إذا أزمع المسافر علی إقامة أربعة أیام: أَتم. 

والثاني : مذھب أبي حنیفة وسفیان الثوري: أنە إذا أزمع علی إقامة خمسة عشر یوماً: 
آتم. 

والٹالٹ: مذھب أحمد وداود: أنە إذا أزمع علی أکثر من أربعة أیام: آتم. 

وسبب الخلاف أنە أمر مسکوت عنە في الشرع؛ والقیاس علی التحدید ضعیف عند 
الجمیعء ولذلك رام ھؤلاء کلھم أن یستدلوا لمذھبھم من الأحوال التي نقلت عنە عليه الصلاۃ 
والسلام أنە أقام فیھا مقصراء أو أنه جعل لھا حکم المسافر: 

فالفریق الأول احتجوا لمذھبھم بما روي أنہ فلا أقام ب بمکة ثلاثاً یقصرء في عمرتہ؛ وھذا 
لیس فيه حجةء علی أنه النھایة للتقصر وإنما فیه حجة علی أنه یقصر في الثلاثة فما دونھا۔ 

والفریق الثاني: احتجوا لمذھبھم بما روي أنە أقام بمکة عام الفتح مقصراء وذلك نحواً 
من خمسة عشر یوما في بعض الروایات: وقد روی سبعة عشر یوماء وثمانیة عشر یوما وتسعة 
عشر یوما رواہ البخاري عن ابن عباس؛ وبکل قال فریق 

والفریق الثالٹ: احتجوا بمقامہ في حجہ بمکة تس أربعة أیام. 

وقد احتجت المالکیة لمذھبھا أن رسول اللہ گلا جعل للمھاجر مقام ثلائة أیام بمکة بعد 
قضاء نسکە؛ فدل ھذا عندھم علی أن إقامة ثلائة سرد وھ او ہت وی 
وھي النكتة التي ذھب الجمیع إلیھا وراموا استنباطھا من فعله عليه الصلاة والسلامء أعني: متی 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرها ہت 


یرتفع عنه بقصد الإقامة اسم السفر؟ ولذلك اتفقوا علی أنە إن کانت الإقامة مدة لا یرتفع فیھا 
عنہ اسم السفر بحسب رأي واحد منھم في تلك المدةء وعاقه عائق عن السفر: أنه یقصر بدا 
وإن أقام ما شاء اللہ ومن راعی الزمان الأقل من مقامه تأول مقامه في الزمان الآکٹر مما ادعاء 
خصمه علی ھذہ الجھة؛ فقالت المالکیة مثلاً: إن الخمسة عشر یوماً التي أقامھا عليه الصلاۃ 
والسلام عام الفتح إنما أقامھا وھو أبداً ینوي أنە لا یقیم أربعة أیامء وھذا بعینە یلزمھم في 
الزمان الذي حدوہء والأشبہ بالمجتھد في ھذا أن یسلك أحد أمرین: إما أن یجعل الحکم لآکٹر 
الزمان الذي روي عنە عليه السلام والسلام أنە أقام فیه مقصراء ویجعل ذلك حداً من جھة أن 
الأصل هو الإتمام فوجب الا یزاد علی ھذا الزمان إلا بدلیلء أو یقول: إن الأصل في ھذا هو 
أقل الزمان الذي وقع عليه الإجماع وما ورد من أنە عليه الصلاة والسلام أقام مقتصراً اکثر من 
ذلك الومان فیحتمل أن یکون أقامہ لأنه جائز للمسافر ویحتمل أن یکون أقامه بنیة الزمان الذي 
تجوز إقامته فیه مقصراً باتفاقء فعرض لە أن أقام أکٹر من ذلكء وإذا کان الاحتمال وجب 
التسمك بالأاصل٢٢اھ.‏ 

والذي یظھر للعبد الضعیف ۔ والل أعلم ۔ أن الأصل في الصلاة هو الإتمام؛ ولا یجوز 
القصر إلا بعارض السفرہ فلا یتجاوز عن اکثر الزمان الذي ثبت فیه القصر عن النبي گل ثبوتاً لا 
مردلەء ولا اختلاف فیەء ولیس هو إلا خمسة عشر یوما فقد روی أبو داود من طریق ابن 
إسحاق؛ عن الزھري؛ عن عبید اللہ عن ابن عباس: ١‏ أقام رسول اللہ يٍ بمکة عام الفتج خمس 
عشرة یقصر الصلاةا۔ 

قال الحافظ في الفتح : (ضعفھا النووي في الخلاصةء ولیس بجید؛ لن رواتھا ثقات؛ 
ولم ینفرد بھا ابن إسحاقء فقد أخرجھا النسائي عن عراك بن مالك؛ عن عبید اللہ کذلك٢‏ ٹم 
أفصح الحافظ بتصحیحہء وتصدی للجمع بینە وبین سائر الروایات عن ابن عباس؛ وإن أشار إلی 
شذوذہ في التلخیص ۔ 

وقد روی البخاري عن ابن عباس؛ وفيه: تسعة عشرہ وروی آأبو داود عنهە: سبعة عشر 
وروی أأیضاً عن عمران بن حصینء وفیه: ثمان عشرة لیلة. 

قال الحافظ في التلخیص: اوروایة ثمانیة عشر لیست بصحیحة من حیث الإسنادء وفیه 
علي بن زید بن جدعانء ودعوی صاحب التھذیب أنھا سالمة من الاختلاف؛ أي علی راویھاء 
وھو وجه من الترجیح: یفید لو کان راویھا عمدة. وقد ادعی الببھتقيی أن ابن المبارك لم یختلف 
عليه في روایة تسعة عشرء وفيه نظر لما أسلفناہ من روایة عبد بن حمیدہ فإنھا من طریقه أیضاًء 
وھي: أقام عشرین) اھ. 

فبقي حدیث ابن عباس؛ وفيه کما تری اختلاف یورٹ نوعاً من التردد لا محالة في ما زاد 


نہ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٦۲‏ ۔ )٠۰۰(‏ وحدثنا غُیيْدُ الله بن مُعَاؤِ. حَدَننا بی . حَدَتَتا شُعْبَة. قال: حَدنَبی 


َحیَیٰ بُنْ ہی إِسْحَاق. قّال: سَمِعث آَنَیَ بْى مَایِكٍ یَقُول: عَرَجْتَا مِنّ الْمَدِينَة إِلَی الَْجٌ. 


علی خمسة عشر؛ وما جمع بە البیھقي بین ھذا الاختلاف بأن من قال: تسع عشرة؛ عدَ یومي 
الدخول والخروج؛ ومن قال: سبع عشرة؛ حذفھماء ومن قال: ثمان عشرةء عد أحدھما. وأما 
روایة خمس عشرۃ فحمله الحافظ علی أن الراوي ظن أن الأصل في الروایة سبع عشرۃء فحذف 
منھا یومي الدخول والخروج؛ فھذا کله محتمل لا متعینء ومثله لا یقطع عرق التردد فالأحوط 
الأخذ بالمتیقنء أي خمسة عشر یوما والعمل في غیر المتیقن علی الأصل؛ وھو الإتمامء واإليه 
ذھب سعید بن جبیر لہ : 


قال العیني : والثاني والعشرون عند أبي بکر بن أبي شیہة بسند صحیحء قال سعید بن 
جبیر ظللله : إذا أراد أن یقیم اکثر من خمسة عشر یوماً أتم الصلاۃ) اھ. 

وعند أصحاہنا (أي : الحنفیة) إِن نوی أقل من خمسة عشر یوماً قصر صلاتهء لآن المدة 
خمسة عشر یوماً کمدة الطھر؛ لما روي عن ابن عباس وابن عمر ٹچ قالا : (إذا قدمت بلدة 
وأنت مسافرء وفي نفسك أن تقیم خمسة عشر یوماً فاکمل الصلاة بھاء وإن کنت لا تدري متی 
تظعن قاقصرھا) رواہ الطحاوي:؛ وروی ابن شیبة فيی مصنفه: حدثنا وکیع حدثنا عمر بن ذر؛ 
عن مجاھد: (أن ابن عمر کان إذا أجمع علی إقامة خمسة عشر یوماً آتم الصلاة) وروی ھشیم 
عن داود بن أبي ھندء عن ابن المسیب؛ أنە قال: لإذا أقام المسافر خمس عشرۃ لیلة أتم 
الصلاةء وما کان دون ذلك فلیقصرا اھ. فالخلاف بین سعید بن جبیر وبین أصحابنا لیس إلا في 
نفس خمس عشرة؛ لا فیما دونھاء ولا فیما فوقھاء فلیتلبه لە. 

وأما إقامته قلُ بتبوك عشرین یوما فقد رواہ أحمد وأبو داودء عن عبد الرزاق؛ عن 
معمر؛ عن یحیی؛ عن محمد بن عبد الرحمن بن ثوبانء عن جابر؛ بھذا. قال أبو داود: غیر 
معمر لا یسندہ ورواہ ابن حبان والبیھقي من حدیث معمر وصححہ ابن حزم والنووي؛ وأعله 
الدارقطني في العلل بالإرسال والانقطاعء وأن علي بن المبارك وغیرہ من الحفاظ رووہ عن 
یحیی بن أبي کثیر عن ابن ثوبان مرسلاًء وأن الأوزاعي رواہ عن یحیی عن نس فقال: ابضع 
عشرة۔ 

قلت: وبھذا اللفظ رواہ جابرء أنخرجه البيھقي من طریقه بلفظ : (غزوت مع النبي لَلُ 
غزوۃ تبوك؛ فأقام بھا بضع عشرةء فلم یزد علی رکعتین؛ حتی رجع) وروی الطبراني في الأوسط 
من حدیث أنس مثل حدیث الباب؛ وھو ضعیف: فإنه من روایة الأوزاعي عن یحیی عن أُنس؛ 
وھو معلول ہما تقدم: وقد اختلف فيهە علی الأوزاعي أیضاء ذکرہ الدارقطني في العلل؛ وقال: 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ورت 


۷۷ دڑمھی وسظا کی حَدَنَنَا أبي جات حَدَتَنَا أبُو 
شَامَان عَوََنَاء عَيِ القِّْیٌ؛ عَنْ يَحییٰ بن اي إِسْحَاقء عَنْ انس عَنِ ال گل پمٹلو۔ 


)۲( ۔باب: قصر الصلاۃ بمنی 
۸۔ )۱١(‏ وحدّثني حَرِمَلَه بْنُ يَحْیَیٰ. ۔ حَدَلَنَا ابْنُ وَهب۔ أَخْبَرَلي عَمْرُو وَمُو 
ايْنْ الْحَارِثِء عَن ابْنٍ شْهَابٍ سَالم بن عَبْ الله عَنْ ابی ِء عن رَسُولِ الله کل ؛ 


انہ هُ صَلّی صَلاَۃ الَمْسَافي پوئی وَعَيْرِو رَکْعَتيْنِ. وَآبُو بر وَعُمَرُ وَعْمَاث رَکْعتيْن صَذراً 
من خلاَئي کا اس 
الصحیح عن الأوزاعي؛ عن یحیی؛ آن انا کان یفعلء قلت: ویحبی لم یسمع من أنس۔ کذا 
قال الحافظ في التلخیص . 

وقال الأبي: ۷لا حجة في تقصیرہ في إِقامة العشرین یوماً بتبوكء لأن حکم الجیش ببلد 
الحرب یقصرء لأنه لا ینوي إقامة معینةق؛ ولا یعلم متی یأتي ما یرجحہ) اھ. 


(۲) ۔ ہاب: قصر الصلاۃ ہمنی 

٦۔‏ (1۹8) ۔ قوله: (ہمنی وغیرہ) الخ: قال النووي: (ھکذا هو في الأصول: (وغیرہ؛ 
وھو صحیح؛ لن (منی) تذکر وتؤنٹ بحسب القصد؛ إن قصد الموضع: فمذکر؛ أو البقعة: 
فمؤنثةء وإذا ذکر صرف؛ وکتب بالألف؛ وإن أنٹ لم یصرف وکتب بالیاءء والمختار تذکیرہ 
وتنویلەء وسمي امنی) لما یمنی بە من الدماء: أي: یراق٢.‏ 

قوله: (ثم آتمھا أربعاً) الخ: یعني: ثم في أواخر خلافتہ صلی أربع رکعات في منی؛ وقد 
تقدم الکلام فیە في أوائل ھذا الباب ۔ 

قال اض : الم یختلف أن الحاج الافاقي یقصر؛ واختلف في الحاج من أھل مکة وعرفة 
ومنی؛ فقال مالك: یقصرون للسنة ولآأن تکرارھم في المناسك قدر مسافة القصرء وآباہ الشافعي 
| علی مسافة القصر؛. کذا في شرح الأبي. 


)١(‏ قوله: (عن أبیه؟ 
(۲) وفي کتاب الَُعج؛ باب الصلاة ہمئی؛ رقم )٦٦١٦١(‏ والنسائي في سنلهء في کتاب تقصیر الصلاۃ 
في السفر؛ باب الصلاة ہمئی؛ رقم )۱٢٤١(‏ و(١٤٢۱)‏ والدارمي في سننه في کتاب الصلاةء باب قصر 
الصلاة في السفرہ رقم )۱٥٥١(‏ وفي کتاب مناسك الحج؛ باب قصر الصلاةۃ ہمنی؛ رقم (۱۸۸۲) وأحمد 
في مسندہ (۲: ۸ و٦٢‏ و١٣‏ ر٤٤‏ و٥٤‏ و٥٥‏ و۹٥٤).‏ 


یٹ أخرجه البخاري فی صحیحہ؛ في کتاب تقصیر الصلاة باب الصلاة بمنی؛ رقم 


٤‏ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)٠٠۰(- ۸۹‏ وحدثناہ زیر بْنُ عَرْب . حَدَتَا وت 
ور امت ک دی مت َ‫ 


ح وَحَدّنَاه إِسْحَاف وَعَبْد بن حُمَْر . قَالاً: خيرنا عَبْدُ الرزَات خبرنا :- 
الؤّھرِیء بِهٰذَا الإِسْنًاوِ۔ قَالَ: : پھئی۔ 7 : وَعَيْرِو 
۰۔ (۱۷) وحدَثنا أَبُو بَ شَیْبَة. حَلَنا بر أُسَامَةً. عَثََتا غُبَْدڈ اللہ 
و9 ہُو بکر بْن أي 


عَنْ تاقعء عَنِ اِبْن عُمَوَ قَال: َلّی رَسُولٌ اللہ لی ہوی رَکعتْن. َآَبُو بر بَعْلَهُ. وَعمَرُ 
بعد أبي بگر. وَعْلْمَان ضذراآ من جِلائیہ. ثُمُ إِكَ عُلْمَانَ صَلیٰء بَنڈء اَزیَعاً. 


ہے کے 


گان ابی غُمَرإِذا صَلیٰ مَعَ الإقام صَلّیٰ أَزبَعاً. وَإِذَا صَلاَمَا وَحْتَۂُ صَلیٰ رَکُعَتِن. 
۱۔ )٠٠٠(‏ وحتثناہ ابی الْمكََیٰ وَغیَيُْ الله بن سَوید۔ قَالاً : حَدلنَا يَحْيىٰ 


ٌَ کت ابو کرَبٍْ ۔ أَحْبَرَنا اب أي وَائدَة ۔ ح وَعَدَتَنَاہ ابْی تمَيْر. عَتَتَنًا 
قب بْنْ ِ. کُلَهُمْ عَنْ عَنْ غٛبَْد ال بِهٰذَا اللإسْتًادِ تَحُوَه, 


 ّ۱۲‏ ١۔‏ (۱۸) وحقڈنا غیِذ الله بی مُغاؤ حَدَنتا اَبي۔ عَدََنا شُغبَةً عَنْ خُبَْبٍ بن 
غَبْد الرَحَمِٰنٍ ۔ سَوع حَفْصَ بن ام عَي اب غُمَرَہ قَال: صلی اللبیٔ لی ببلی صضلاة 
. وو بکر وَعمَر وَعُنمَان تَمَأيِيَ سِنینَ. أو قَالَ ىِتٌ سنین. قَالَ: عَفْصّ: وَكَادَ 
اب عُمَرَ يُصَلّي ہوئی رَکْعَتَيْن. تُمَ م اي فَرَاشۂ . قَقلتُ: أئی عَمء لز صَلَيْتَ بَعْنمَا رَکْعتينِ. 
٦‏ َز فَعَلٰ لَمَنہ الصّل۔ 


رں ۔(٠)‏ وحدّثناہ يَحَیَىٰ بن ححبیب۔ . عَدَتتَ حَالِدٌ تہ ابْنَ الْحَارِثٍِ۔ ٤ح‏ 


تد بر اتی . قال: دک يي عَبْدُ الصّمّد۔ قَالا ا لکنا مد 00 وَلَمْ 


ك۹ .7- کشا شر سس ۔ عَدَتَنَ 
إرَامِيخ ‏ فان سَوعْثُ عَبْدَ الرّخْلٰنِ يد يَقُول: صا نا لان بش آزنغ زکغاج. 
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نیل ذَيك لد الله ت رد م0َھَھ فال: صَلَیْث مَع رَسُولِ الله لُ بِمنی 
۔ )1۹٥(‏ ۔ قوله: (فاسترجع) الخ : أي: قال: إنا لل وإنا إليه راجعون۔ 


)١(‏ قوله: العبد الل بن مسعود) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب تقصیر الصلاۃ؛ باب الصلاۃ 
ہمنی؛ رقم )۱۰۸١(‏ وفي کتاب الحج؛ باب الصلاة بمنی؛ رقم )٦٦١۷(‏ والنسائي في سننەء في کتاب 
تقصیر الصلاة في السفر؛ رقم )۱٢٤١(‏ وباب الصلاۃ بمنی؛ رقم )۱٤٤١(‏ و(١٤٤٥)‏ وأبو داود في سنلە؛ 
في کتاب المناسك؛ باب الصلاة ہمنی: رقم )۱۹٦۰(‏ والدارمي في سننه؛ في کتاب مناسك الحج؛ باب 
قصر الصلاةۃ ہمنی؛ رقم (۱۸۸۱) وأحمد في مسندہ ٦٦١ :١(‏ و٤٤٣١‏ و٤٤٦١‏ و٤٤٦)۔‏ 


کتاب: صلاة المسافرین وقصرھا ٤‏ 


تین . وَصَلیِث تع أبي کر الشذیق ہوئی رَکعتقبِن وَصَلَیْث تع فمر بن الْحَطابِ پیتی 
تین . فَلَیْتَ عَلي مِن أَزبَع رَکَعَاتِ: رَکُعَتَانِ مُتقَبَلَانِ. 


٥۔ )٠٠۰(‏ حتثفا أبُو بر بی أبي شَيبة وَآبُو کرَیْب. الا : عَدَتا ابو مُعَاویَة. 


قولە: (فلیت حظي من أربع رکعات) الخ : قال الحافظ : ہمن: للبدلیة مثل قوله تعالی: 
(آسیئثر پَالکیرز اڑا پر اَلّخ رو4 (التوبۃ: ٥۸‏ وھذا یدل علی أنە کان یری الإتمام جائزاء 
وإلا لما کان لە حظ من الأربع؛ ولا من غیرھاء فإنھا کانت تکون فاسدۃ کلھاء وإنما استرجع 
ابن مسعود لما وقع عندہ من مخالفة الأولی؛ ویژیدہ ما روی أبؤ داود أن ابن مسعود صلی 
أربعاء فقیل لە: عبت علی عثمانء ثم صلیت أربعاء فقال: ٦‏ الخلاف شرا وفي روایة البيبھقي: 
لإني لأکرہ الخلاف؛ ولأحمد من حدیث أبي ذر مثل الأول؛ وھذا یدل علی أنه لم یکن یعتقد أن 
القصر واجب؛ کما قال الحنفیةء ووافقھم القاضي إسماعیل من المالکیة؛ وھي روایة عن مالك 
وعن أحمد١اھ.‏ 


وقال في أبواب الحج: ەوالذي یظھر أنه قال ذلك علی سبیل التفویض إلی اللہ لعدم 
اطلاعه علی الغیبء وھل یقبل اللہ صلاته أم لاء فتمنی أن یقبل منه من الأربع التي یصلیھا 
رکعتانء ولو لم یقبل الزائد وھو یشعر بأن المسافر عندہ مخیر بین القصر والإتمامء والرکعتان لا 
بد منھماء ومع ذلك فکان یخاف أن لا بقبل منه شيء فحاصله أنه قال: إنما أتم متابعة لعثمان؛ 
ولیت اللہ قبل مني رکعتین من الأربع“ اھ. 

ونقل الداودي عن ابن مسعود: ‏ أنه کان یری القصر فرضاًء وقال: خشي ابن مسعود أن 
لا یجزیء الأربع فاعلھاء وتبع عثمان کراهة لخلافهء وأخبر بما یعتقدہا اھ. 

وقال النووي: (معناہ (أي : قوله: افلیت حظي.٢٠٢٠ٴ‏ الخ) لیت عثمان صلی رکعتین بدل 
الأربع کما کان النبي پل وأبو بکر؛ وعمر؛ وعثمان ۔ رضوان اللہ علیھم أجمعین ۔في صدر 
خلافتہ : یفعلونء ومقصودہ کراھة مخالفة ما کان عليه رسول الل قلٍِ وصاحباہ* اھ۔ 

قال فی العرف الشذي: ہوأما اقتداء ابن مسعود ظلللہ خلف عثمان فالجواب عنه علی 
مشربنا أن عثمان لما تأول صار مجتھداً فی مسألتهء فإذا اقتداء ابن مسعود خلف عثمان في 
المسألة المجتھد فیھاء وذلك جائز عندناء کما في رد المحتار. وأجاب شمس الأئمة السرخسي 
ہما حاصلە: ان سنة النبي گل کان القصر هھنا في منیء ولما أقام عثمان وتأھل بمکة قال ابن 
مسعود: کان الأولی لە أن یقتدي خلف من یقصرہ ویکون الإمام من یقصرہ لتکون سنة النبي قُ 
باقیة علی ھیأتھا وصورتھاء ولا یکون هو إمامء لأنه مقیم یصلي اربعاء ولکنە لما صلی بھم 
عثمان لمصالحء وکان مقیماً في زعمه: صلی خلفه ابن مسعود أربعأء لأن صلاته هہذہ خلف من 
یزعمه أنە مقیم؛ فإذن لا ضیر علیناء والل أعلم٤.‏ 


الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم ب صحیح سلم 


تہ پہ مو 


ےق وہ 


ح وَعََگا مان بن آپي شيیڈ۔ قَال: حَدَثنًا ججریڑ. ج7 حَدَثنا إِسُخَا 


أَحبرَنَا عیسیٰ . کُْهُمْ عَنِ الأَعمَش ء بِٰذا الإسْتاو تَخوَۃ. ۱ 
دفیل -(۰) وحذٹنا بخییٰ رخ بَخیٰ ِب ۔ کان : 
حَدَنَنًا اَبُو الأخوَّصِ ۔ عَنْ اي إِسْحَافء عَنْ عَارِئَةً بن وَغب"؟؛ قَال: ضَلَيْثُ مَم 
رَسُولِ الله گی بِمنّیء اَمَنَ مَا كَانٌ النّاسْ ل وَأَْرَدء رَکعتِن. 
ہك ]ےو رش ےد ے کے وف گئی آ 
۷ ےرات ا عدث ابر 
20 الو فصلل رف و مو الو 
فا مم : حَايلَةً بن وَهبِ الْحْرَاعِیْء ھ مَُآنر غُیْدِ الله بن عُمَرَ بْنِ الْحَطٌابٍِ؛ 


1 
لأُٹو۔ 


٠۔‏ (٦1۹)۔‏ قولە: : (آمن ما کان الناس واکٹر) الخ : قال السندي تل : <(المقصود 
واضح؛ وھو أنه صلی حین کان الناس آمن وأاکٹر؛ إ إلا أن الکلام فیه من حیث الإعراب؛ 
والأقرب فيه أن (آمن) صفة لوقت مقدرء وھو مضاف إلی ما بعدہ بحذف المضاف؛ واما) فيی 
قوله: (ما کان) مصدریةء واکان) تامةء والتقدیر : أي صلیت وقتاً هو آمن أوقات وجود الناس 
علی أن نسبة الأمن والکثرۃ إلی الوقت مجازیق والمقصود د نسبتھما إلی ما في الوقت من وجود 
الناسء واش تعالی أعلم؛اھ. . وقیل غیر ذلك؛ کما بسطه في الفتح والمرقاةۃ وغیرھما۔ 

قال الحافظ : (وفي ھذا ہچ ہاو تر وو وہ رت والذي قال 
ذلك تمسك بقوله تعالی: رن رین نی ایی غلینس علیگ کان آن کتمرو روا یں الکو إِن جا آن 
یگ ان کڑرڑاً4 (انساء: : ]۰١‏ ولم یأخذ الجمھور بھذا ران لان شرط مفھوم 
المخالفة أن لا یکون خرج مخرج الغالب؛ وقیل : هو من الأشیاء التي شرع الحکم فیھا بسبب 
ثم زال السبب وبقي الحکم؛ کالرمل٤‏ اھ. 

وقیل: المراد بالقصر في الاآیة قصر الهیأۃ: وقد تقدم البحث في ذلك. 

١۔‏ (.٠.)۔‏ قوله: (ھو اخو عبید اللہ بن عمر بن الخطاب) الخ: قال النووي: (مکذا 


)١(‏ قولہ: (عن حارثة بن وھب؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہء في کتاب تقصیر الصلاۃء باب الصلاۃ 
ہمنی:ء ردقم (۸: )٠‏ وفي کتاب الحجء ء باب الصلاۃ ہمنیء رقم )٦(‏ والنسائي في سننەء في کتاب 
تقصیر الصلاۃ في السفر؛ رقم )٥٤٢٤١(‏ و(١۷١٤٢٥)‏ وأبو داود في سننەء في کتاب المناسك: باب القصر 
لأمل مکة؛ رقم ۱۹٦٥(‏ والترمذي في جامعہ في کتاب الحجء باب ما جاء في تقصیر الصلاة بمنی؛ رقم 
(۸۲) وآأحمد في مسندہ :٤(‏ ٣۳۰)۔‏ 


کتاب: صلاة المسافرین وقصرھا . 


)٣(‏ ۔باب: الصلاۃ في الرحال في المطر 
۸۔ (۲۲) حدثنا يَحْییٰ بن يَخییٰ. قَال: را عَلی قالِثِ َؿ ٹائی؛ ان ابَْ 
مرا اق بِالصّلاۃ في لَيْلَْ دٌاتِ بَرٍُ َریح. َقَالَ: أَلاً صَلوا فی الرّحَال. ٠‏ : 
شون الله ئل بَا َائر المْوكٌء إِا کان لبْلَة باِكة اٹ مظرء تمول ٢‏ ۹ لوا افيی 
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ضبطناہ: أخو عبید اللہ بضم العین؛ مصغرہ ووقع في بعض الأصول: أخو عبد الل؛ بفتح 
العینء مکبر وھو خطاً والصواب الأولء وکذا نقله القاضيی لہ عن اکٹر رواۃ صحیح مسلم؛ 
وکذا ذکرہ البخاري في تاریخ وابن أبي حاتم؛ وابن عبد البر وخلائق لا یحصون؛ کلھم 
یقولون: بأنه اُخو عبید الله مصغر؛ وأمه ملیکة بنت جرول الخزاعي؛ تزوجھا عمر بن 
الخظاب؛ فأولدھا ابنە عبید اللہء وأما عبد اللہ بن عمر وأختہ حفصة فأمھما زینب بنت مظعون٤.‏ 


)٣(‏ ۔ باب: الصلاۃ في الرحال في المطر 

١۔‏ (...)۔ قوله: (الا صلوا في الرحال) الخ: الا بالتخفیفء للتثبیه. والرحال: جمع 
رحل؛ وھو مسکن الرجل؛ وما فيه من أثاثہ. أي صلوا في بیوتکم ومنازلکم؛ قال النووي: ھذا 
الحدیث دلیل علی تخفیف أمر الجماعة في المطر ونحوہ من الأعذار؛ وأنھا متأکدة إذا لم یکن 
عذر؛ وأنھا مشروعة لمن تکلف الاإتیان إلیھاء وتحمل المشقةء لقوله في الروایة الثانیة: الیصل 
من شاء في رحله) اھ. 

وقد ذکر علماؤنا الحنفیة الأعذار في التاخر عن الجماعة؛ فبلغت إلی عشرین عذراء منھا: 
المطر الکثیر؛ والوحل؛ والبرد الشدیدء والظلمة الشدیدةء والریح الشدید لیلاًء لعظم مشقتہ فیه 
دون الٹھار . 

قال ابن عابدین: الم یذکر (صاحب الدر المختار) الحر الشدید ولم أر من ذکرہ من 
علمائناء ولعل وجھه أن الحر الشدید إنما یحصل غالبا في صلاة الظھر؛ وقد کفینا مؤنته بسنیة 


)١(‏ قوله: ٦ابن‏ عمرہ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الأذانء باب الأذان للمسافرین إذا کانوا 
جماعة والإقامةء وکذلك بعرفة وجمع؛ وقول المؤذن: ٦الصلاۃ‏ في الرحال٤‏ في اللیلة الباردة أو المطیرةء 
رقم )٢٦٦(‏ وباب الرخصة في المطر والعلة أن یصلي في رحله؛ رقم )٦٦٦(‏ والنسائي في سننەہ في کتاب 
الأذانء باب الأذان في التخلٰف عن شھود الجماعة في اللیلة المطیرةء رقم )٥٥٦(‏ وآأبو داود في سننە؛ في 
کتاب الصلاۃ؛ تفریع أبواب الجمعةہ باب التخلف عن الجماعة في اللیلة الباردةء رقم )٦٥١١ - ٥٥١٦١(‏ 
وابن ماجه في سننەء في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب الجماعة في اللیلة المطیرة؛ رقم (۹۳۷) 
والدارمي فی سننہء في کتاب الصلاة؛ باب الرخصة في ترك الجماعة إذا کان مطر في السفر؛ رقم (۱۲۷۸) 
واحمد في مسندہ ٤ :٤(‏ و١٠‏ و٥٥‏ و٣٦‏ ر١١۱)۔‏ 


)۸ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
کے سے دحل اع کا کیا تی ا ام مر کے ا 

۹۔ (۲۳) حدثنا مُحَمّدُ بی عَبْ الله بن تیر . عَتَّتنا أبي. عَثَّنتَا عبيْد الله 
حَدَثنِي نافع عَنِ ابْنِ غُمَرَ؛ اه تاتیٰ الصَلاۃ في ليلٍَ کات بر یح وَمقلي۔ َقَال في آخجرِ 
تاؤہ: الا صَلوا فی رِحَالِكُع. الا صَلرا َ ففي الرّحَال. هُمْ قَالَ: إِنٌ رَسُولَ اللهِ گلا گان 
يَأمُر الْمُوَنْدٌَ نا کائٹ لَبلة بَاپتة آز ڈاث تطلی فی 7 أُنْ بَقُولَ : الا صَلُوا نی 
رِحَالِکُم. 

۰٠۔ )۲٢(‏ وحتثناہ اَبُو بکُر بن أبي شَیَْة. حَدَتَنَا ابو أُسَامَة. عَدَتَنا عبْدُ الله 
زنک ُتَانٌ ثُمٌ در موہ وَفَالَ: اَل صَلُوا فی 
رِحَالِكمٌ ٠‏ وَلَمْ یڈ َایَةً: الا صَلُوا ‏ في الّحَالِء مِن قُوْلِ ابْن غُمَرَ 


)۲٢( "۴۴‏ حتثنا بَخیٰ رخ بی رکا ابو عَيقكة عَن آپی الژیْرِ؛ عَنْ 


الإبراد. نعم! قد یقال: لو ترك الإمام هذہ السنة وصلی في أول الوقت کان الحر الشدید عذراء 
تأامل) اھ 

قوله: (لیلة باردة أو ذات مطر) الخ : وفي روایة البخاري : ہفي اللیلة الباردة أو المطیرۃ) 
وفيی صحیح أبي عوانة: الیلة باردة أو ذات مطر أو ذات ریح؛ ودل ذلك علی أن کلا من الثلاثۃ 
عذر في التأخر عن الجماعةء ونقل ابن بطال في الإجماعء لکن المعروف عند الشافعیة أُن الریح 
عذر في اللیل فقطء وظاھر الحدیث اختصاص الثلاثة باللیل؛ لکن في السنن من طریق ابن 
إسحاق عن نافع فيی هھذا الحدیث: ١هي‏ اللیلة المطیرةء والغداة القرة“ وفیھا بإسناد صحیح من 
حدیث أبيی الملیح عن أبیە: : (أنھم مطروا ما فرخص لھم؛ٴ ولم أر في الأحادیث الترخص 
بعذر الریح في التھار صریحاًء لکن القیاس یقتضي إلحاقہء وقد نقله ابن الرفعة وجهھاء کذا قال 
الحافظ في الفتحء وتقدم ما قاله علماؤنا رحمھم الل. 

۳٣۔‏ (...)۔ قوله: مس الخ : قال الحافظ : اظامرہ اختصاص ذلك بالسفر 
ویلحق بہ من تلحقه بذلك مشقة ذ فيی الحضر دون من لا تلحقهء والل أعلم؛۔ 

٤4۔‏ (۰٠۰)-قوله:‏ (بضجتان) الخ : هو بفتح الضاد المعجمة؛ وبالجیم؛ بعدھا نون علی 
وزن فعلان؛ غیر مصروف؛ قال صاحب الصحاح وغیرہ: هو جبل بناحیة مکةء وقال أبو موسی 
في ذیل الغریبین: هو موضع أو جبل بین مکة والمدینة وقال صاحب المشارق ومن تبعہ: هو 
جبل علی برید من مكة وقال صاحب الفائق: بینە وبین مکة خمسة وعشرون میلاّء وبینە وبین 
وادي مریسعة أمیال؛ انتھی. 

وھذا القدر أکثر من بریدین وضبطه بالأمیال یدل علی مزید اعتناء؛ وصاحب الفائق ممن 
شاھد تلك الأماکن واعتنی بھاء بخلاف من تقدم ذکرہ ممن لم یرھا أصلاً۔ 


کتاب: صلاة المسافرین وقصرھا ۹ 


ہے گےےص رو2 مووروئ۔ نَا رَھَیْرٌ 2 


ابر ح وَحَدَََا أَحَمْدُ بْنُ بُتس. فَال: حَدَنا زُ کا آب کت قَال: 
حَرَجْتَا مَمَ رَسُولِ لہ گلا ِي سَفَر مُمُطرْنَا. فَقَال: یل تو اہ کم تی 

کی ۔ )٢(‏ وحدّثني عَلیُ بْنُ حُجْرِ السُعْدِی ھا انخی لو عزو شید 
ضاجب الریَاِیٗ: عَنْ عَبْدِ الله بن الحَاِثِء عَنْ عَبْدِ الله ب بن عَبّاس”؛ أَنَهْ فَالء لِمُوَدُنہِ 


ہے لق 


فی یم مطیرِ: ِا قُلْتَ : أَمْهَد أ٤‏ ا إِله الا الله أَفْمَهُ أ تد بشول اللی کل کن: 


۶ 
‫َ 
0 


حَيٗ عَلَی الصّلاَۃِ. ثُلْ: صَلُوا فِي بیْرتَكُمْ. 


٦۔  )۱۹۹(‏ قوله: (فلا تقل: حي علی الصلاة) الخ: قال الحافظ کل٭: (وبوّب عليه 
ابن خزیمةء وتبعه ابن حبانء ثم المحب الطبري: ٭حذف حي علی الصلاۃ في یوم المطر وکأنہ 
نظر إلی المعنی؛ لأن حي علی الصلاة معناہ ھلموا إلی الصلاة؛ والصلاة فی الرحال؛ وصلوا 
في بیوتکم: یناقض ذلك؛ وعند الشافعیة وجە: أنە یقول ذلك بعد الأذانء وآخر: أنه یقول بعد 
الحیعلتین؛ والذي یقتضیه الحدیث ما تقدم۷. 

قال النووي: افيە (أي : في حدیث ابن عباس) أن ھذہ الکلمة تقال في نفس الأذانء وفيی 
حدیث اہن عمر (عند البخاري : کان یأمر مؤذناً یؤذن ٹم یقول علی إثرہ: ألا صلوا في الرحال)) 
اُنھا تقال بعدہ قال: والأمران جائزانء کما نصّ عليه الشافعي؛ لکن بعدہ اس لیتم نظم 
الأذانذء قال: ومن أصحابنا من یقول: لا یقوله إلا بعد الفراغ؛ وھو ضعیف مخالف لصریح 
حدیث ابن عباس٤‏ انتھی . 

وکلامه یدل علی أنھا تزاد مطلقاً إما فی أثنائہ وإما بعد لا آنھا بدل من 9حي علی 
الصلاۃ) وقد تقدم عن ابن خزیمة ما یخالفء وقد ورد الجمع بیٹھما في حدیث آخر أخرجه عبد 
الرزاق وغیرہ بإسناد صحیح؛ عن نعیم بن النحامء قال: ۷ أذن مؤذن النبي ٌلٍ للصبح في لیلة 


)١(‏ قوله: اعن جابرہ الحدیث أخرجہ أبو داود في سننه؛ في کتاب الصلاۃء باب التخلف عن الجماعة في اللیلة 
الباردةء رقم )۱۰٦١(‏ والترمذي في جامعهء في کتاب الصلاۃء باب ما جاء إذا کان المطر فالصلاةۃ فيی 
الرحال؛ رقم )٥٤(‏ وأحمد في مسندہ (۳: ۳۱۲ و۳۲۷ و۳۹۷)۔ 

(۲) قولەه: 9عن عبد اللہ بن عباس؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الأذانء باب الکلام فيی 
الأذانء رقم )٢٦٦(‏ وباب ھل یصلي الإمام بمن حضر؟ وھل یخطب یوم الجمعة في المطر؟ رقم )٥٦۸(‏ 
وفي کتاب الجمعة؛ باب الرخصة إن لم یحضر الجمعة في المطرہ رقم (۹۰۱) وأبو داود في سننە؛ في 
کتاب الصلاةء باب التخلف عن الجماعة في اللیلة الباردةء رقم )۱٥٦١(‏ وابن ماجه في سننەء في کتاب 
إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب الجماعة في اللیلة المطیرة؛ رقم (۹۳۸) و(۹۳۹) وأحمد في مسندہ :١(‏ 
۷ء 

(٭) قلت: یظھر للعبد الضعیف أن لا یجوز العمل علی حدیث ابن عباس علی قواعد الحنفیة لان کلمة احيی 
علی الصلاۃ؛ في الأذان ثبت بالتواتر وھو یفید القطعء فلا یعارضه خبر الواحد لکونە ظا . تامل (رف)۔ 


٤٤‏ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قَال: فَكَأَنَ النَّاسَ اسْتَلْگُرُوا 25 . فَقَالَ: اَتَمْجَبُوہَ مِن ڈا؟ قد فَعَلَ دا مَنْ هُوَ عَیْرٌ 


یئی. إ٥‏ الْْمْعَةً عَمَة. وَإِلي گرم ان أحرَِکُمء قَنشُوا فِي القّینِ وَالدُخضِ. 


باردةء فتمنیت لو قال: ومن قعد فلا حرج فلما قال: الصلاۃ خیر من النوم قالھا)ء اھ. 

قال الحافظ في موضع آخر: (ویمکن الجمع بیٹھماء ولا یلزم منە ما ذکر بأن یکون معنی 
الصلاۃ في الرحال رخصة لمن أراد أن یترخص: ومعنی (ھلموا إلی الصلاة) ندب لمن أراد أن 
یستکمل الفضیلة؛ ولو بحمل المشقةء ویژؤید ذلك حدیث جابر عند مسلمء قال: اخرجنا مع 
رسول اللہ للا في سفر؛ فمطرناء فقال: لیصل من شاء منکم في رحلہ٢.‏ 

قولە: (من هو خیر مني) الخ: یعني النبي 8ا . 

قوله: (إن الجمعة عزمة) الخ: بسکون الزايء ضد الرخصةہ أي: متحتمة واجبةء قال 
الحافظ: ہوالذي یظھر أنه لم یترك بقیة الأذانء وإنما أبدل قوله: (حيْ علی الصلاة) بقوله: 
اصلوا في بیوتکم؟ والمراد بقوله: 'إن الجمعة عزیمةۂ أي فلو ترکت المؤذن یقول: حيٍ علی 
الصلاة) لبادر من سمعہ إلی المجيء في المطر؛ فیشق علیھم؛ فأمرته أن یقول: (صلوا في 
بیوتکم) لتعلموا أُن المطر من الأعذار التي تصیر العزیمة رخصة) اھ. 

وقال الزین بن المنیر: ۃالظاھر أن ابن عباس لا یرخص في ترك الجمعة؛ وأما قوله: 
(صلرا في بیونکما فإشارۃ منە إلی العصرء فرخص لھم في ترك الجماعة فیھاء وأما الجمعة فقد 
جمعھم لھاء فالظاھر أنه جمع بھم فیھا. قال: ویحتمل أن یکون جمعھم للجمعة لیعلمھم 
بالرخصة في ترکھا في مثل ذلكء لیعلموا بە في المستقبل) انتھی . 

والذي یظھر أنه لم یجمعھم وإنما أراد بقولە : ہصلوا في بیوتکم) مخاطبة من لم یحضر 
وتعلیم من حضرہ کذا قال الحافظ في الفتح: اولکن ما أخرجه البخاري من طریق عبد اللہ بن 
الحارث؛ قال: خطبنا ابن عباس في یوم رزع فلما بلغ المؤذن: حيٌ علی الصلاةء فآمرہ أن 
ینادي : الصلاة في الرحال. ٥٠٢‏ الحدیث ظاھرہ یژید ما قاله ابن المنیر کلہء واللہ أعلم. 

قوله: (أن احرجکم) الخ: من الإحراجء بالحاء المھملة؛ وبالجیم؛ من الحرجء وھو 
المشقةء والمعنی: (إني کرھت أن أشق علیکم بإلزامکم السعي إلی الجمعة في الطین والمطر 
ویروی: ( ان أآخرجکم) من الإخراج؛ بالخاء المعجمة؛ من الخروج؛ ویروی: ہکرمت أن 
آؤلمکم؛ أي أن آکون سباً لاکسابکم الإئم عند ضیق صدورکم . کذا في عمدۃ القاري. 

وفي روایة جریر عن عاصمء عند ابن خزیمة: (ان احرج الناس وأکلفھم ان یحملوا 
الخبث من طرقھم إلی مسجدکم). کذا في الفتح. 

قوله: (والدحض) الخ : بفتح الدالء والحاء المھملتینء وفي آخرہ ضاد معجمة؛ ویجوز 
تسکین الحاء. قال النووي: ٦‏ الدحض: والزلل؛ والزلق؛ والردغ ۔ بفتح الراء وإسکان الدال 


کتاب: صلاة المسافرین وقصرھا ٦‏ 


۳٣۴-۔‏ (۲۷۷) وَحَدَتَيِيه ابو وت عَدَثنًا عَمَادڈء یَعْيي ابْنَ زَبْيٍ عَنْ 


عَبْدِ الْعَیدِ. قَال: سَمِمْث عَبْدَ الله بی اُلْحارثِ قَال: ینا عَبْد الله بنُ اس فی قَڈم: 
فی رف رو وت وَلمْ يَذْگُر الْجْمُعَةَ ٠‏ وَقَالَ: وف 


۶ > ولگ 21 


مو خَيْز می . يَعني الَبی گل . 
ِقَّالَ أبُ ہُو گایل: : حَدُگا عَمَاد عَْ عاصِمء عَنْ عَبْ الله بن الحَارِثِ؛ وو 


۰ ن(۶] وَحََہ آئز الرییع اعت ء مر الرمرا عَدَنَا عَتَادء یَعُيي ا 
زَيْدٍ حَدَتتَا وت وَعَاصِم الِأخْوَل ِا الإسْتاو وَلَم 20+0 حدیثه : کی سر 
٥۔‏ (۲۸) وحدثني إِسْحَائ بْنْ مَنْسور۔. أَغْبرَنًا ابی شُمَيْلٍ یرتا مت 


ےھ 


عَلَتَنَا عَبْدُ الْحَمِیدِ صَاحبٔ الّیَادِیٌ. قَال: سَمِعْث عَبْدَ اللہ بْنَ الْحَاِثِ فا اؤن ود 


اب عَبّاسي يَومَ جُمُعَةٍ ففي یم مطیرِ قَذكرَ نَحُوَ حَییثِ ابْنِ عُلية. وَقَال: وَگرِغث أَنْ سوا 
في الأَخفِ وَالزّلل . 
٦۔‏ (۲۹) وحتثناہ عَبْدُ بن حُمَیْد. عَدَگنا سید بْيُ عَاِر عَن شُغبَةً. ح وَعَدَتَنا 


بر رگ میڈ 2 


بن حُمَیْد۔ أَخْبَرَنَا عَبْدُ الَرٌاق. ا ۔ ما عَىْ تھاِم الأَحوَلِء عَنْ َ 


الله العارط؛ ان با از ثول فی دی ٹر في بَم جُمتو جِمعَةِ فِي یم 

مطیرٍء ہخو خَیپٹھغ. وَدَكَر فِي حَدِیثِ مَعْمَر: : عله مَنْ هُوَ خَْر ِي. لی اللی کڈ 
)۳٣( - ۰۰۷‏ وحدثثاہ عَبْدُ بِنْ حَمَیْلٍ دنا اَم بی إِسحاق الحَضرَبئ حَِدَنَنَا 

وٌّهِیْبٌ, حَتَتتا أَيْوبُٔ عَن عَبِْ الله بن الْحَارِثِ ۔ قَال وْمَيْتٌ : لم يَسْمَعْه َسمَفۂ بنڈ ۔ قال: آند 


َباس مُوَنَ هي یم ُمعَ فی یم مطیر بنخو حَییٹھم. 


المھملة وبالغین المعجمة ۔ کلە: بمعنی واحد؛ ورواہ بعض رواة مسلم: (رزغ) بالزايء بدل 
الدال بفتحھا وإسکكانھاء وھو الصحیح؛ وھو بمعنی الردغء وقیل: هو المطر الذي یبل وجه 
الأرض٤.‏ 

(...)۔ قولە: (ھو الزھراني) الخ: قال القاضي: 9 کذا وقع ھناء جمع بین العتکي 
والزھرانيی؛ وتارة یقول: العتکي فقط وتارة: الزھرانيء قال: : ولا یجتمع العتك وزھران إلا فيی 
جدھماء لأنھما ابنا عم ولیس أحدھما من بطن الآخرء لأان زھران: ابن الحجر بن عمران بن 
عمرو؛ والعتك : ابن أحد بن عمرو؛ وقد سبت التنبيه علی ھذا في أوائل الکتاب۔ 

وفيی هذا الحدیث: دلیل علی سقوط الجمعة بعذر المطر ونحوہء وھو مذھبنا ومذھب 
آخرینء وعن مالك تل تعالی خلافهء ول تعالی أعلم بالصواب؛ کذا في الشرح۔ 

٠۔‏ (.٠٠)۔‏ قوله: (قال وھیب: لم یسمعه منەہ) الخ : أي: قال وھیب: آیوب لم یسمعه 


۲ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(٤)۔ہاب:‏ جواز صلاۃ النافلة علیٰ الدابة في السفر حیث توجھت 
۸۰۸" ۔ (۳۱) حددنا مُحَمّد بی عو الله تَُيْر حَدَنََا أبي . حَدنَنا یی الله 


٦‏ وف ا ام سُول الله گل کان بِصَلي سُبْعَتہُ مھت ا وٹ اد 


کر کوھ 


نَاقثهُ 

1۹ ٭(ائ وفتتفاہ او سار و ای ہے شَیْبَة. عَثتَنَنًا أبُر عَالِدِ الأَحمَر 
عَی غبَبدِ اللٰي عَنْ نَافعء عَنِ ابْنِ مُمَرَ وت 
تَوَجَّهَت بہ۔ 


من عبد اللہ بن الحارث . قال الحافظ : ١وفیه‏ نظر لان فی روایة سلیمان بن حرب؛ عن حمادء 
عن أیوب وعبد الحمید؛ قالا : سمعنا عبد اللہ بن الحارث کذلك أخرجه الإسماعیلی وغیرہا. 


)٤(‏ - باب جواز صلاة النافلة علی الدابة في السفر حیث توجھت 
١۔  )۷۰۷۰(‏ قولە: (یصلي سبحتمہ) الخ: أي: نافلته. وسیأتي في حدیث ابن عمر: 
(یسبح علی الراحلة؛. 
قال الحافظ: اقد تکرر في الحدیث کثیراء وسیأتي قریباً حدیث عائشة: سبحة الضحی؛ 
والتسبیح حقیقة في قول: (سبحان اھ٤‏ فإذا أطلق علی الصلاة فھو من باب إطلاق اسم البعض 
علی الکلء أو لأن المصلي منزہ للہ سبحانه وتعالی بإخلاص العبادةء والتسبیح التنزیهء فیکون 
٢۔‏ (...)۔ قوله: (حیث توجھت بە) الخ: قال ابن التین: امفھومه أنه یجلس علیھا 


)١(‏ قوله: اعن ابن عمر؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہء في کتاب الوتر؛ باب الوتر علی الدابةء رقم 
(۹۹۹) وباب الوتر في السفر؛ رقم )۱٥٠٠٠١(‏ وفي کتاب تقصیر الصلاۃ باب صلاۃ التطوع علی الدواب 
وحیثما توجھت بە؛ رقم )۱۰۹١(‏ وباب الإیماء علی الدابةء رقم )۱۰۹١(‏ وباب ینزل للمکتوبة رقم 
(۰۹۸) وباب من تطوع في السفر في غیر دبر الصلوات وقبلھاء رقم )٦١۰١(‏ والنسائي في سننہء في کتاب 
المساجد؛ باب الصلاة علی الحمار رقم )۷١٢(‏ وفي کتاب القبلةء باب الحال التي یجوز علیھا استقبال 
غیر القبلةء رقم )۷١١(‏ وفي کتاب قیام اللیل؛ باب الوتر علی الراحلة؛ رقم )۱٦۸۷(‏ و(۸۸٦۱)‏ و(۸۹٦۱)‏ 
وأبو داود في سننه في کتاب الصلاةء باب التطوع علی الراحلة والوترء رقم )۱۲٢١(‏ و(١٢٢٦)‏ والترمذي 
في جامعہ؛ في کتاب الصلاةء باب ما جاء في الوتر علی الراحلة؛ رقم )٦۷٤(‏ وفي کتاب تفسیر القرآن؛ 
باب ومن سورة البقرةء رقم )۲۹٥۸(‏ وابن ماجه في سننه في کتاب [قامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء 
في الوتر علی الراحلةء رقم )۱٢٥١(‏ والدارمي في سننه؛ في کتاب الصلاةء باب الوتر علی الراحلة. رقم 
)۱٥۹۸(‏ واحمد في مسندہ ٤ :٤(‏ و۷ و٣١‏ و٢٢‏ و۳۸ و٤٤‏ و١٤‏ و٤٤‏ و٥٤‏ و٦٤‏ و۹٤‏ و٦٢‏ و۷٥‏ و٦٦‏ 
و۷۲ و۷۵ و١۸‏ و۸۳ و١٠٠‏ و۳١۱‏ و١٢۱‏ و٦١٢۱‏ و۱۲۸ و۳۷٢‏ و١٤١٤).‏ 


کتاب : صلاۃ المسافرین وقصرھا ۳ 
۴۰" ۔ (۴۳) وحدثتي غبَْدُ الله بن مر الْقوَارِيرِی . حَدَنَنَا يَحیَیٰ بْنْ سَعیدِ عَنْ 
عَبْدِ الْمَلِكِ بُن اب ہي سُلَيْمَانٌ؛ قَال: عَدَنَنَا سَویڈ بْنُ مُبَيْرٍ عَ ابْي غُمَرَ؛ قَال: گان 
رَمَِون الله ول يصَلی؛ زمر مقبلٌ ین تگة إلی الین عَلی زاجلی عبْث کاخ وَجفة۔ 
فال: وَفیه تَرَلّتُ: لناتِتَما کنا ولا مك وَبہُ اگ (البقرۃ: ۱۰٦]۔‏ 
۸۹۹ ۔(٣۳)‏ وحدّثناہ اَبُو كُرَیْبٍ. أخْبَرَنًا ابْیُ الْمْبَارَكِ وَابٔیْ أَبي زَائْدَۂٌ. 
ح وَعَلَلنَا ابْنُ نُمَيْر ۔ عَدَتتا أبی. کُلَهُمْ عَنْ عَبْد الْعَللٍء بِہَٰلًا الإستاو؛ تَخوَۂ. دَفيی 


علی هیأتہ التي یرکبھا علیھاء ویستقبل بوجهه ما استقبلته الراحلةہ. 

٣۔‏ (.٠.)۔‏ قوله: (وفیه نزلت: فأینما تولوا) الخ : قال الملھب : 2ھذہ الأحادیث تخص 
قوله تعالی: 902/ ما گر موا ٹوک سَطردٌ کہ (البقرۃ: ٤٥٤‏ وتبین أن قوله تعالی : فِفََيِتَمَا 
ٹوو َم بی کی4 [البقرۃ: ]٦٤٢‏ فی ۶2 وقد أخذ بہمضمون ھذہ الأحادیث فقھاء الأمصار إلا 
أن أحمد وأہا ور کانا یستحبان أن یستقبل القبلة بالتکبپر حال ابتداء الصلاۃء والحجة لذلك 
حدیث الجارود بن أبي سبرۃء عن أنس: ٭أن النبي قيَُ کان إذا أراد أن یتطوع في السفر استقبل 
بناقته القبلق ثم صلی حیث وجھت رکابەہ) اخرجہ أبو داود وأاحمد والدارقطني . 

واختلفوا في الصلاة علی الدواب في السفر الذي لا تقصر فیه الصلاةۃء فذھب الجمھور 
إلی جواز ذلك في کل سفرء غیر مالك؛ فخصه بالسفر الذي تقصر فیە الصلاۃ. قال الطبري: لا 
أعلم أحداً وافقہ علی ذلك. 

قلت: لم یتفق علی ذلك عنهء وحجته أن عذہ الأحادیث إنما وردت في أسفارہ ال ولم 
ینقل عنە أنه سافر سفراً قصیرأء فصنع ذلكء وحجة الجمھور مطلق الأخبار في ذلك٢.‏ 

قال الحافظ : ہوکأن السر فیما ذکر تیسر تحصیل النوافل علی العباد وتکٹیرھاء تعظیماً 
لاجورعم رحمة من اللہ بھم؛ وقد طرد أبو یوسف ومن وافقه التوسعة في ذلك؛ فجوّزہ فيی 
الحضر أیضء تقال مو ای آبو سعید الإاصطخري؛ واستدل بقوله : احیث کان وجھه) 
علی أن جھة الطریق تکون بدلاً عن القبلةء حتی لا یجوز الانحراف عنھا عامداً قاصداً لغیر 
حاجة المسیرہ إلا إِن کان سائراً فی غیر جھة القبلة فانحرف إلی جھة القبلةء فإن ذلك لا یضرہ 
علی الصحیح) اھ 

قال في العرف الشذي: ھجوز النافلة علی الدابة عند الکل في خارج البلدة؛ وقال أبو 
یوسف بجوازھا علیھا في داخل البلدة أ٘یضاء وأما المکتوبة فلا تجوز علی الدابة نعم! تجوز 
للخائف المطلوب؛ ولا تجوز للطالب) اھ . 


ہے وم ہے 


وفي الَیة: ففَاَیتَمَا تووأ فمٌ وَج ال4 (لبفرۃ: ٥٠١‏ أقوال للمفسرینء یقف علیھا من راجع 
کتبھم والل أعلم . 


"۴٤‏ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عییٹ ابن مُبَارَك وابن أپي زابنة: ثُم کل اب عَُرَ: طفابتتا یلا کم مب الیک . رنال: 
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۷۲۔ )۳٣(‏ حدثتا يَحْیَیٰ بْنْ يَخْیَٰ. قال: قَرَأتَ عَلَی مَاِلب: ز عَنْ عَمْرو بْنٍ يُحْییٰ 
لْمَازِیِیٰء عَنْ سُجید بن یَسَارٍ؛ عَنِ اب ُمّر ۔ قال: رَأَیْث رَسُول الله قله یُصَلي عَلَیٰ 
جمَار؛ وَھُو مُوَجْة إِلَى خَِيَر 

٣۳۔ )۳٣(‏ وحدثنا يَحْیٰ بن يَحّْیٰ. قال: قَرَأت عَلی مَالِكِ: عَن أبي بگُر بن 
پچ وو رس سس ریا وید بن بسَارا + ان ا0ء 
کات ایر ما نر ومن لاصیا تحت رطع ناوت 
أَنْرَکُث. کقال لِي ابْنْ غُمَرَ: کُنت؟ قَقُلتُ لہ : شیۓ الخ لٹ قاؤزغ فَقَالَ 
عَبْد اللو: اَلَیْسَ لَكَ فِي رَشولِ الله یئ أَسْر؟ فَفُلَہُ: بَلَیٰ؛ وَاللُو! قَال: إِنُ 


و 


ول اللہ پیا گان بُوتڑ عَلی ایر 


٥۔‏ (.٠٠)۔قوله:‏ (یصلي علی حمار) الخ : قال الدارقطني وغیرہ: (ھذا غلط من 
عمرو بن یحیی المازنيی؛ قالوا: وإنما المعروف في صلاۃ النبي قل علی راحلتہء أو علی البعیر 
والصواب أُن الصلاة علی الحمار من فعل أنس؛ کما ذکرہ مسلم بعد ھذاء ولھذا لم یذکر 
البخاري حدیث عمروا۔ 

هذا کلام الدارقطني ومتابعیەء وفي الحکم بتغلیط روایة عمرو: نظرہ لأنه ثقة نقل شیئاً 
محتملاًء فلعله کان الحمار مرةء والبعیر مرۃ؛ أو مرات؛ لکن قد یقال: إنه شاذء فإنه مخالف 
لروایة الجمھور في البعیر والراحلةء والشاذ مردود. وھو المخالف للجماعة؛ وا أعلم؛ کذا 
قال الشارح کَلہء ولکن للحدیث شامد رواہ السراج من طریق یحیی بن سعید عن أنس: ۸ أنە 
رأی النبي قٍ یصلي علی حمار؛ وھو ذاہب إلی خیب ر؟ حسّن إسنادہ الحافظ تال في الفتحء 
والل أعلم. 

قولہ: (وھو موجّە إلی خیبر) الخ : بکسر الجیم؛ أي متوجهء ویقال: قاصدہ؛ ویقال: 
مقابل۔ 

٦۔ ).۰٠(‏ ۔ قوله: (ألیس لك في رسول ال) الخ : فیه إرشاد العالم لرفیقه ما قد یخفی 

قولە: (یلی والل) الخ: فیه الحلف علی الأمر الذي یراد تأکیدہ. 

قوله: (کان یوتر علی البعیر) الخ : قال الحافظ: (ھذا لا یعارض ما رواہ أحمد بإسناد 
صحیح؛ عن سعید بن جبیر: ‏ أن ابن عمر کان یصلي علی الراحلة تطوعاًء فإذا أآراد أن یوتر 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا پت 


"0+٤‏ ۔ (۳۷) وحدّثنا يَحْیَیٰ بن يَحَیَىٰ. قَالَ: قَرَأتَ عَلَی مَالِكِ عَنْ عَبْد الله 
ان دِیتارٍء عَنِ ابْن عُمَرَ؛ أَئه قَالَ : کَانَ رَسُولْ اللهِ گلا يُصَلّي عَلَی رَاجِلیہ عَیکمَا وَجُهَتْ ہو۔ 
َال عَبُْ الله بن دیتار: گان ابْنْ غُمَرَ يَتْعَل ذَلِكَ۔ 


٥۔‏ (۳۸) وحدذثني عّی بْنُ عَنّاو المضری. أَمْبرَنا اللَیْثَ. حَدَتيي ابی الْهَادِ 
عَی عَبْدِ الله بن ِیئارِ؛ َنْ عَبْدِ الله بن غُمَرَ؛ أَه َال : کان رَسُول الله قل بُر عَلَی 
رَا لی . 


٦-۔‏ (۳۹) وحذثني حَرمَلَةْ بی یھ . اَخْبَرنَا ابی وَهبِ. أَخْبرَني بُوتس عَن ابن 


نزلء فأوتر علی الأرض؟ لأنه محمول علی أنە فعل کلا من الأمرین؛ ولا نزاع في أن صلاته 
علی الأرض أفضل. وروی عبد الرزاق من وجه آخر عن ابن عمر: (ٴأنه کان یوتر علی راحلتهء 
وربما نزل فأوتر بالأرض؟ وإنما أنکر علی سعید بن یسار ۔ مع کونە کان یفعله ۔ لأنه أراد أُن یہین 
له أن النزول لیس بحتمء ویحتمل أن یتنزل فعل ابن عمر علی حالین: فحیث أوتر علی الراحلة 
کان مجلاً في السیر وحیث نزل فأوتر علی الأرض کان بخلاف ذلك. 

قال: واستدل بە علی أن الوتر لیس بفرضء وعلی أنه لیس من خصائص النبي قَ وجوب 
الوتر عليه لکونە أوقعه علی الراحلة: وأما قول بعضھم: إنه کان من خصائصه أیضاً أن یوقعه 
علی الراحلةء مع کونە واجباً عليهء فھي دعوی لا دلیل علیھاء ؛ لأنه لم یئ یثبت دلیل وجوبە عليه 
حتی یحتاج إلی تکلف ھذا الجمع) اھ. 

قال الشیخ الأنور أطال اللہ بقاءہ: (والجواب من جانب الأحناف: أن ابن عمر من الذین 
یطلقون لفظ الوٹتر علی جمیع ‏ سلاة اللیل فلعل مراد ابن عمر أن صلاة اللیل کانت علی 
الراحلةء وأما الوتر الاصطلاحي بن صه فعلی الأرض٢‏ اٰھ. 

قلت: إلا أن ظاھر قوله حدیث الباب: افلما خشیت الصبح نزلت فأوترت؛ یدل علی 
ر الاصطلاحي؛ وإنکار ابن عمر قد وقع عليهء وأصرح منه ما 
أآخرجهہ البخاري من طریق جویریة ٭ عن نافع عن ابن عمرء قال: (کان النبي قل یصلي فيی 
السفر علی راحلتہ حیث توجھت بهیؤمي إیماء صلاةۃ اللیل إلا الفرائض٠‏ ویوتر علی راحلته) 
فافرد الوتر من صلاة اللیل بالذکر ونبە علی أن الوتر لیس حکمه حکم الفرائض؛ والل أعلم. 

وقال بعض الحنفیة: لعل الإیتار علی الراحلة کان حین عدم تأکد الوترء وھذا یحتاج إلی 
دلیل علی أن الوتر کان سنة غیر واجب في وقت ماء وأن الإیتار علی الراحلة وقع قبل إیجابەء 
واجاب بعضھم بحمل فعل النبي 8ل علی عذرء کالمطر والطینء وغیرھما. وقالوا علی سبیل 
الإلزام: إن قیام اللیل کان واجباً علیہ ول عند اکٹر الشوافعء ومع ھذا فقد صلاھا علی الدابةق 
فما هو جوابکم فیه هو جوابنا في الوتر واللہ أعلم. 


اہ الجزء الرابع من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


يِهَابء عَنْ سَالیم بن عَبْد الله عَنْ أبیه؛ قال: ان رَسُول الله گی یُسيْمْ عَلَی الرٌاجل 
لئ وَج تو وَبوتِرْ عَلَيْهَا مس پچ 


00097 عَن عَب اللٍ نغور وی زیڈ .۰ کت بر ؛ آنہ 
زی رَسُول اللہ ق یُصَلّي الْبْحَةً باللیْلِ ٠‏ في السَفَو عَلَیٰ ظَھُر رَاحليوء حَیْث تَوَكُوّت۔ 


۳۴۸" تر حتف مخ بر غان ےر وت حَدَنتنَا مَمَام 
حَدَكَ انس بُیُ سِيرِيں؛ قَال: تَلقَيْتَا انس بْیّ مَالِلٍ'“ جین فَيمَ الشَام. کَكلقَتَاه بعَیْنِ الَمْر۔ 


مکنا 


۹۔ )٠٠٠(‏ ۔ قولە: (لا یصلي علیھا المکتوبة) الخ : استدل بە علی أُن الفریضة لا تصلی 
علی الراحلة. قال ابن دقیق العید: ولیس ذلك بقوي؛ لان الترك لا یدل علی المنع؛ إلا أن 
یقال: إن دخول وقت الفریضة مما یکثر علی المسافرہ فترك الصلاة لھا علی الراحلة دائما یشعر 
بالفرق بینھما وبین النافلةء في الجواز وعدمه. 

٠۔‏ (۷۰۱) ۔ قوله: (آن آباہ أخبرہ) الخ : أيی: عامر بن ربیعة. قال الحافظ : ٥ھو‏ العنزي 
ہفتح المھملة؛ وبالنون؛ بعدھا زايء حلیف آل الخطاب؛ کان من المھاجرین الأولین۔ 

١۔‏ (۷۰۷۱۲)۔ قوله: (حین قدم من الشام) الخ : ھکذا وقع (من الشام؛ في النسخة 
المصریة عندناء لکن قال النووي؛ اقول: اتلقینا نس بن مالك حین قدم الشام) ھکذا هو في 
جمیع نسخ مسلم؛ وکذا نقله القاضي عیاض عن جمیع الروایات لصحیح مسلم۷ اٰھ. 

قال الحافظ : ہکان انس قد توجه من البصرۃ إلی الشام یشکو من الحجاج للخلیفة وھو إذ 
ذاك الولید بن عبد الملك؛ ثم رجع من الشام إلی البصرۃ فخرج نس بن سیرین من البصرۃ 
لیتلقا٭. قال الحافظ : ووقع في روایة مسلم: احین قدم الشام) وغلّطوہء لأن أنس بن سیرین إنما 
تلقاہ لما رجع من الشامء ویمکن توجیهه بأن یکون المراد بقوله: احین قدم الشام٢‏ مجرد ذکر 
الوقت الذي وقع لە فیه ذلك؛ کما تقول: فعلت کذا لما حججت. 


)١(‏ قولە: ەآباہ؛ٴ أي عامر بن ربیعة؛ والحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب تقصیر الصلاۃ؛ باب 
صلاة التطوع علی الدواب وحیثما توجھت بە رقم (۱۰۹۳) وہاب ینزل للمکتوبةء رقم(۱۰۹۷) وباب من 
تطوع في السفر في غیر دبر الصلوات وقبلھا رقم )۱١۰١(‏ والدارمي في سننهء في کتاب الصلاۃ؛ باب 
الصلاۃ علی الراحلة رقم )۱٥٥٢١(‏ وأحمد في مسندہ (۳: ٤٤٤‏ و٤٤٤‏ و٤٤٤).‏ 

(۲) قوله: !انس بن مالك الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب تقصیر الصلاةۃ؛ باب صلاۃ التطوع 
علی الحمار رقم )۱١٠١(‏ والنسائي في سئلهء في کتاب المساجد؛ باب الصلاۃ علی الحمار رقم )۷٢٢(‏ 
وأحمد في مسندہ (۳: .)۱٢١‏ 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ۷ء 


نہ يصَلي عَلَیٰ جمَار وَوَجْهُهُ يك الْجَايْبَ وت - قَقلتُ 
يك تُصَلّي لِكْر اَْبلَة. مان: للا آئي رَآیْك رَشرن اللہ ول بَلْعَله لم اَل 


)٥(‏ ۔باب: جواز الجمع ہین الصلاتین في السفر 
۹۔ )٣٤(‏ حدثنا يَحَْیٰ بن يَحیّیٰ. قَال: رت عَلّی مَالِبِ عَن تَافع؛ عَن ابْنِ 
ُمَرّ”؛ قَال: کان رَشول الله ق إِذَا عَچل بو السَیْرُ مع بَْنَ الَْغْرِبِ وَالْمشاء. 


قال النووي: (روایة مسلم صحیحةء ومعناہ: تلقیناہ فی رجوعه حین قدم الشام) اھہ. 
وإنما حذف ذکر رجوعه للعلم بە؛ والل أعلم. 

قوله: (بعین التمر) الخ : هو موضع بطریق العراق مما یلي الشام وکانت بە وقعة شھیرۃ 
في آخر خلافة أبي بکر بین خالد بن الولید والأعاجم؛ ووجد بھا غلماناً من العرب کانوا رھتاً 
تحت ید کسری؛ منھم جد الکلبي المفسرہ وحمران مولی عثمان وسیرین مولی أنس. 

قولە: (رأيتك تصلي لغیر القبلة) الخ : فیه إشعار بأنە لم ینکر الصلاۃ علی الحمار ولا 
غیر ذلك من هیأۃ نس في ذلك؛ وإنما أنکر عدم استقبال القبلة فقط . 

قوله: (لولا آني رأیت رسول اش) الخ : یعني: ترك استقبال القبلة للمتنفل علی الدابة. 


 )٥(‏ باب: جواز الجمع بین الصلاتین في السفر 
٢۔‏ (۷۰۳)- قوله: (إذا عجل بە السیر) الخ : بفتح العین وکسر الجیم أي أسرع وحضر 
بە السیرء ونسبة الفعل إليه مجاز وتوسع . 


مذاهب الأئمة في الجمع بین الصلاتین في السفر في وقت إحداھما 
قولە: (جمع بین المغرب والعشاء) الخ : قال الشیخ بدر الدین العیني بعد نقل أحادیث 


)١(‏ قوله: اعن ابن عمر؛ الحدیث أخرجه في صحیحہ في کتاب تقصیر الصلاۃء باب یصلي المغرب ثلاثاً في 
السفر؛ رقم (۱۰۹۱) و(۱۰۹۲) وباب الجمع في السفر بین المغرب والعشاء. رقم )۱۱۰١(‏ وباب ھل یؤذن 
أو یقیم إذا جمع بین المغرب والعشاء رقم (۱۱۰۹) وفي کتاب الحجرء ہاب النزول بین عرفة وجمع؛ رقم 
)٦٦٦۸(‏ وباب من جمع بینھما ولم یتطوعء رقم )۱٦۷۳(‏ ونيی کتاب العمرة؛ باب المسافر إذا جد به السیر 
یعجل إلی أھل رقم (۱۸۰۵) وفي کتاب الجھاد؛ باب السرعة في السیر؛ رقم )۳۰۰٣(‏ والنسائي في سننە؛ 
في کتاب المواقیت؛ باب الوقت الذي یجمع فیه المسافر بین المغرب والعشاء رقم )٢١۹۲(‏ و(۹۳٤)‏ 
و(٦۹٦)‏ و(۹۷١٢)‏ وباب الحال التي یجمع فیھا بین الضلاتینء رقم )١٦٦٦ - ٦۹۹(‏ وأبو دادو في سنئەء في 
کتاب الصلاةء باب الجمع بین الصلاتین رقم (۱۲۰۷) و(۱۲۰۹) و(١۱۲۱)‏ و(۱۲۱۳) و(۱۲۱۷) والترمذي 
في جامعہ في کتاب الصلاۃ باب ما جاء في الجمع بین الصلاتین رقم )۱٥٥٥١(‏ وأحمد في سمندہ (۲: 
٤‏ و۷ و۸ ١١و ٥١‏ ر٤٥‏ و٦٣٦‏ و۷ ر۸۸ ر١۰٣‏ ر١۱۰‏ و۸٤٠٥‏ و .)٢٥١‏ 


۱۸ء الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الجمع: هفذھب قوم إلی ظاهر هذہ الأحادیث؛ وأجازوا الجمع بین الظھر والعصرہ وبین 
المغرب والعشاء في السفر في وقت أحدھماء وبە قال الشافعي؛ وأحمدہ وإسحاق؛ وقال ابن 
بطال: قال الجمھور: المسافر یجوز لە الجمع بین الظھر والعصر؛ وبین المغرب والعشاء 
مطلقاً . 

وقال شیخنا زین الدین : وفي المسألة ستة أقوال: 

أحدھا جواز الجمع؛ مثل ما قاله ابن بطالء وروي ذلك عن جماعة من الصحابة منھم: 
علي بن أبي طالب؛ وسعد بن أبي وقاص؛ وسعید بن زیدء وأسامة بن زید ومعاذ بن جبل 
وأبو موسی؛ وابن عمرہ وابن عباس؛ وبە قال جماعة من التابعینء منھم : عطاء بن أبي رباحء 
وطاؤس؛ ومجاهد؛ وعکرمة؛ وجاہر بن زید؛ وربیعة الرأی؛ وأبو الزنادء ومحمد ہن المنکدر 
وصفوان بن سلیم؛ وبە قال جماعة من الأئمة منھم: : سفیان الثوري؛ والشافعي؛ وأحمد 
وإسحاق؛ وآأبو ٹور وابن المنذر ومن المالکیة : أشھب؛ وحکاہ ابن قدامة عن مالك أیضاًء 
والمشھور عن مالك تخصیص الجمع بجد السیر. 

والقول الثاني : إنما یجوز الجمع إذا جدڈ به السیر؛ روي ذلك عن أسامة بن زیدء وابن 
عمر وھو قول مالك في المشھور عنه. 

والقول الثالث: إنه یجوز إذا آراد قطع الطریق وھو قول ابن حبیب من المالکیة؛ وقال 
ابن العربي: وأما قول ابن حبیب فھو قول الشافعي؛ لن السفر نفسه إنما و لقطع الطریق. 

والقول الرابع : إن الجمع مکروہ؛ قال ابن العربي: إنھا روایة المصریین عن مالك٠‏ 

والقول الخامس : إنه یجوز جمع التأاخیر لا جمع التقدیم؛ وھو اختیار ابن حزم. 

والقول السادس: إنه لا یجوز مطلقاً بسبب السفر؛ وإنما یجوز بعرفة والمزدلفةء وھو قول 
الحسن؛ وابن سیرینء وإبراھیم النخعيء والأسود؛ وأبي حنیفةء وأصحابهء وھو روایة ابن 
القاسم عن مالكء واختارہء وفي التلویح: وذھب آبو حنیفة وأصحابه إلی منع الجمع في غیر 
ھذین المکانینء وو قول ابن مسعود وسعد بن أبي وقاص ۔ فیما ذکرہ ابن شداد في کتابه دلائل 
الأحکام ۔ وابن عمر في روایة أبي داود وابن سیرین وجابر بن زید؛ ومکحول؛ وعمرو بن 
دینارء والثوري؛ والأسود وأصحابه وعمر بن عبد العزیز وسالمء واللیث بن سعد. 

وقال ابن أبي شیبة فيی مصنفه: حدثنا وکیعء حدثنا أبو ملالء عن حنظلة السدوسي؛ عن 
أبي موسی: أنه قال: (الجمع بین الصلاتین من غیر عذر من الکبائر؟ قال صاحب التلویح: وأما 
قول النووی: (إن أبا یوسف ومحمداً خالفا شیخھماء وإن قولھما کقول الشافعي وأحمد؛ فقد 
ردہ عليه صاحب الغایة في شرح الھدایة بأن ھذا لا أصل لە عنھما۔ " 


قلت: الأمر کما قالهء وأصحابنا أعلم بحال أثمتنا الثلائة رحمھم الا اھ. 

قلت: وما قاله في القول الرابع أنه اختیار ابن حزم؛ کذا نقله الأکٹرونء ولکن نصه فيی 
المحلی ھکذا: اونحن نری الجمع بین الظھر والعصرء ثم بین المغرب والعشاء أبداً بلا 
ضرورة؛ ولا عذر؛ ولا مخالفة لسننء لکن بأن یؤخر الظھر ۔ کما فعل رسول اللہ قٌلُ ۔ إلی آخر 
وقتھاء فیبتدیء في وفتھاء ویسلم منھاء وقد دخل وقت العصر فیژذن للعصرہ ویقامء وتصلی في 
وقتھاء وتؤخر المغرب کذلك إلی آخر وقتھاء فیکبر لھا في وقتھاء ویسلم منھاء وقد دخل وقت 
العشای فیؤذن لھا ویقامء وتصلی العشاء في وقتھاء فقد صح بھذا العمل موافقة الأحادیث 
کلھاء وموافقة یقین الحق في أن تؤدی کل صلاة في وفتھاء وش الحمدا۔ 

قال العلامة ابن رشد المالکكي في بدایة المجتھد: ‏ أجمعوا علی أن الجمع بین الظھر 
والعصر في وقت الظھر بعرفة سنةء وبین المغرب والعشاء بالمزدلفة أ٘یضاً ني وقت العشاء سنة 
أیضاًء واختلفوا في الجمع في غیر ھذین المکانین؛ فأجازہ الجمھور علی اختلاف بینھم فيی 
المواضع التي یجوز فیھا من التي لا یجوز؛ ومنعہ أبو حنیفة وأصحابہ بإطلاق۔ 

وسبب اختلافھم أولاً : اختلافھم في تأویل الاآثار التي رویت في الجمع؛ والاستدلال منھا 
علی جواز الجمع؛ لأنھا کلھا أفعال ولیست اقوالاًء والأفعال یتطرق الاحتمال إلیھا کثراً اکٹر 
من تطرقه إلی اللفظ . وثانیاً : اختلافھم أیضاً في تصحیح بعضھا۔ والٹاً: اختلافھم أیضاً في 
إجازۃ القیاس في ذلكء فھي ثلائة أسباب کما تری. 

آما الآثار التي اختلفوا في تأولیھاء فمنھا: حدیث أنس الثابت باتفاقء أخرجه البخاريی 
ومسلمء قال: ہکان رسول اللہ قُ إِذا ارتحل قبل أن تزیغ الشمس أخُر الظھر إلی وقت العصر 
ثم نزلء فجمع بینھماء فإن زاغت الشمس قبل أن یرتحل صلی الظھر؛ ثم رکب٢.‏ 

ومنھا: حدیث ابن عمر أخرجه الشیخان أیضاء قال: رأیت رسول ال قَلُ إذا عجل بە 
السیر في السفر یؤخر المغرب حتی یجمع بیٹھا وبین العشاء٦.‏ 

والحدیث الثالث حدیث ابن عباس؛ خرّجه مالك ومسلم؛ قال: صلی رسول ا گل 
الظھر والعصر جمیعاء والمغرب والعشاء جمیعاء في غیر خوف ولا سفرۂ. 

فذھب القائلون بجواز الجمع في تأویل ھذہ الأحادیث إلی أنە أخر الظھر إلی وقت العصر 
المختص بھا؛ 2 وذھب الکوفیون إلی أنه إنما أوقع صلاة الظھر في آخر وقتھاء 
وصلاةً العصر في أول وقتھاء + علی ما جاء في حدیث إمامة جبریل؛ قالوا: وعلی ھذا یصح 
حمل حدیث ابن عباس؛ لأنه قد انعقد الإجماع أنە لا یجوز ھذا في الحضر لغیر عذرء أعني أن 
تصلی الصلاتان معاً في وقت إحداھماء واحتجوا لتاولیھم أیضاً بحدیث ابن مسعود قال: 


َ٠‏ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


اوالذي لا إله غیرہء ما صلی رسول اللہ ا صلاة قط إلا في وقتھاء إلا صلاتین جمع بین الظھر 


والعصر بعرفةء وبین المغرب والعشاء بجمع ٥‏ قالوا: وأیضاً فھذہ الآثار محتملة أن تکون علی ما 
ا اس ا ات ت مھرب اس 6 و 
تنتقل عن أصل ثابت بأمر محتمل. 


وأما الأثر الذي اختلفوا فيی تصحیحہه؛ فما رواہ مالك من حدیث معاذ بن جبل: دأنھم 
خرجوا مع رسول اللہ لا عام تبوك فکان رسول اللہ لئ یجمع بین الظھر والعصر؛ والمغرب 
والعشاء قال: فأآخر الصلاۃ یوما ٹم خرج فصلی الظھر والعصر جمیعاًء ٹم دخلء ٹم خرجء 
فصلی المغرب والعشاء جمیعاً٢.‏ وھذا الحدیث لو صح لکان من تلك الأحادیث في إجازۃ 
الجمع؛ لآأن ظاھرہ أنە قدم العشاء إلی وقت المغرب؛ وإن کان لھم أن یقولوا: إنە آخر المغرب 
إلی آخر وقتھاء وصلی العشاء في أول وقتھاء لأائه لیس في الحدیث أمر مقطوع بە علی ذلك؛ 
بل لفظ الراوي محتمل. 

وأما اختلافھم في إجازة القیاس في ذلك فھو أن یلحق سائر الصلوات في السفر بصلاۃ 
عرفة والمزدلفة؛ أعني أن یجاز الجمع قیاساً علی تلكء فیقال ۔ مثلاً ۔ صلاة وجبت في سفر؛ 
فجاز أن تجمع أصله جمع الناس بعرفة والمزدلفة وھو مذھب سالم بن عبد اللہ أعني جواز 
هذا القیاس؛ ٠‏ لکن القیاس في العبادات یضعف؛ء فھذہ می ي اأسباب الخلاف الواقع في جواز 
الجمع) اھ. 
7-0 بعدم جواز الجمع الحقیقي الوقتي 

حتج أصحابنا بقوله تعالی: ط عیظو عَلى السسلوت گ4 [البقرۃ: ]۲٣۸‏ أي أدوھا فيی أوقاتھاء 

ھ2 وع الہ اع ا وو موی س1 وقوله 
تعالی: طنَیيْلٌ للمَيَِ یا الينَ حُم ءَ ملعم سَامْ (ڑ) 4 (ااعون: ؛ را قال طائفة من 
السلف: ھم الذین یؤخرونھا عن وقتھاء وقوله تعالی: فلت یں بیع حا اسَاغأ ا ألكَنَره 4 [مریم: 
۹ قال طائفة من السلف: إضاعتھا تاخیرھا عن وقتھاء ولو ترکوھا لکانوا کفاراء وبأن 
الصلاة عن وقتھا من الکبائر؛ فلا یباح بعذر السفر والمطر؛ کسائر الکبائر. والدلیل علی أنه من 
الکبائر ما روی ابن أبي شیبة عن أبي موسی؛ کما مر آنفاً في کلام العیني. 

وما روی البيھقي والحاکم عن أبي العالیة عن عمران: الجمع من غیر عذر من الکبائر؛ 
وأعله البیھقي بالإرسال؛ قال: أبو العالیة لم یسمع من عمر؛ ورڈ عليه صاحب الجوھر النقيی 
فقال: أبو العالیة أسلم بعد موت النبي قللِ بسنتین؛ ودخل علی أبي بکر؛ وصلی خلف عمرء 
وقد حکی مسلم الإجماع علی أنە یکفي لاتصال الإسناد المعنعن ثبوت کون الشخصین في عصر 


واحد) اھ. 


کتاب: صلاة المسافرین وقصرھا اہک 


وفي التھذیب: ەقال علي بن المدیني في أبي العالیة: أنە سمع من عمرا اھ. 

قال الزیلعي : ٢م‏ أسندہ (أي الحاکم) عن أبي قتادة العدوي؛ ان عمر کتب إلی عامل لە: 
ثلاث من الکبائر: الجمع بین الصلاتین إلا من عذرء والفرار من الزحف؛ والنھبی)؛ قال: 
وأبو قتادة أدرك عمرہ فإذا انضمَ ھذا إلی الأول صار قوباًه اھ. ولا حاجة لنا إلی التمسك بما 
روی الترمذي من طریق حنش؛ عن عکرمة؛ عن ابن عباس؛ فإنه ضعیف عند الأئمةء وأما کون 
السفر والمطر عذراً فھو محل البحث. 

قال صاحب البدائع : اولأآن هذہ الصلوات عرفت موقتة بأوقاتھاء بالدلائل المقطوع بھا 
من الکتاب والسنة المتواترۃ والإجماعء فلا یجوز تغیبرھا عن أوقاتھا بضرب من الاستدلالء أو 
بخبر الواحدء مع أن الاستدلال فاسدء لأن السفر والمطر لا أثر لھما في إباحة تفویت الصلاۃ 
عن وفتھاء ألا تری أنه یجوز الجمع بین الفجر والظھر (أو العصر والمغرب) مع ما ذکرتم (ایھا 
القائلون بالجمع) من العذر والجمع بعرفة ما کان لتعذر الجمع بین الوقوف والصلاةء لأن 
الصلاة لا تضاد الوقوف بعرفة؛ بل ثبت غیر معقول المعنی؛ بدلیل الإجماع والتوائر عن 
النبي قلٍ فصلح معارضاً للدلیل المقطوع بەء وکذا الجمع بمزدلفة غیر معلول بالسیر ألا تثری 
أنه لا یفید إباحة الجمع بین الفجر والظھر؛ وما روي من الحدیث في خبر الاحاد فلا یقبل فيی 
معارضة الدلیل المقطوع به4 8ھ : 

قال الطحاوي کَل٭: ہفإن اعتل معتل بالصلاۃ بعرفة وبجمع؛ قیل لە: قد رأیناھم أجمعوا 
أن الإمام بعرفة لو صلی الظھر في وقٹھا في سائر الأیام؛ وصلی العصر في وقتھا فس سائر 
الأیامء وفعل مثٹل ذلك في المغرب والعشاء بمزدلفة فصلی کل واحدة منھما في وقتھاء کما 
صلی سائر الأیام: کان مسیئاء فثبت بذلك أن عرفة وجمعاً مخصوصتان بھذا الحکم؛ وأن حکم 
ماسواھما في ذلك بخلاف حکمھما) اھ. 

قال العینيی 86؛: اواستدل أصحابنا ہما رواہ البخاري ومسلم عن عبد اللہ بن مسعود ظطللله 
قال: ہما رأیت رسول اللہ قٌُ صلی صلاة لغیر وقتھا إلا بجمع؛ فإنه جمع بین المغرب والعشاء 
بجمع؛ صلی صلاة الصبح في الغد قبل وقتھا؛ وہما رواہ مسلم عن أبي قتادةء أن النبي قلُْ 
قال: لیس في النوم تفریط إنما التفریط في الیقظة: ان یؤخر صلاة حتی یدخل وقت صلاۃ 
آخری). 

قال الطحاوي إَلّل٭: (وقد کان قوله ذلك وھو مسافر؛ فدل ذلك أنە أراد بە المسافر 
والمقیمء فلما کان مؤخر الصلاة إلی وقت التي بعدھا مفرٌطاً فاستحال أن یکون رسول ا گل 
جمع بین الصلاتین بما کان بە مفرّطاء ولکنه جمع بینھما یخلاف ذلكء فصلی کل صلاة منھما 
في وفتھاء وھذا ابن عباس ظلللہ قد روي عنہ عن سول ال قللِ آنه جمع بین الصلاتین؛ ثم قد _ 
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قال ما حدثنا ابو بکرۃ؛ قال: ثناأبو داود قال: ثنا سفیان بن عیینةء عن لیٹء عن طاؤس؛ عن 
ابن عباس قال: الا یفوت صلاة حتی یجيء وقت الآخری) فأخبر ابن عباس أن مجيء وقت 
الصلاۃ بعد الصلاة التي قبلھا فوت لھاء فثبت بذلك أن ما علمه من جمع رسول اللہ يٌّهُ بین 
الصلاتین کان بخلاف صلاته إحداھما فی وقت الأآخری؛ وقد قال أبو ھریرة أیضاً مثل ذلك؛ 
اھ. ۱ 

ولکن تقدم في شرح ھذا الحدیث من السندي في اباب قضاء الفوائت) ما یخدش 
الاستدلال بء فلیراجع 

قال العیني کلڈہ: (والجواب عن ھذہ الأحادیث التي فیھا الجمع في غیر عرفة وجمع: ما 
قاله الطحاوي في شرح معاني الاآثار: أنە صلی الأولی في آخر وقتھاء والثانیة في أول وقتھاء لا 
أنه صلاھما في وقت واحد؛ ویژؤید ھذا المعنی حدیث ابن عباس؛ قال: صلی رسول اللہ پل 
الظھر والعصر جمیعاء والمغرب والعشاء جمیعاء فيی غیر خوف ولا سفر؛ رواہ مسلم. وفي 
لفظ : قال: (جمع رسول ال قٌهِ بین الظھر والعصر والمغرب والعشاء بالمدینةء في غیر خوف 
ولا مطرہ قیل لابن عباس: ما أراد إلی ذلك؟ قال: أراد أن لا یحرج أمته٠.‏ قال ولم یقل أحد 
منا ولا منھم بجواز الجمع في الحضر (من غیر علة) فدل علی أن معنی الجمع ما ذکرناہ من 
تأخیر الأولی إلی آخر وقتھاء وتقدیم الثانیة في أول وقتھاه اھ.. أي الجمع الفعلي الصوري؛ لا 
الوقتي المعنويء وسیأتي تحقیقه في شرح حدیث أبن عباس. 

واحتج القائلون بالجمع في السفر بأاحادیث: 

منھا: حدیث ابن عمر؛ وھو حدیث الباب؛ وفيه من روایة مالك لفظ الجمع؛ وھذا 
یحتمل أن یکون جمعاً فعلیاً أو وقتیاًء نعم! روایة عبید اللہ بلفظ (جمع بین المغرب والعشاء بعد 
أن یغیب الشفق؛ بظامرھا تدل علی الجمع الوقتي؛ ولکن الشفق یطلق علی کل من الحمرةۃ 
والبیاض؛ فیحتمل أن یراد بالشفق الحمرۃ؛ وعند أبي حنیفة کڈ یبقی وقت المغرب بعد غیبوبة 
الشفق الأحمر وأیضاً قال الطحاوي : قد یجوز أن یکون أراد أُن صلاته العشاء الآخرۃ التي بھا 
کان جامعاً بین الصلاتین بعد ما غاب الشفق؛ ٭ وإن کان قد صلی المغربِ قبل غیبوبة الشفقء لأنه 
لم یکن قط جامعاً بیٹھما حتی صلی العشاء الآخرۃ؛ فصار بذلك جامعاً بین المغرب والعشاء 
وقد ورد ذلك مفسراً علی ما قلنا من فعل ابن عمرء کما سیأتيی؛ وھذا لا ینافي الجمع الفعلي 
الصوري الذي قلنا بەء وقد أخرج ابن جریر عن ابن عمر: لإذا بادر أحدکم الحاجة فشاء ان 
یؤخر المغرب ویعجل العشاء؛ ثم یصلیھما جمیعاً: فعل)؛ کذا في کنز العمال. فبھذا یتأید انان 
الجمع الفعلي؛ وما في البخاري؛ قال سالم : لوکان عبد ال یفعله إذا اعجله السیرء یقیم 
المغرب فی فیصلیھا ثلاثاء ٹم یسل ثم قلما یلبث حتی یقیم العشاءء فیصلیھا رکعتین: ثم یسلم؛ 
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ولا یسبح بینھما برکعة..٢٠)‏ الحدیث؛ یشیر إشارۃ واضحة إلی أداء المغرب في آخر وقتهء 
والعشاء في أول وقته بعد تحقق دخولهء وھذا هو الجمع الفعلي والل أعلم. 

وأما جمعه بین الصلاتین حین استصرخ علی زوجته صفیة ابنة أبي عبیدء فقد اضطرب فیه 
الروایات کثیراء ففي بعضھا عند أبي داود: (فسار حتی غاب الشفق؛ فنزل فجمع بینھما؛ وفيی 
روایة عند النسائي : ٦حتی‏ إِذا کان في آخر الشفق نزل فصلی المغرب؛ ثم أقام العشاء وقد 
تواری الشفق٤.‏ وفي روایة لە: ٭وسار حتی کاد الشفق أُن یغیب؛ ثم نزل فصلی؛ وغاب الشفق 
فصلی العشاء٢.‏ وفي روایة لأبي داود: احتی إِذا کان قبل غیوب الشفق نزل فصلی المغرب؛ ثم 
اننظر حتی غاب الشفق؛ فصلی العشاء؛ ثم أسند الحدیث إلی النبي ُء وفي روایة لە: ٦حتی‏ 
إذا کان عند ذھاب الشفق نزل فجمع بینھما) وفيی روایة لە: افسار حتی غاب الشفق وتصوبت 
النجومء ثم إنه نزل فصلىی الصلاتین جمیعا) وفي روایة |إسماعیل بن عبد الرحمن بن ذویب عند 
النسائی : (حتی ذھب بیاض الأفق وفحمة العشاء؛ ثم نزل* وعند الطحاوي من روایة إسماعیل بن 
أبيی ذویب: 78 حتی ذھبت فحمة العشاء: ورأینا بیاض الأفقء فنزل فصلی؟ وفي روایة: افسار 
عندہ حتی همَ الشفق أن یغیب؛ وأصحابه ینادونه للصلاة فأبی علیھم٢٠٠)‏ الحدیث وفي روایة 
للنسائي: 8حتی إذا کان بین الصلاتین (أي الظھر والعصر) نزل١‏ وفیھا : احتی إِذا اشتبکت النجوم 
نزل؟ وفي روایة عند البیھقي تعلیقاً: آخر المغرب بعد ذعاب الشفق؛ حتی ذھب ھوي من 
الیل ثم نزل فصلی المغرب والعشاء٥‏ وفي روایة لە تعلیقاً: سار قریباً من ربع اللیلء ثم نزل 
فصلی؛ وآسندہ في الخلافیات ولفظہ: افسرنا أمیالاًء ثم نزل فصلی) وعند ابن خزیمة: افسرنا 
حتی کان نصف اللیل أو قریباً من نصفه نزل فصلی) وفي روایة للبخاري في الجھاد من طریق 
أسلم مولی عمر: احتی کان بعد غروب الشفق نزلء فصلی المغرب والعشاء جمعاً بیٹھما٤.‏ 

فھذہ الروایات ۔ کما تری ۔ لا سبیل إلی التطبیق بیٹھا إلا بحملھا علی تعدد الوقائع آو 
بصرف بعضھا عن ظواھرھاء والأول بعید فإن في آکثٹرھا ما یدل علی أن صنیع ابن عمر ھذا 
إنما کان في مسیرہ إلی صفیة ابنة أبي عبید بل ذکر أبو داود في سننە عن یوب عن نافع؛ عن 
ابن عمر: (أنە لم پُر ابن عمر جمع بینھما قط إلا تلك اللیلة یعني لیلة استصرخ علی صفیة٥‏ قال: 
ورّوي من حدیث مکحول عن نافع : (أنه رأی ابن عمر فعل ذلك أي الجمع بین الصلاتین ۔ مرةۃ 
و مرتین) وھذا علی الشكء والمتیقن عندہ لیس إلا مرةء ویژیدہ ما روی النسائي عن کثیر بن 
قاروَنْاء قال: سألنا سالم بن عبد اللہ عن الصلاة في السفر؛ فقلنا: أکان عبد الله یجمع بین 
شيء من الصلوات في السفر؟ فقال: لا إلا بجمع؛ ثم أتیتهہ''. فقال: کانت عندہ صفیة؛ 


> وفي البدل ناقلاً عن النسائي: ام انتبہ؛ فلیراجع نسخة آخری. من المؤلف رحمه الله. قلت: راجعت‎ )١( 
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فأرسلت إلیه: أني في آخر یوم من الدنیا وأاول یوم من الآخرةء فرکب وأنا معه فأسرع السیر 
حتی حانت الصلاةء فقال لە المؤذن: الصلاةء با أبا عبد الرحمن؛ فسار حتی إذا کان بین 
الصلاتین نزل؛ فقال.للمؤذن: أقم٠٢٠٥‏ الحدیث: فسالم ونافع کلاھما لیس عندھما عن ابن 
عمر شيء في جمعه بین الصلاتین غیر ھذہ القصة وقد وقع فیھا اختلاف شدید کما ذکرناء 
فالأولی أن یحمل صنیع ابن عمر في هذہ القصة علی الجمع الفعلي الصوري؛ کما هو مصرح 
في کثیر من الروایات؛ أي نزل في آخر وقت المغرب حین کاد أن یغیب الشفق؛ وأدی صلاۃ 
المغخربء ٹم بعد غیوب الشفق وتحقق وقت العشاء صلی العشاء؛ ومن قال: (حتی غاب الشفق) 
أو اکان بعد غروب الشفق؟ ونحوھما فیحمل علی قرب غیوب الشفق وکیدودته تجوزاء کقوله 
تعالی: فِفََا بلَكْنَ أَجْلهُنٌَ 4 (لبقرۃ: ]٢٢٣‏ أي قاربن بلوغ الأجل؛ أو علی أنە ظن ذلك٠‏ أو یقال: 
إِن المراد بقوله: اغاب الشفق؟ واکان بعد غروب الشفق): الشفق الأحمر والبیاض عند أھل 
اللغة کما تقدم في باب المواقیت. 

وأما روایات ربع اللیل أو نصف اللیل؛ فقد أعلھا النیموي کل في آثار السننء ونبه العینيی 
علی إعلالھا في شرح البخاري؛ ولو صح شيء منھا فیراد بە المبالغة في بیان تأآخیر المغرب؛ 
ومثله کثیر في المحاورات: والل أعلم. 

ومن حجج القائلین بالجمع في السفر: حدث جابر عند أبي داود والنسائي من طریق 
مالكء عن أبي الزبیر عن جابر: ‏ أن النبي گل غابت لە الشمس بمکكة فجمع بینھما بسرف). 
وھذا بظاھرہ یخالف عادتہ قللُ المعروفة في السفر المرویة عن ابن عباس ومعاذ وغیرھماء من: 
اه للا کان إذا حانت لە المغرب في منزله جمع بیٹھا وبین العشاء؛ وإذا لم تحن في منزله 
رکب حتی إذا کانت العشاء نزل فجمع بینھما) فیبعد کل البعد أن تحین لە المغرب بمکة؛ فلا 
یصلیھا ویرتحلء ویجمع بیٹھا وہین العشاء فيی سرف؛ فلعل قوله: (غابت لە الشمس)۷ أطلق علی 
مقاربة غیوبھا مبالغة ویلائمه ما وقع عند ابن جریر في ھذا الحدیث بلفظ: اخرج رسول اللہ پل 
من مکة عند غروب الشمس؛ حتی آأتی سرف؛ وھهي بتسعة أمیال من مكةا اھ. (کنز العمال ٤‏ : 
زی 


ے ‏ عدۃة نسخ تیسرت لي من سنن النسائي - ومنھا: النسخة التي اعتنی بھا العلامة المفضال الشیخ عبد الفتاح 
أبو غذّةء وھي المصورۃ من الطبعة المصریةء ومنھا: النسخة المطبوعة من المکتبة الرحیمیة بدھلي سنة 
٠ھ‏ ؛ ومنھا: نسخة أصح المطابع بکراتشي - ففي کل منھا وقع : (آأتیته؛ ولکن أثبت الأستاذ محمد 
عطاء اللہ الفوجیاني في النسخة التي علق علیھا : (انتبہ. 
وقال في حاشیة المطبوعة بدھلي :١(‏ 1۹): ہوقع ھذا اللفظ غي الھندیة والمصري والقلمیة: ‏ أتیتہ٥‏ وفي 
جدول أغلاط الھندیة: (انتبه) ولعله الصواب٤۔‏ 
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وقال هشام بن سعد: 7 بیٹھما عشرۃة أمیال+. وقال یاقوت في المعجم: موضع علی ستة 
آمیال بمکة؛ وقیل: سبعةء وتسعةہ واثني عشر. فلعلہ گل خرج من مکة قبیل الغروب مجداً 
مسرعاً في السیرں لاهتمامه بأداء الصلاۃء وبلغ سرف في آخر وقتھاء ولیس في ھذا بعد 
لاسیما إذا کان الارتحال علی ناقته القصواء المعروفة بسرعة السیر؛ والل سبحانه وتعالی أعلم. 

ومن حججھم: حدیث معاذ عند الترمذيی؛ وأبی داودں وغیرھما: دان النبي للا کان ني 
غزوۃة تبوكء إِذا ارتحل قبل أن تزیغ الشمس آخر الظھر حتی یجمعھاإلی العصر یصلیھما جمیعاء 
وإذا ارتحل بعد زیغ الشمس صلی الظھر والعصر جمیعاء ثم سارہ وکان إذا ارتحل قبل المغرب 
أخحر المغرب حتی یصلیھا مع العشاء وإذا ارتحل بعد المغرب عجل العشاء فصلاھا مع 
المغرب٤.‏ 

قال الشوكاني في نیل الأوطار: (أآخرجہ أیضاً ابن حبان والحاکم؛ والدارقطني؛ 
والبیھقي؛ قال الترمذي: حسن غریبء تفرد بە قتیبة والمعروف عند أھل العلم حدیث معاذ من 
حدیث أبي الزبیر عن أبي الطفیلء عن معاذء ولیس فیه جمع التقدیم ۔ یعني الذي أخرجە مسلم 
۔ وقال أبو داود: هذا حدیث منکر؛ ولیس في جمع التقدیم حدیث قائم . وقال أبو سعید ابن 
یونس: لم یحدث بھذا الحدیث إلا قتیبةء ویقال: إنه غلط فی وأعلّه الحاکم وطوّل؛ وابن 
حزم: وقال: إنه معنعن بیزید بن أبي حبیب؛ عن أبي الطفیلء ولا یعرف لە عنە روایة. وقال: 
أ٘یضا: إن با الطفیل مقدوح؛ لأنه کان حامل رأیة المختار وھو یؤمن بالرجعةء وأجیب عن 
ذلك بأنه خرج مع المختار علی قاتلي الحسینء وبأنە لم یعلم من المختار الإیمان بالرجعة . 

قال في البدر المنیر: ەإن للحفاظ في ھذا الحدیث خمسة أقوال: 

اُحدھا: أنە حسن غریب؛ قاله الترمذي . 

ٹانیھا: آنہ محفوظ صحیحء قاله ابن حبان 

الٹھا : أنە منکر؛ قاله أبو داود. 

رابعھا: أنە منقطعء قاله ابن جزم. 

خاسھا: أنە موضوع؛ قاله الحاکم . 

وأصل حدیث أبي الطفیل في صحیح مسلم. وأبو الطفیل عدل ثقة مأمون) اھ. 

قال الحافظ : ١‏ وأشار البخاري إلی أن بعض الضعفاء أدخله علی قتیبةء حکاہ الحاکم في 
علوم الحدیث؛ وله طریق آخری عن معاذ بن جبل؛ آخرجھا آبو داود من روایة ھشام بن سعد 
عن أبي الزبیر عن أبي الطفیل؛ وهشام مختلف فیەء وقد خالفه الحفاظ من أصحاب أبي 
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الزبیرء کمالك؛ والثوري؛ وقرة بن خالدء وغیرھمء فلم یذکروا في روایتھم جمع التقدیم) اھ. 

قال شیخنا المحمود قدس اللہ روحه : (حدیث قتیبة أ٘یضاً ۔ علی تقدیر صحته ۔ یحمل علی 
الجمع الفعلي الصوري؛ وغرض الراوي کما یعلم من السیاق إنما هو بیان ترتیب الجمع 
والارتحالء لا التفریق بین کیفیة الجمع؛ یعني : أنە ا کان إذا أراد الارتحال قبل زیغ الشمس 
أو غروبھا لم ینتظر في منزله مجيء الظھر أو المغرب؛ بل یرتحلء ثم ینزل للجمع الصوري؛ 
وإذا أراد الارتحال بعد زیغ الشمس أو غروبھا انتظر حتی یتمکن من الجمع الصوري بینھما فيی 
منزلهء ٹم یرتحل؛ ففي الصورۃ الأولی آخر الجمع من الارتحالء وفي الثانیة غُجل الارتحال 
قبل الجمع؛ وفي ھذا التشقیق سھولة عظیمة للمسافر من حیث صیانة الوقت من التعطل؛ 
وتخفیف مؤنة الحمل والنقل مرۃ بعد مرةۃ کما لا یخفی علی من جرب شؤون السفر؛ ولما کان 
المنظور إليه بالذات في الأولی : تأخیرٌ الظھر؛ وفي الثانیة: تعجیل العصرہ عبّر الراوي بلفظ 
التأخیر في إحداھماء والتعجیل في الآخری؛ فھذا التفٹن في ذکر الشقّین من حسن التعبیرء لا 
لتنویع الجمع؛ اکماایٹتعن تہ اق یئن مان عند اعد قال: ەکان ہٰذا " 
فأعجبه المنزل أخحر الظھر حتی یجمع بین الظھر والعصر؛ وإذا سی جو مل 
الظھر حتی يِأتي المنزلء فیجمع بین الظھر والعصرا (مسند أحمد )۲٥٤ :١‏ فئیس ف 270707 
إلا تأاخیر الظھر في الأولی قبل المسیر؛ وفي الثائیة بعدہ. 

وبالجملة لما کان حدیث معاذ بن جبل ھذا مع عدم الوثوق بصحته محتملاً لکل من الجمع 
الفعلي والوقتي : حملناہ علی الفعلي لأدلة قائمة علی منع الجمع الوقتيء کما تقدم؛ ولا سیما 
جمع النقدیم. 

قال شارح بلوغ المرام: ٦‏ اعلم أن جمع التقدیم فیه خطر عظیم؛ وھو کمن صلّی الصلاۃ 
قبل دخول وقتھا کس تو پ0 اکم سب انم مین مُنما 4 (العیف: ۱٠١‏ 
ر٤٢١]۔‏ الایة من ابتداءھا'”'' ۔ وھذہ الصلاة المقدمة لا دلالة علیھا بمنطوق ولا مفھوم؛ ولا 
عموم ولا خصوص٢اھ.‏ 

وقد روي عن معاذ بن جبل نفسه قال: (خرجنا مع رسول اللہ للُ في غزوۃ تبوكء فجعل 
یجمع بین الظھر والعصرء یصلي الظھر في آخر وقتھا ویصلي العصر في أول وقتھاء ثم یسیر 
ویصلي المغرب في آخر وقتھا ما لم یغب الشفق؛ ویصلي العشاء في أول وقتھا حین یغیب 
الٰشفق؟ الحدیث رواہ الطبراني في الأوسط؛ وقال: لم یروہ عن ابن ٹوبان إلا غصن بن 


)١(‏ قال تعالی: فاقل عل ننبئکم بالآخسرین اأعمالاً الئین ضل سعیھم في الحیاۃ الدنیا وھم یحسبون أنھم 
یحسبون صنعاً4 [الکیف: ۱۰١‏ و٤٢٤].‏ 


کتاب: صلاة المسافرین وقصرھا رد 


[سماعیلء تفرد بە محمد بن غالب. قال الھیثمي : ولم أجد من ذکر غصنا هذا. انتھی. کذا في 
مجمع الزوائد ۔ 

قلت: في لسان المیزان: ١غصن‏ بن اسماعیل من أھل أنطاکیةء یروي عن ابن وھبء وعنه 
محمد بن غالب الأنطاکیء ربما خالفء قاله ابن حبان في الثقات؛ اھ.. ومثل ھذا یکفي لتعیین 
معنی الجمع في مثل حدیث قتیبةء واللہ أعلم. وھکذا کل حدیث احتج بە القائلون بالجمعم 
الوقتيی یحتمل الجمع الصوري الفعلي. 

وقد روي الجمع الفعلي عن عليء قال العیني کَلّ٭: أآخرج حدیثہ أبو داود بسند لا بس 
بە: کان إذا سافر سار بعد ما تغرب الشمس حتی تکاد أن تظلمء ثم ینزل فیصلي المغربء ثم 
یتعشی؛ ثم یصلي العشاء؛ ویقول: ھکذا رأیت رسول اق یصنع. وعن عائشة: (أن 
النبي قٍّْ کان یؤخر الظھر ویعجل العصرء ویؤخر المغرب ویعجل العشاء في السفر؛ رواہ 
اتب وفيه مغیرۃ بن زیادء وثقه ابن معینء وابن عدي؛ء وأبو زرعة وضغفه البخاري وغیرہ. 

وعن أبي سعید الخدري قال: اجمع رسول اللہ ہگ ہین الظھر والعصرہ وبین المغرب 
والعشاء: آخر المغرب وعجل العشاء؛ فصلاھما جمیعاً) رواہ الطبراني في الأوسط:؛ وقال: 
تفرد بە محمد بن عبد الوھاب الحارثي؛ ورواہ البزار مختصراً: اکان یجمع بین الصلاتین فيی 
السفر؛ وقال: لا نعلمه عن أبي سعید إلا من ھذا الوجە ومحمد بن عبد الوهاب ثقة مشھور 
بالعبادةء وبقیة رجاله ثقاتء کذا في مجمع الزوائد. 


قال الخطابي في الرد علی تأویل آصحابنا : (إن الجمع الفعلي رخصةء فلو کان علی ما 
ذکروہ لکان اأعظم ضیقاً من الإتیان بکل صلاة في وقتھا ٠‏ لأن أوائل الأوقات وأواخرما لا 
یدرکھا اکٹر الخاصة فضلاً عن العامة؛ ٠‏ وسیأتيی الجواب عنه فيی شرح حدیث ابن عباس . 


وقال الشیخ ابن قدامة في المغني: الو کان الجمع مکذا (أي الفعلي الصوري کما زعمه 
الحنفیة) لجاز الجمع بین العصر والمغرب؛ وبین العشاء والصبحء قال: ولا خلاف بین الأمة 
في تحریم ذلك) اھ. 

قلت: قد هیّأ لنا الشیخ بھذا الاعتراض دلیلاً آخر قویاً علی أن مراد الشارع بالجمع: 
الجمع الفعلي لا الوقتيء فإن الشارع ۔ صلوات الل وسلامہ عليه ۔لم یح لنا الجمع إِلا في 
صلاتین یلتقي آخر إحداھما باول وقت الآخری؛ بحیث لا یتخلل بیٹھما وقت کراھةء حتی 
یتمکن العبد من الجمع الفعلي بینھماء ڈو ہوے رس .:. 
یلتقیان أصلاًء ولا بین العصر والمغرب؛ أو العشاء والفجرء فإن بینھما وقت کرامةء فلو جمع 
اأحد ۔ مثلاً ۔ بین العصر والغرب جمعاً صورباً : لی العصر في وقت اصفرار الشمس؛ أُو حال 
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بین أدائھما وقت کراھة وکذا العشاء بعد انتصاف اللیل یکرہ کراھة تحریم؛ ولا یطلق الجمع 
الصوري عليه مع تخلل ھذا المقدار من الوقت بیٹھا وہین الفجر. 

فإن قیل: إِن تأخیر المغرب إلی اشتباك النجوم أیضاً مکروہ؛ قلنا : فیه اختلاف أصحابناء 
وفي روایة: لا یکرہ ما لم یغب الشفقء کما في البحرء وفي الحلیة بعد کلام: ہوالظاعر أن 
السنة فعل المغرب فوراء وبعدہ مباح إلی اشتباك النجوم؛ فیکرہ بلا عذرۂ اھہ. والعذر: کسفر؛ 
ومرض؛ وحضور مائدة؛ أو غیمء وعلی کل حال لیس تأخیرہ کتأخیر العشاء إلی ما بعد نصف 
اللیلء أو تأآخیر العصر إلی الاصفرارء وہذا الفرق یستفاد من قولہ قل وفعله: 

أما القول فحدیث عبد اللہ بن عمرو بن العاص؛ ففيه: ہووقت صلاة العصر ما لم تصفر 
الشمس؛ ووقت صلاة المغرب ما لم یسقط نور الشفقء ووقت صلاة العشاء إلی نصف اللیل؟. 

وأما الفعل ففي حدیث أبي موسی: ‏ آنہ للا آخر العصر في الیوم الثاني (حین أتاہ السائل 
عن المواقیت) فانصرف منھاء والقائل یقول: احمرت الشمس؛ ثم آخحر المغرب حتی کان عند 
سقوط الشفق؟. وني لفظ : افصلی المغرب قبل أن یغیب الشفق؛ وأححر العشاء حتی کان ثلثٹ 
اللیل الأول٤۔‏ 

وفي حدیث بریدة: ‏ وصلی العصر والشمس مرتفعة؛ أخُرھا فوق الذي کان وصلی 
المغرب قبل أن یغیب الشفق؛ وصلی العشاء بعد ما ذھب ثلث اللیل٢.‏ فانظر کیف فَاوّتٌ بین 
تأاخیر المغرب وتأخیر العشاء والعصر؛ فإنه أآخر المغرب إلی آخر وقت الجواز لعذر التعلیم 
والتعریف بحدود الأوقات؛ وفي العصر والعشاء لم یجاوز إلی الاصفرار أو ما وراء نصف 
الیل فھکذا لا یکرہ تأخیر المغرب إلی آخر الوقت للجمع الصوري؛ بخلاف العصر والعشاء؛ 
وھذا أعظم دلیل علی أن الشارع لم یقصد بالجمع للمسافر الجمع الوقتي؛ فإن الجمع الوقتي أي 
أداء صلاۃ في وقت أخری لا یظھر وجه لتخصیصه بصلاة دون صلاۃ؛ ولا مائع یمنع من صلاۃ 
العشاء فی وقت الفجر أو الفجر فی وقت الظھر؛ أو العصر في وقت المغرب؛ وبالعکس علی 
رأیکمء والمسافر رہما تدعوہ الضرورة إليه. ۱ 

وأما الجمع بمزدلفة وعرفة فلا یقاس عليه جمع المسافر؛ کما تقدم في أوائل ھذا البحثء 
والل سبحانه وتعالی أعلم بالصواب. 

قال العلامة ابن عابدین تلذ : (قال الشیخ محيی الدین ابن عربي: (والذي أذھب إليە أنە لا 
یجوز الجمع في غیر عرفة ومزدلفةء لآأن أوقات الصلاة قد ثبتت بلا خلاف؛ ولا یجوز إخراج 
صلاة عن وقتھا إلا بنص غیر محتملء إذ لا ینبغي أن یخرج عن أمر ثابت بأمر محتملء ھذا لا 
یقول بە من شمّ رائحة العلم وکل حدیث ورد في ذلك فمحتمل أنە یتکلم فیه مع احتمال أُنە 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ٦۹‏ 


۰٠۔ )٣٤(‏ وَحَدَنَتًا مُحَمَّدُ بُیُ الْمتْتٔیٰء عَلَنَنَا يَحْيَٰ َخييٰء عَن عُبَبه اللَو۔ قَال: 
أمْبَرَنِي تَافعٌ؛ ان أبْيٌ غُمَرَ كا٥‏ إِهًا جَذٌ ہو السَیْرْ جَمَمَ جَمَعَ بَیْن الْمَغْرِبِ وَالْمقَاء بَعْدَ أَنْ 
یب القَفَیُء بَبَقوڈ: رشن الله یئ کان رکا عَڈ ہو الشیٹ جَمَمَ بَيْنَ الْمَمْرب 


می ۔(٤٤)‏ وحتکنا بی بن يَخییٰ وب َجبد سَیید وَبُو بَکر بْنُ أبي شَیبَةً 
وَعَمْرُو النَاقِدُ۔ ُلّهُمْ عَن ان غییتة غييْتَةَ قَال عَمُرُو: حَدَتَْا ُفيَاك عَن الزْعريٌء عَنْ سَالم 


عَنْ أپی: رَآیِث رَسُول اللہ قلل يَجْمَمْ بَْمَ المَغْربِ وَالْعشَاءء إِذّا جَد بو السَیْر. 


۹۳۷ھ )٤(‏ وحدّثني حَرمَلَهُ اڑ بت أَحْیرَنَا اب وَغب. أَخْيري يُولس عَن اب 
شِقَاب. قَال: أَخْيرَني سَالِم بن عَبْ عَبْدِ اللّه؛ ان اَباۂ قَال: رَأَبْت رَسُولَ اللِّ وك إِذَا أَعَْيَلَه 
السٌْز في المّقَر وُر صَلاۃ 2و0“ "لو" مَع يَْتهَا وَبْنَ صَلاز الْعِشَاء. 

٣۳۔ )٢٣٤(‏ وحدّثنا ثُتَيبَةُ بِنْ سَمیدِ عَدَنَنَا الَمُفَضُلُ بَعْني ابْنْ فَضَالَةً عَنْ 
غُقَيْلِء َن ابن 7 عَنْ اَنّس بُن مَالِكِ*'؛ قَال: کَانَ رَسُول الله یت ِا ارْتَحَل قَبْل 


.و 5 


انمری اتا ”گ00۰ ثُمٌ نول فُجِمَمَ بَْتَهْمَاء فان رات امش 


صحیح؛ لکنە لیس بنص) اھ. کذا نقله عنه سیدي عبد الوهاب الشعراني في کتابہ (الکبریت 
الأحمر في بیان علوم الشیخ الأکبر). 

۳۔ (۰٠٠)۔‏ قولە: (إذا جذ بە السیر) الخ: أي: اشتدء قال في الحکم: وقال ابن 
الائیر: أي: إذا اھتم بەء وأسرع فیەء یقال: جد یجُدء ویچدہ بالضم والکسر؛ وجد بە الأمر 
وأجدٌء وجذد فيه: إذا اجتھد. 

قوله: (بعد آن یغیب الشفق) الخ : تقدم معناہ. 

٦۔ )۷۰٣(‏ ۔ قوله: (قبل ان تزیغ الشفق) الخ : أي: تمیل۔ 

قولە: (آحخر الظھر إلی وقت العصر) الخ : قال السندي بث في حاشیة النسائي : اظاھرہ أنە 


)١(‏ قولەه: اعن أنس بن مالك٥‏ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحه؛ في کتاب تقصیر الصلاۃ؛ باب یؤخر 
الظھر إلی العصر إذا ارتحل قبل أن تزیغ الشمس٠؛‏ رقم (۱۱۱۱) وہاب إذا ارتحل بعد ما زاغت الشمس 
صلی الظھر ثم زکب؛ رقم )۱۱۱۲١(‏ والنسائي في سننەء في کتاب المواقیت؛ باب وٹ 
المسافر بین الظھر والعصرء رقم )٢۸۷(‏ وأبو داود في سننەء في کتاب الصلاۃ؛ باب الجمع بین 
والعصر؛ رقم )٦۵۸۷(‏ وأبو داود في سننە؛ في کتاب الصلاۃء ہاب الجمع بین الصلاتین؛ رقم ََ 
و(۱۲۱۹) وأحمد في مسندہ (۳: ۱۳۸ و١٥٥‏ و۷٢۲‏ و٢٦٤).‏ 


رڈ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
بل ا یل صَلی القّھَر ثمٌ رَيبَ۔ 


٤۹۔ )٣۷(‏ وحذثني عَمْرٌو النَاقَد. عَدَنَنَا شْبَابَة بْیُ سَوٌارِ المَدَايِیَی . عَنَنَنَا 
یٹ بن سَغی عَن غُقَيْلِ بن خَالِيٍ عن الژّهریْء عَن انس ؛ قَال دوہ 
أنْ يَجْمَعَ بَْنَ الصَلائیْن ز فی الشَفَر؛ أَحُرَ لود عئی مل آڑلا زرل الضی:ق و 
تما 


کان یجمع بیٹھما في وقت العصرہ ومن لا یقول بە یحمل قوله: اإلی وقت العصر؛ علی معنی 
لإلی قرب وقت العصرا ویحمل الجمع علی الجمع فعلاء لا وقتا). 

قولە: (صلی الظھر ٹم رکب) الخ : قال الحافظ : کذا فیە: ٦الظھر؛‏ فقط وهو المحفوظ 
۱ عن عقیل في الکتب المشھورۃ؛ ومقتضاہ أنه کان لا یجمع بین الصلاتین إلا في وقت الثانیة 
منھماء وبە احتج من أبی جمع التقدیم؛ کما تقدم لکن روی إسحاق بن راھویه هذا الحدیث 
عن شبابةفء فقال: کان إذا کان فی سفر فزالت الشمس؛ صلی الظھر والعصر جمیعاء ثم 
ارتحل؟ أخرجه الإسماعیليء وأعل بتفرد إسحاق بذلك عن شبابةء ثم تفرد جعفر الفریابي بە عن 
اإسحاق؛ ولیس ذلك بقادح؛ فإنھما إمامان حافظان وقد وقع نظیرہ في الأربعین للحاکمء قال: 
احدثنا محمد بن یعقوب - هو الأصم ۔ حدثنا محمد بن إسحاق الصغاني ۔ وھو أحد شیوخ مسلم 
۔قال: حدثنا محمد بن عبد اللہ الواسطي . :_ ٠‏ فذکر الحدیثٹ: وفيه : ا۷فإان زاغت الشمس قبل 
ان یرتحل صلی الظھر والعصرء ثم رکب؛ قال الحافظ صلاح الدین العلائي : ھکذا وجدتە بعد 
التتبع في نسخ کثیرۃ من الأربعین بزیادۃ العصر؛ وسند ھذہ الزیادة جید. انتھی. قلت: وميی 
متابعة قویة لروایة إسحاق بن راھویە إن کانت ثابتة لکن في ثبوتھا نظرہ لأن الببھقي أخرج ھذا 
الحدیث عن الحاکم بھذا الإسناد مقروناً بروایة أبي داود عن قتیبةء وقال: إن لفظھما سواء؛ إلا 
ان في روایة قتیبة: اکان رسول ال گا وفی روایة حسان: (أن رسول ال ا اھ. 

قلت: وھذہ الزیادة لو صحت کان معناہ معنی حدیث معاذ بن جبل؛ کما تقدم. 


۷۔ )۰٠.(‏ ۔ قوله: (حتی یدخل أول وقت العصر) الخ : أي: یقرب دخوله؛ أو المراد 
بتأخیر الظھر أنه عند فراغه منھا منھا دخل وقت صلاة العصرہ ثم یقع الجمع بینھماء فإن المصلي لا 
یکون جامعاً ہین الصلاتین إلا بعد ضم الآخری إلی الأولی؛ کما قال الطحاوي؛ وروی البزار 
عن أنس: ەأنه کان إذا أراد أن یجمع بین الصلاتین في السفر أخٌر الظھر إلی آخر وقتھاء 
وصلاھا وصلی العصر في أول وقتھاء ویصلي المغرب في آخر وقتھاء ویصلي العشاء في أول 
وقتھاء ویقول: : ھکذا کان رسول ال قليُِ یجمع بین الصلاتین ذ فی السفرا وفيی سندہ ابن إسحاق؛ 
وھو ثقةء ولکنه مدلس. قاله الھیثمي في مجمع الزوائد. ونحن لا نحتج بحدیث محمد ابن 
إسحاق ھذاء ولکن حدیث أنس لما کان محتملاً للمعنیین حصل الترجیح بحدیثہ لأحدھماء 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا و 


٥۔‏ (۶۸) وحدّثني أَبُو القامِرِ وَعَمْرُو بْنْ سَوّاو. قالا: أخْبَرنَا اب وَهُبٍ. 
حَدَقَيي جَايِر بن إ کر ےی و اَنُسء عَن اللَِیْ قلل: إِذًا عَچل 
عَلَيْهِ المَفَرٌ ور اھر ِلیٰ ول وت اض وو ہت تن 
یَجْمَمَ تھا وَبیْنَ الشَاءء چینٗ یَفِیبُٔ القَقَق. 

(٦)۔باب:‏ الجمع بین الصلاتین في الحضر 

٦۔ )٣۹(‏ حذثفا يیٰ بن یی . قال: قَرأتُ عَلی مَالِكِ عَنْ ہي الزر؛ عَنْ 
سید بن جُبَير عَنِ ابْنِ عَبّاس ۷ قا3: صَلّی رَسشود الله قل الشُْھُرَ وَالْعَضرَ جَمیعا۔ 
وَامَغِْبَ وَالْعشَاءَ جَویعاً ٦‏ و 


۸۔ (.۰..)۔ قوله: سی سس سیت الخ: قال النووي: ھکذا هو في الأصول: 
(عجل عليه) وھو بمعنی ٢اعجل‏ به) ف في الروایات الباقیة . 


قولە: (حین یغیب الشفق) الخ : وعند الطحاوي من ھذہ الطریق: 9(حتی یغیب الشفق). 


)٦(‏ - باب: الجمع بین الصلاتین في الحضر 


۹۔  )۷۰٥(‏ قولە: (في غیر خوف ولا سفر) الخ : تأوله البعض علی أنە کان في مطر 
کما قال مالك؛ ویردہ ما سیأتي : ەمن غیر خوف ولا مطرا. 


قال ابن رشد: ہوأما الجمع في الحضر لعذر المطر فأجازہ الشافعي لیلاً کان أو نھارڈء 
ومنعه مالك في الٹھارء وآجازہ في اللیلء وأجازہ أیضاً في الطین دون المطر في اللیل وقد 
عذل الشافعی مالکاً فی تفریقه من صلاة الٹھار فی ذلك وصلاة اللیل: لأئه روی الحدیث 
وتاوّله أعنيی خصص عمومەه من جھة القیاس؛ وذلك أنه قال في قول ابن عباس: اجمع 
رسول اللہ للا بین الظھر والعصر؛ والمغرب والعشاء في غیر خوف ولا سفرا: أری ذلك کان 


)١(‏ قوله: اعن ابن عباس؟ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہء في کتاب مواقیت الصلاةء باب تأخیر الظھر 
إلی العصرء رقم )٥٥٥(‏ وباب وقت المغرب؛ء رقم (٥٥ہ۱)‏ وفی کتاب التھجدء باب من لم یتطوع بعد 
المکتوبةء رقم )۱۱۷١(‏ والنسائي في سننه؛ في کتاب المواقیت؛ باب الوقت الذي یجمع فیه المقیم؛ رقم 
(۵۹۰) و(۹۱١٤)‏ وہاب الجمع بین الصلاتین في الحضر؛ رقم )٣٦٦(‏ و(٦٦٣)‏ و(٦٦٠)‏ وأبو داود في سننەء 
في کتاب الصلاۃء باب ما جاء في الجمع بین الصلاتینء رقم )۱۲١١(‏ و(۱١۱۲۱)‏ و(١۱۲۱)‏ والترمذي في 
جامعهہء في کتاب الصلاۃ: باب ما جاء في الجمع ہین الصلاتین في الحضرء ٭ رقم (۷) وفي کتاب إقامة 
الصلاۃ والسنة فیھاء ہاب الجمع بین الصلاتین في السفر؛ رقم )۱١١۹(‏ وأحمد في مسندہ :١(‏ ۷ و٢٤۲‏ 
و١٢٢‏ و٣٥۳‏ و۷٦۳‏ و۸٦۳).‏ 


رفدڈ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


في مطرء قال: فلم یاخذ بعموم الحدیث ولا بتأویله أعني تخصیصہہ بل رد بعضه وتاوّل 
بعضهء وذلك شيء لا یجوز بإجماع؛ وذلك أنه لم یأاخذ بقوله فیە: 9جمع بین الظھر والعصر؛ 
وأخذ بقولە  :‏ والمغرب والعشاء6 وتأولهء واحسب أن مالکاً کل إنما رد بعض ھذا الحدیثء 
لأانہ عارضه العملء فأخذ منە بالبعض الذي لم یعارضه العمل؛ وھو الجمع في الحضر بین 
المغرب والعشاءء علی ما روي أن ابن عمر: ہکان إذا جمع الأمراء بین المغرب والعشاء: جمع 
معھم) لکن النظر في ھذا الأصل الذي هو العمل کیف یکون دلیلاً شرعیاً؟ فیه نظرہ فإن متقدميی 
شیوخ المالکیة کانوا یقولون: إنه من باب الإجماعء وذلك لا وجه لەء فإن إجماع البعض لا 
یحتج بەء وکان متأخروھم یقولون: إنه من باب نقل التواترء ویحتجون في ذلك بالصاع وغیرہ 
مما نقله أھل المدینة خلفاً عن سلف؛ والعمل إنما هو فعل: والفعل لا یفید التواترہ إلا أن 
یقترن بالقولء فإن التواتر طریقه الخبر لا العملء وبأن جعل الأفعال تفید التواتر: عسیرء بل 
لعله ممنوعء والأشبه عندي أن یکون من باب عموم البلوی الذي یذھب إليه آبو حنیفة کلّہء 
وذلك أنە لا یجوز أن یکون أمثال ھذہ السنن مع تکررھا وتکرر وقوع آسبابھا غیر منسوخةء 
ویذھب العمل بھا علی أھل المدینة الذین تلقوا العمل بالسنن خلفاً عن سلفہ وھو أقوی من 
عموم البلوی الذي یذھب إليە أبو حنیفةء لن أھل المدینة أحری أُن لا یذھب ذلك علیھم من 
غیرھم من الناس الذین یعتبرھم أبو حنیفة في طریق النقل. وبالجملة العمل لا یشك أنە قرینة إذا 
اقترنت بالشيء المنقول؛ إن وافقته أفادت بە غلبة ظنء وإن خالفته أفادت به ضعف ظن؛ فأما 
ھل تبلغ هذہ القرینة مبلغاً ترد بھا أخبار الآحاد الثابتة : ففيه نظر وعسی أنھا تبلغ فيی بعض ولا 
تبلغ فيی بعض لتفاضل الأشیاء في شدة عموم البلوی بھاء وذلك أنه کلما کانت السنة الحاجة 
إلبھا أمس ۔ وھي کثیرة التکرار علی المکلفین ۔ کان نقلھا من طریق الاحاد من غیر أن ینتشر قولاً 
أو عملاً فیه ضعف؛ وذلك أنه یوجب ذلك أحد أمرین: إما أنھا منسوخة؛ وإما أن النقل فیه 
اختلالء وقد بین ذلك المتکلمون کأبي المعالي وغیرہ) اھ. 


الدلیل لمن یقول بجواز الجمع بین الصلاتین مطلقاً بشرط ان لا یتخذ ذلك 
خلقاً وعادۃء والجواب عن الجمھورء واقوال العلماء في الجمع الصوري 

قال الشوكاني : (وقد استدل بحدیث الباب القائلون بجواز الجمع مطلقاًء بشرط أن لا 
یتخذ ذلك خلقا وعادۃء قال في الفتح: وممن قال بە: ابن سیرینء وربیعة؛ وابن المنذرء 
والقفال الکبیرء وحکاہ الخطابي عن جماعة من أصحاب الحدیث. وذھب الجمھور إلی أن 
الجمع لغیر عذر لا یجوز وحکی في البحر عن البعض أنه إجماعء ومنع ذلك مسنداً بأنە قد 
خالف في ذلك من تقدم. واعترض عليه صاحب المنار بأنە لا اعتداد بخلاف حادث بعد إجماع 
الصدر الأول. 


کتاب: صلاة المسافرین وقصرھا بد 


واجاب الجمھور عن حدیث الباب بأجوبة: 

منھا أن الجمع المذکور کان للمرض؛ وقواہ النووي؛ قال الحافظ : وفیه نظر؛ لأنە لو کان 
جمعہ إَللُ ہین الصلاتین لعارض المرض : لما صلی معه إلا من لە نحو ذلك العذرء والظاھر 
آنہ گلا جمع باصحابہء وقد صرح بذلك ابن عباس في روایتە. 

ومنھا: أنه کان في غیمء فصلی الظھر؛ ثم انکشف الغیم مثلاء فبان أن وقت العصر قد 
دخلء فصلاھا . قال النووي: وھو باطل؛ لآنە وإن کان فھي أدنی احتمال في الظھر والعصر فلا 
احتمال فیه في المغرب والعشاء. قال الحافظ : وکأن نفيه الاحتمال مبني علی أنه لیس للمغرب 
إلا وقت واحد؛ والمختار عنه خلافهء وھو أن وقتھا یمتد إلی العشاء؛ وعلی ھذا فالاحتمال 
قائم. 

ومنھا : أن الجمع المذکور صوري بأن یکون أخر الظھر إلی آخر وقتھاء وعجل العصر في 
أول وقتھاء قال النووي: وھذا احتمال ضعیف أو باطل؛ لأنه مخالف للظاعر مخالفة لا 
تحتمل . قال الحافظ : وھذا الذي ضعفه قد استحسنہ القرطبيء ورجحە إمام الحرمینء وجزم به 
من القدماء: ابن الماجشون؛ والطحاوي؛ وقواہ ابن سید الناس بأن أبا الشعثاء ۔ وھو راوي 
الحدیث عن ابن عباس ۔ قد قال بە. قال الحافظ أیضاً: ویقوي ما ذکر من الجمع الصوري أن 
طرق الحدیث کلھا لیس فیھا تعرض لوقت الجمع؛ فإما أن یحمل علی مطلقھاء فیستلزم إنحراج 
الصلاۃ عن وقتھا المحدود بغیر عذر؛ وإما أن یحمل علی صفة مخصوصة لا تستلزم الإخراج؛ 
ویجمع بھا بین مفترق الأحادیث؛ فالجمع الصوري أولی؛ والل أعلم) اھ. 

ومما یدل علی تعیین حمل حدیث الباب علی الجمع الصوري ما أخرجه النسائي عن ابن 
عباسء بلفظ ہصلیت مع النبي گا الظھر والعصر جمیعاًء والمغرب والعشاء جمیعاء أخٌر الظھر 
وعجل العصرء وآأخر المغرب وعجل العشاء٢.‏ فھذا ابن عباس رواي حدیث الباب؛ قد صرح 
بان ما رواہ من الجمع المذکور هو الجمع الصوري؛ وما یؤید ذلك ما رواہ الشیخانء عن 
عمرو بن دینارء أنە قال: لیا أبا الشعثاءء أظنه أخٌر الظھر وعجّل العصرء وأحٌر المغرب وعجُّل 
العشاءء قال: وأنا أظنه؛ وأبو الشعثاء هو راوي الحدیث عن ابن عباس؛ کما تقدم . 

ومن المؤیدات للحمل علی الجمع الصوري: ما أخرجه مالك في المؤطأء والبخاري؛ 
وأبو داود والنسائيی عن ابن مسعود قال: (ما رأیت رسول الل قٌٍ صلی صلاة لغیر میقاتھا إلا 
صلاتینء جمع بین المغرب والعشاء بالمزدلفةء وصلی الفجر یومثذ قبل میقاتھا) فنفی ابن مسعود 
مطلق الجمع؛ وحصرہ في جمع المزدلفةق مع أنە ممن روی حدیث الجمع بالمدینةء کما تقدم؛ 
وھو یدل علی أن الجمع الواقع بالمدینة صوري؛ ولو کان جمعاً حقیقیاً لتعارض روایتاہ: 
والجمع ما أمکن المصیر إليه هو الواجب. 


+٤٤‏ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ومن المؤیدات للحمل علی الجمع الصوري أیضاً: ما أخرجه ابن جریر عن ابن عمر 
قال: اخرج علینا رسول ال قلِ فکان یؤخر الظھر ویعجل العصر؛ فیجمع بینھماء ویؤخر 
المغرب ویعجل العشاء؛ فیجمع بینھما) وھذا هو الجمع الصوري؛ وابن عمر هو ممن روی 
جمعہ گل بالمدینة کما أآخر ج ذلك عبد الرزاق عنه؛ وهذہ الروایات معینة لما هو المراد بلفظ 
(جمع) لما تقرر في الأصول من أن لفظ ہجمع بین الظھر والعصرا لا یعم وقتھاء کما في 
محتضر المنتھیء وشروحہہ والغایة وشرحھاء وسائر کتب الأصولء بل مدلوله لغة: الھیئة 
الاجتماعیةء وھي موجودة في جمع التقدیم والتأخیر؛ والجمع الصوري؛ إلا أنە لا یتناول 
جمیعھا ولا اٹنین مٹھاء إذ الفعل المثبت لا یکون عامَاً في أقسامہ؛ کما صرح بذلك أئمة 
الأصول؛ فلا یتعین واحد من صور الجمع المذکور إلا بدلیلء وقد قام الدلیل علی أن الجمع 
المذکور في الباب هو الجمع الصوري؛ فوجب المصیر إلی ذلك. 

وقد زعم بعض المتأخرین أنە لم یرد الجمع الصوري في لسان الشارع وأھل عصرہ؛ وھو 
مردود ہما ثبت عنہ گل من قوله للمستحاضة: ١وإن‏ قویت علی أن تؤخري الظھر وتعجلي العصر 
فتختسلین؛ وتجمعین بین الصلاتین؟ ومثله في المغرب والعشاءء وبما سلف عن ابن عباس؛ وابن 
عمر؛ وقد روي عن الخطابيء أنە لا یصح حمل الجمع المذکور في الباب علی الجمع 
الصوري؛ لانە یکون أعظم ضیقاً من الڑإتیان بکل صلاة في وقتھاء لأن أوائل الأوقات وأواخرھا 
مما لا یدرکە الخاصةء فضلاً عن العامة, 

ویجاب عنە بأن الشارع قد عرف أمته أوائل الأوقات وأواخرھاء وبالغ في التعریف 
والبیانء حتی إنه عیّٹھا بعلامات حسیة لا تکاد تلتبس علی العامةء فضلاً عن الخاصةء 
والتخفیف في تأخیر إحدی الصلاتین إلی آخر وقتھاء وفعل الأولی في أول وقتھا : متحقق بالنسبة 
إلی فعل کل واحدة منھما في أول وقتھاء کما کان ذلك دینە ُء حتی قالت عائشة: ہما صلی 
صلاة لآخر وقتھا مرتینء حتی قبضه اللہ تعالی؟ ولا یشك منصف أن فعل الصلاتین دفعة 
والخروج إلیھما مرة أآخف من خلافەء وآیسر. 

وبھذا یندفع ما قاله الحافظ في الفتح: دإن قولہ ق: ×لئلا تحرج أمتي) یقدح في حمله 
علی الجمع الصوريء لن القصد إليه لا یخلو عن حرج). 

قلت: ولو کان الأمر کما قاله الخطابي والحافظ: لما أوقع المستحاضة في ذلك الحرج 
العظیمء والضیق الشدید . 

وبھذا یندفع أیضاً ما قال ابن تیمیة وغیرھما: إن الأوقات التي بیّٹھا النبي قٌيهٍ بقوله وفعله 
نوعان بحسب حال أربابھا : أوقات السعة والرفاھیةء وأوقات العذر والضرورة؛ فالوقتان 
المشترکان لأرباب الأعذار ھما أربعة لأھل الرفاھیة والسعة؛ فیا لل العجب! أي معذور کان 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا را 


۷۔ )٥٥(‏ وحذٹظ اَمَد بی بی وَعَون بی سَلاُم. یی عؿ ویر . قال ان 


وی کو وو کی کا قرو ہی و چو وم کی و ا 007 
ُوتسَ: عَدَتَنَا زُعيْرٌ. عَدَلنا ابو الزَبْر عَنْ سَوید بْن مُبَير ٴعَنِ ابْنِ عَبّاسٍ؛ قَالَ: ضَلّیٰ 


احق بالانتفاع بالجمع الوقتي من تلك المستحاضة التي مداھا النبي قُ إلی الجمع الفعلي 
الصوريی؟! 

فإن قلت: الجمع الصوري هو فعل لکل واحدۃ من الصلاتین المجموعتین في وقتھاء فلا 
یکون رخصةء بل عزیمةء فأي فائدۃ في قولہ گل : ١لثلا‏ تحرج أمتي؛؟ مع شمول الأحادیث 
المعینة للوقت للجمع الصوري؛ وھل حمل علی ما شملته أحادیث التوقیت إلا من باب الإطراح 
لفائدتہ وإلغاء مضمونه؟ 

قلت: لا شك أن الأقوال الصادرۃ منە قٌيُ شاملة للجمع الصوري؛ کما ذکرت؛ فلا یصح 
أن یکون رفع الحرج منسوباً إلیھاء بل هو منسوب إلی الأفعال لیس إلاء لما عرفناك من أنہ لٹ 
ما صلی صلاةۃ لآخر وقتھا مرتینء فرہما ظن ظان أن فعل الصلاة في أول وقتھا متحتم 
لملازمتہ ا لذلك طول عمرء فکان فی جمعه جمعا صوریأً تخفیف وتسھیل علی من اقتدی 
بمجرد الفعل وقد کان اقتداء الصحابة بالأفعال آکثر منە بالأقوال؛ ولھذا امتنع الصحابة ظٰ 
من نحر بدنھم یوم الحدیبیة بعد أن أمرھم قي بالنحرء حتی دخل قليِ علی أم سلمة مغمومأء 
فاشارت عليه بأن پنحر ویدعو الحلاق پحلق لە؛ ففعل؛ فنحروا أجمع؛ وکادوا یھلکون غماً من 
شدة تراکم بعضھم علی بعض حال الحلق. 

ومما یدل علی أن الجمع المتنازع فیه لا یجوز إلا لعذر ما أخرجه الترمذي عن ابن عباس _ 
عن النبي گل قال: من جمع بین الصلاتین من غیر عذر فقد آتی باباً من أبواب الکبائر١‏ وفيی 
[إسنادہ حنش بن قیسء وھو ہ ضعیف. 

ومما یدل علی ذلك ما قاله الترمذدي في آخر سننہ في کتاب العلل منەء ولفظہ: (جمیع ما 
في کتابي ھذا من الحدیث هو معمول بە؛ وبە أخذ بعض أھل العلم؛ ما خلا حدیثین : حدیث 
ابن عباس: ٭أن النبي گل جمع بین الظھر والعصر بالمدینةء والمغرب والعشاء من غیر خوف 
ولا سفر وحدیث أنە قال 8 : (إذا شرب الخمر فاجلدوہ: فإن عاد في الرابعة فاقتلوہ٢‏ انتھی۔ 

ولا یخفاك أن الحدیث صحیح وترك الجمھور للعمل بە لا یقدح فيی صحته ولا یوجب 
سقوط الاستدلال بەء وقد أخذ بە بعض أھل العلم کما سلف؛ وإن کان ظاھر کلام الترمذي أنە 
لم یأاخذ بە أحد ولکن قد أثبت ذلك غیرہ: والمثبت مقدم؛ فالأآولی التعویل علی ما قدمنا من 
أن ذلك الجمع صوري؛ بل القول بذلك متحتم لما سلف وقد جمعنا في ھذہ المسألة رسالة 
مستقلةء سمیناھا: ااتنشیف السمع بإبطال أدلة الجمع) فمن أحب الوقوف عليه فلیطلبھا . کذا فيی 
نیل الأوطار مع بعض زیادات منا۔ 


٢‏ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
رَسشول اللہ ول القّهْر وَالْحَضر ججمیعاً بِالمَیينة. فِي غَيْرٍ حؤف وَلا سَفَر۔ 

َال ابو الژیيِر : فَسَأَلْتٌ سَوبداً: لِم فَعَلَ كَلِكَ؟ کَقَال: سَأَلَث ابی عَبّاسٍ گَمَا سَألتَبي . 
ققال: أَرَا أَنْ لا بُرِجَ اأحَدا مِن أُئو۔ 

۸۰۸ 0 وحدّثنا يَحیٰ بْنْ حَبیبِ الْحَارِٹی . عَلَنَنًا عَالِذّء يَعْنِي ابی الْعَارِثٍ. 
خلا قُر۔ حَدَتَا َبُو الزبیْر۔ بے کے تا این عاس؛ أنَ رَسُولَ الله ول 
جَمَم بَْنَ الصّلاۃ فِي سَفْرَو سَافَرَمَاء في عَزوَۃ تَبُوك . فَحِمَع بَيْنَ القّهْرٍ وَلمَضر. وَالْمَثرِبِ 


0ف 
َال سَییڈ: قَلتُ لابْنِ عَبّاس: ا عَمَلَه عَلّی کَلِك؟ قال: أَرَاد ان لا بُرِج أَمَه. 
)٥٥( 0۹‏ حتفنا أحْمَد بی بد الله بن برثی . عَلَكَا زَُیْرٌ. عَدَننَا ابو الیْر 
سا جک می قاط متا وت و نے 
عَنْ أبي اللفيلٍ ار عَنْ مُعَاؤْ''. فَال: جُتا مَعَ رَسُول اللہ گلا ففي عَرَوِ تو . فَکانَ 
صلی الہ زالئشہ جیما زالحفربِ زالیشاء جیا 


۰٠۔ )٥۳(‏ حدثنا يَحْیَیٰ بن حبیب . حَدَنَنَا حَالِدٌء يیَعُنی ابْمَ الْعَارثٍِ: عَدَتَنَ 


۔(...)۔ قولە: (آن لا یحرج احداً من أمته) الخ : یحرج بالیاء المضمومة آخر 
الحروفء من الإحراج؛ أي: أن لا یوقع أحداً منھم في الحرج والضیق۔ 
قال الشوکاني : ومعناہ إنما فعل ذلك لثلا یشق علیھم ویثقلء فقصد إلی التخفیف عنھمء 
وقد أخرج ذلك الطبراني في الأوسط والکبیرء ذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد عن ابن مسعود؛ 
بلفظ: ١اجمع‏ رسول اللہ قلهٍ بین الظھر والعصر والمغرب والعشاءء فقیل لە في ذلك؛ فقال: 
صنعت ذلك لثلا تحرج أمتي؛ وقد ضعف بأن فیە ابن عبد القدوس؛ وھو مندفع؛ لأنه لم یتکلم 
فيە إلا بسبب روایته عن الضعفاء وتشیعه؛ والأول غیر قادح باعتبار ما نحن فيهء إذ لم یروہ عن 
ضعیفء بل رواہ عن الأعمش؛ کما قال الھیثميء والثاني لیس بقدح معتد بە ما لم یجاوز الحد 
المعتبرء ولم ینقل عنه ذلكء علی أنه قد قال البخاري: إنه صدوق. وقال أہ بو حاتم: لا سای 
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)١(‏ قولە: اعن معاذا الحدیث أخرجه النسائي في سننه في کتاب المواقیت؛ باب الوقت الذي یجمع فیه 
المسافر بین الظھر والعصر؛ رقم )٢١۸۸(‏ وأبو داود في سننەء في کتاب الصلاةۃ؛ باب الجمع بین الصلاتین؛ 
رقم )۱۲۰١(‏ و(۱۲۰۸) و(١٢۱۲)‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاۃ؛ باب ما جاء في الجمع بین 
الصلاتین؛ رقم )٤١٥(‏ و(٥٥۵)‏ وابن ماجھ في سلنه في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب الجمع بین 
الصلاتین في السفر؛ رقم (۱۰۷۰) والدارمي في سننہء في کتاب الصلاة؛ باب الجمع بین الصلاتین؛ رقم 
)٥٥١٢١(‏ واحمد في مسندہ :٥(‏ ۲۲۹ و۳۰٣‏ و۳۳٢‏ و٣۴٢۲‏ و۳۷٢‏ و٢٢۲).‏ 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ٣۷۷‏ 


.ہب 


ٛ بْنْ حَالِی. عَتََا أَبو الؤیْر۔ عَدَكَا عَار بن وَابَْة بُو القفَيْل ‏ حَدَكنًا مَُاذُ بن جَبَلٍ. 
قَال: جَمَعَ رَسُولَ اللہ 5 فی خَزوۃِ تُوڈ بین اللھْر وَالْعَضرِ وََِ الْمَفرِبِ والبفاو - 

قَال: قَقْلّْتٌ: مَا حَمَلَُ عَلّی ذَيِكَ؟ قال: قَقَال: أَرَاد ان لا يُخرِج أَمَتَه. 

۱۔ )٥٥(‏ وحدثذا ابو بر بی بی شَيّةً وَآبُو کُرَیْب. قالا: حَدَنا ابو مُعَاوَة. 
ح رَحَد عَدَنا ابو قرب وَآَبو یبد الأَكَح وَاللفظ لأبي کرَیْب؛ گالا : عَلَتنَا وَكِيغ. کِلامُمَا 
عَن الأَمَشِ؛ عَنْ حییبِ بن اي ابچِء عنْ سید بن جُبَيْر عن ابن عَبّاس'؛ قال: 
جَسَعٌ رَسشول الہ پل بَیى اھر وَالْفَضرء وَالمَغرِبِ وَالمفَاء؛ بِالمَیی. ِي غَيْرَ مو وَلا 
مر 
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تپ : قَال: یت وو وت َال کے 
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يَخيج 
۲۔ )٠٥(‏ وحدثنا ابو بگر بْنْ اي شَْبَة عَدَنَنَا سُفَان بن غُیَيَة عَنْ نو 
عَن جَابر بُن زَيْلِء عَنِ ابْنِ عَبّاس قَال: ضَلَیْث مَعَ اللَٔی قلل تَمَانیا ججیعا. و جو وو جوا 


۳۔ (...)۔ قوله: (حدثنا عامر بن واثلة أبو الطفیل) الخ: قال النووي: (ھکذا 
ضبطناہ: عامر بن واثلةء وکذا هو في بعض نسخ بلادناء وکذا نقله القاضيی عیاض عن جمھور 
رواۃ صحیح مسلم؛ ووقع لبعضھم: عمرو بن واثلةء وکذا وقع في کثیر من أصول بلادنا في ھذہ 
الروایة الثانیةء وأما الروایة الأولی لمسلم: (عن أحمد بن عبد الله عن زھیر عن أبي الزبیرں 
عن أبي الطفیل: عمار؛ فھو عامر باتفاق الرواۃ ھناء وإنما الاختلاف في الروایة الثانیةء 
والمشھور في أبي الطفیل : عامر؛ وقیل: عمروء وممن حکی الخلاف فیه البخاري في تاریخە؛ 
وغیرہ من الأئمةء والمعتمد المعروف : عامر؛ والل أعلم) کذا في الشرح. 

قوله: (آراد أن لا یحرج أمته) الخ : قال ابن سید الناس: قد اختلف في تقییدہء فروي: 
(یحرج) بالیاء المضمومة آخر الحروف؛ ودأمتہ) منصوب علی أنە مفعوله؛ وروي: ٢تحرج؟‏ بالتاء 
ثالثة الحروفء مفتوحةء وضم ۷ أمتہ؛ علی أنھا فاعلهء أي لئلا یشق علیھم ویثقل . قال الأبي: 
هو بیان لجواز تأخیر الصلاة لآخر وقتھا . قال الحافظ في التلخیص : وفي روایة للطبراني: 
اجمع بالمدینة من غیر علةء قیل لە: ما أراد بذلك؟ قال: التوسع علی أمته٥‏ اھ. 

۔(...)۔ قولہ: (ثمانیاً جمیعاً) الخ : أي: الظھر والعصر. 


.)٦٦٦١( قد سبق تخریج ھذا الحدیث تحت الحدیث ذي الرقم‎ )١( 


۸" الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قَالَ: ک کت الفَعْماءِ ! اظنْهُ ظُله أَكُر القُھْرَ وَعَجَّلِ الْكَضرَ وَأَكُرَ الْمَكِبَ وَعَجُلَ 


۳۔ )٥٥٥‏ تم الٌبیع الزَهرَاِیْء عَلَنََا حَمًاد بْنْ ريد عَنْ عَمرو بْن 
دیّارِ عَنْ جَاہر بن زَيْلٍ عَن اي عَبَ٘س؛ ان رَسُول الله لی صَلیٰ بِالْمدینَةِ سَبْعاً وَنَمَائیاء 
الطْھْرَ وَالْحَضْر وَالْمَثرِبَ وَلَفَا. 

٤۔ )٥۷(‏ وحدّٹنی َبُو الرّبیع الرّهرَايِيٌ ۔ حَدَتَنَا حَمَاد عَنِ الژَّبْر بْنِ الخْريتٍء 
عَْ عَبْد الله بيٍ شَقِيقِ قَالَ: حَطِبَنَا این عَبّاسي یَزما بعد الَفَضرِ عَتٌی عَرَتِ القُمْسُ 
وَبَنّتٍ التُجْومُ. وَجَعَل النّاس یُولودَ: الصٌاَۃً. الصٌّاَة. فَال: فجَاءۂ رَجُلَ مِنْ بی تیم 
لأَ يَثْرُ وَلاً يَنَيی: الصّلاَۃ. الصَّلاًۃ. َقَالَ ابْنُ عَبّاسي: اَنَلَمُيي بِالمُنَ؟ لا أغ لَكَ! ٹم 
و اللہ قلكٍ جَمَمَ بین الف وَالْحَضرٍء َالْمَفرِبِ وَالْوّاء. 

َال عَبُْ الله بن شَقِيت: کتعاقنی کرس اھت او زا ف2 
َمَأله نَصَدّق مَتَالہ. "۳" ١‏ 


قولە: (وسبعاً جمیعاً) الخ: أي: المغرب والعشاء. 

قوله: (یا أہا الشعثاء) الخ: كنیة جابر بن زید الراوي عن ابن عباس. 

قولە : (وأنا آظن ذلك) الخ : وھذا هو الجمع الفعلي الصوري. 

۷۔ (.۰..)۔ قوله: (عن الزبیر بن الخریت) الخ : هو بخاء معجمة وراء مکسورتین؛ء 
والراء مشددة؛ ثم مثناۃ تحت ومن فوق. 

قولە: (لا یفتر ولا ینٹني) الخ : أي: لا یضعف ولا ینکسر؛ ولا ینصرف عن مناداتہ. 

قوله: (لا أم لك) الخ: هو کقولھم: لا أب لە؛ وقد سبق شرحہ في کتاب الإیمان في 
واستبعادء یقال : حاك یحيكء وحكٌ یحكٌ: واحتكَء وحکی الخلیل أیضاً: أحاك وأنکرھا 
ابن درید. 

قوله: (فصدق مقالتہ) الخ : أي : صدق أبو ھریرۃ مقالة ابن عباس في الجمع . 

قال العلامة السندي: ہوأقرب ما قیل فیە: أنه محمول علی الجمع فعلاً لا وقتاء وھو آنە 
أخحر الأولی حتی صلاھا في آخر وقتھاء فلما فرغ منھا دخل وقت الٹانیة فصلاھاء وھذا هو 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ۹ 


۳" ۔(۸٥)‏ وحدّثنا ابْنْ اي غُمَرَ عَتَنَنَا وَكِیغ. عَثَنَنَا عِمْرَا بُیُ خُذَیْر عَنْ 
عَبْدِ الله بن ڈٌ : یق العُقَيلِْ؛ قال: قَالَ رَجُلْ لائن عَبًا٘ي: الصّلاَۃٌ۔ لَ 
الٌَۃ. مَمَكتَ. کم ان: الصَّاة۔ ق 
تُجْمَع بن الصّلاَتیْن عَلی عَھد رَسُولِ اللہ گی 


(۷) ۔باب: جواز الانصراف من الصلاۃ عن الیمین والشمال 
٦۔‏ (۹۹) حدثنا أَبُو بَکْرِ بی اہی شَیْبَةٌ. عَدَتَنَا اب بر مار وکیع من 


گے 


الأَعْمَشٍِء عَن غُمَارةَ عَنِ الأَسُوّی عن ید اللّر( َال: لا يَجْعَلٌَ أَحَدْكُمْ لِلشّیْطانِ مِنْ 


التاویل الذي نقله مسلم عن أبي الشعثاء في ما بعد ولا یشکل عليه إلا قوله: (أراد أن لا یحرج 
أحد من أمتها لأن ھذا فعل جائز لھم علی مقتضی شرع أوقات الصلوات ممتدة متصلةء سواء 

أو لم یفعل؛ فأي فائدۃ لھم فی خصوص هنا الفعل؟ وأي حرج یندفع عنھم بە؟ 

وقد یجاب بأن المراد دفع الحرج ببیان جواز تأخیر الصلاة لآخر وقتھا لمن لم یعرف؛ 
وقول النووي: (ھذا تاویل ضعیف٠‏ لیس بشيءء لأن سائر التأویلات أبعد منەء وأما تأویله 
بحمله علی المرض ۔ کما اختارہ التووي ۔ فبعید جدا إذ جمع طرق الحدیث یفید أن صلاتہ قٌُ 
کانت بالجماعةء ومن المستبعد أن یکون الکل مرضی؛ ومرض البعض لا یکفي؛ ولا یکون سبباأً 
للرخصة لغیرہء وأیضاً لا یتوجە حینئذ تأخیر ابن عباس صلاته مع الجماعة یوم الخطبةء علی ما 
سیجيء: إلا أن یفرض الکل في تلك الواقعة مرضی؛ وھذا بعید؛ بل باطل؛ بخلافه علی 
التاویل الأول إذ یجوز التأخیر إلی آخر الوقت؛ سیما لمصلحة تبلیغ العلم؛ والل تعالی أعلمء 
ویمکن تأویله بحمله علی السفر؛ فیکون المراد بقوله : ابالمدینةا أي بقربھاء ومعنی قوله: من 
غیر سفرا أي غیر سیر بأن کانت حالة النزول إلا أنە لا یتوجه حینئذ تأخیر ابن عباس صلاتہ مع 
الجماعة یوم الخطبة أیضاء إلا أن یفرض الواقعة في السفرہ والل تعالی أعلم) اھ. 


 )۷(‏ باب: جواز الانصراف من الصلاۃ عن الیمین والشمال 
- (۷۰۱۷)۔ قوله: (حدٹنا آبو بکر بن أبي شیبةء قال: نا معاویقء ووکیع) الخ : قال 


)١(‏ قوله: اعن عبد اللہ؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الأذانء باب الانفتال والانصراف عن 
الیمین والشمال؛ رقم (۸۵۲) والنسائي في سننه؛ في کتاب الافتتاح؛ باب الانصراف من الصلاةۃ رقم 
)١٦(‏ وآبو داود في سننهء في کتاب الصلاةء باب کیف الانصراف من الصلاةۃء رقم )۱۰١١(‏ وابن ماجه 
في سننەء في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب الانصراف من الصلاۃء رقم (۹۳۰) والدارمي في سننەہء 
في کتاب الصلاة؛ باب علی أي شقَيه ینصرف من الصلاۃ رقم )۱۳٥۷(‏ وأحمد في مسندہ (۱: ۳۸۳ 
و٤٢١‏ و٤٥٥‏ و٤٦٤)۔‏ 


“٤‏ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
نہد جُڑکا لا يَرّیٰ لا ا عَقاً عَلَیُو أنْ لا ينْصَرت إِلأً عَنْ یَوینو.۔ أَكُفَرُ مَا رَ 
رَسُول اللہ لا بٗ تَضَرٍِف عَنْ شِمَالهو. 


النووي: دھذا الإسناد کلە کوفیونء وفيه ثلاثة تابعیون بعضھم عن بعض: الأعمشء وعمارة؛ 
والأسودا. 

قوله: (لا یری) الخ: بفتح الیاء آخر الحروف؛ بمعنی 9ایعتقد) أو: یری بضم الیاءی بمعنی 
(یظن) ووجهە ارتباط هذہ الجملة بما قبله ھو: إما أن یکون بیاناً للجعل أو یکون استینافاًء 
تقدیرہ: کیف یجعل للشیطان شیئاً من صلاتهہ؟ فقال: یری أن حقاً عليه... إلی آخرء وفيی 
صحیح البخاري : (یری أن حقاً عليه؛. 

قوله: (إلا آن حقاً) الخ : منصوب لأنہ اسم (أن٤‏ وقوله: (أن لا ینصرف في محل الرفع 
علی أنە خبر ۷ أن) والمعنی: یری أن واجباً عليه عدم الانصراف إِلا عن یمینە. 

قوله: (أن لا ینصرف) الخ : لفظ الانصراف یحتمل معنیین : أحدھما الرجوع والتوجه 
لحاجتہ إذا انصرف إلیھاء والتحول والتوجه إلی أحد جانبيه جالساً للأذکار وغیرھا. 

قوله وع سًی۔ : وفي الفتح: اظاعرہ یعارض حدیث أنس الاتي بعدہ؛ 
لأنه عبر فيی کل منھما بصیغة: ٴأفعل)ء قال النووی: یجمع بینھما بأنە قُ کان یفعل تارۃ ھذاء 
وتارةۃ هذاء فآخبر کل منھما ہما اعتقد أنە الأکٹر؛ وإنما کرہ ابن مسعود أن یعتقد وجوب 
الانصراف عن الیمین . 

قلت: ہوھو موافق للائر المذکور؟ اھ. یعني : کان أنس بن مالك ینفتل عن یمینه وعن 
یسارہء ویعیب علی من یتوخی أو من یعمد الانفتال عن یمینه٢.‏ 

قال الحافظ : اویمکن أن یجمع بیٹھما بوجه آخر وھو أن یحمل حدیث ابن مسعود علی 
حالة الصلاۃ في المسجد؛ لآأن حجرۃ النبي قلُ کانت من جھة یسارہ: ویحمل حدیث أنس علی 
ما سوی ذلك؛ کحال السفر؛ ثم إذا تعارض اعتقاد ابن مسعود وأنس رجح ابن مسعودہ لأنە 
أعلم وأسن وأجل وأاکثر ملازمة للنبي قٌاِء وأقرب إلی موقفه في الصلاة من أنسء وبأن في 
إسناد حدیث انس من تکلم فيه ‏ وھو السدي ۔ وبأنه متفق عليهء بخلاف حدیث أنس في 
الأمرینء وبان روایة ابن مسعود توافق ظاھر الحال؛ لآن حجرة النبي گل کانت علی جھة 
یسارہ کما تقدم) اھ. 

قال العلماء: یستحب الانصراف إلی جھة حاجتە؛ لکن قالوا: إذا استوت الجھتان في 
حقه فالیمین أفضل؛ لعموم الأحادیث المصرحة بفضل التیامنء کذا في الفتح . 

وفي کتب الحنفیة: أن المقتدي والمنفرد إن لبٹا أو قاما إلی التطوع في مکانه الذي صلیا 
فیه المکتوبة: جاز والأحسن أن یتطوع في مکان آخرہ وأما الإمام فقال في الخانیة: یستحب لە 


کتاب: صلاة المسافرین وقصرھا ٤٤‏ 


۷۔ )٠٠۰(‏ حدثقا إِسْحَافٔ بی إِيْرَامِيم. أَخْیَرنَا جَرِیر وَیِیسّی بْنُ یُوتُسَ. ح 
وَحَدُكَاہ عَل بن عَشرم۔ انا جیتیٰ. جویعاً عَنِ الأَعْمَش؛ بهَذًا الإِسْتًاوء مِْلَه. 

۸۔ )٠۰(‏ وحدفنا تهب وید ۔ ۳ ھ*ھ" قَال: مَأ 
أنسا'': یت أَنْصَرِث إِذّا صَلَیْث؟ عَن ببیني از عَن یَسَارِی؟ قَان: أَما نا فَاكْتَر مَا را 
التحول لیمین القبلة ۔ یعني یسار المصلی ۔ لتنفل أو ورد وخیّرہ في المنیة بین تحویله یمیناً 
وشمالاً وأماماً وخلفاء وذھابہ لبیته واستقباله الناس بوجھەہ ما لم یکن بحذائہ مصل. 

قال ابن عابدین: الکن التخییر الذي في المنیة هو أنه إن کان في صلاة لا تطوع بعدھاء 
فان شاء انحرف عن یمینە أو یسارہ أو ذھب إلی حوائجهء أو استقبل الناس بوجھە؛ وإن کان 
بعدھا تطوع وقام یصليه یتقدم أو یتأخر. أو ینحرف یمیناً أو شمالاء آو یذھب إلی بیته فیتطوع 
ثمه) اھ۔ 

وھذا التخییر لا یخالف ما مر عن الخانیةء لأئە لبیان الجوازء وذاك لبیان الأفضل؛ ولذا 
علّله في الخانیة وغیرھا بأن للیمین فضلاً علی الیسار لکن ھذا لا یخص یمین القبلةء بل یقال 
مثله في یمین المصلي؛ بل في شرح المنیة: أُن انحرافه عن یمینە أولی: وأیدہ بحدیث في 
صحیح مسلم؛ وصحح في البدائع التسویة بینھماء وقال: لأن المقصود من الانحراف ۔ وھو 
زوال الاشتباہء أي اشتباہ أنە فی الصلاۃ یحصل بکل نھماء وقدمنا عن الحلیة أن الأحسن من 
ذلك کلە تطوعہ في منزله ثم إذا شاء الذهاب انصرف من جھة یمینە؛ أو یسارہ؛ فقد صح 
الأمران عنه قٌٍ وعليه العمل عند أھل العلم؛ کما قاله الترمذيء وذکر النووي أنه عند استواء 
الجھتین في الحاجة وعدمھاء فالیمین أفضل لعموم الأحادیث المصرحة بفضل الیمین في باب 
المکارم ونحوھاء کما في الحلیة. کذا في رد المحتار. 

وقال الحافظ : ہویؤخذ من مجموع الأدلة أن للدٍمام أحوالاًء لأن الصلاةۃ إما أن تکون مما 
یتطوع بعدھا أو لا یتطوعء الأول اختلف فیە: ھل یتشاغل قبل التطوع بالذکر الماثور ثم یتطوع؟ 
وھذا الذي عليه عمل الأکٹر وعند الحنفیة یبدا بالتطوع) اھ. (وقد تقدم تحقیقه فیما سبق). 
قال: وأما الصلاة التي لا یتطوع بعدھا فیتشاغل الإمام ومن معه بالذکر المأثور ولا یتعین لە 
مکان بل إن شاؤوا انصرفواء وذکرواء وإن شاؤوا مکثوا وذکرواء وعلی الثاني : إِن کان للاٍمام 
عادة أُن یعلمھم أو یعظھم؛ فیستحب أن یقبل علیھم بوجھه جمیعاًء وإن کان لا یزید علی الذکر 
الماثور فھل یقبل علیھم جمیعاً أو ینفتل فیجعل یمینہ من قبل المأمومین ویسارہ من قبل القبلة؛ 


)١(‏ قولہ: ه انس الحدیث أخرجه النسائي في سننە؛ في کتاب الافتتاحء باب الانصراف من الصلاۃ؛ رقم 
)٥(‏ والدارمي في سننە؛ في کتاب الصلاۃء باب علی أي شقيه ینصرف من الصلاۃء رقم )۱۳٥۸(‏ 
و(۹٣۱۳)‏ وأحمد في مسندہ (۳: ۱۳۳ و۱۷۹ و۲۱۷ و۲۸۰ و۲۸۱). 


"٤‏ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رسشول اللہ گل بَتْصَرِف عَنْ بمیٹے۔ 
۹ ور رہ ہے حَرْب. قَالا: حَدَلنَا وَكِيعٌ عَنْ 
سُفْيَانَء عَن الشْدٌيٌء عَن أَتَ کس ؛ ان ال کل كانَ یَنصَرِ فُ عَنْ یَھینو۔ 


ویدعو؟ الثاني هو الذي جزم بە أکثر الشافعیةء ویحتمل إن قصر زمن ذلك أن یستمر مستقبلاً 
للقبلة من أجل أنھا ألیق بالدعاءء ویحمل الأول علی ما لو طال الذکر والدعاء؛ والل أعلم٢.‏ 

٦٠۔‏ (۷۰۸) ۔ قولە: (ینصرف عن یمینه) الخ : قلت: الأحادیث التي فیھا  :‏ أقبل علینا) 
أو (یقبل علینا بوجهھه) ھذا اللفظ لا یستلزم استدبار الکعبة بالکلیةء فإن البراء بن عازب قال في 
حدیثہ: لکنا إذا صلینا خلف رسول ال قلٍ أحبینا أن نکون عن یمینەء یقبل علینا بوجھه٥‏ فجعل 
إقبالہ و علة لاختیار التیامن ولو کان إقباله علی القوم معناہ استدبار الکعبة : لکان قیام البراء 
خلفه بحذائہ قُ ألیق وأقرب إلی تحصیل مقصودہء فعلم من مجموع الروایات أنە قٌهُ کان 
ینحرف بعد فراغه من الصلاةۃ عن جھة القبلةء وینفتل عن الیمینء فیقبل علی القومء أي علی 
بعضھم بوجھه مائلاً إلی من کان علی یمینە في الصلاۃ في أکثر الأحیانء کما یظھر من حدیثي 
نس والبراءء وفي کثیر من الأوقات کان ینصرف عن شماله أیضاء کما في حدیث ابن مسعود 
فالمراد بالاکٹر فيی حدیثه : الکثیر المعتد بەء کما یشعر بە لفظ البخاري: ٢لقد‏ رایت النبي گل 
کثیراً ینصرف عن یسارہ) وغرضہ ظلللہ الرد علی من یری أُن حقاً عليه أن ینصرف إلا عن یمینە 
فأثبت الکثرة في مقابلتہء وبالغ فیەء فعبرها بالأکثریةء والل أعلم. 

وأما حدیث: الم یقعد إلا مقدار ما یقول: اللھم ألت السلام.٢۰٠٠٥‏ إلی آخرہ فالظاھر أنه 
محمول علی ما بعد التسلیم متصلاً بەء مستقبلاً القبلةء کما قاله الحافظ في الفتحء وھذا کلە 
کان إذا أراد أن یجلس في مصلاہ بعد الفراغ من الصلاةء ولم یکن قصدہ تعلیم القوم 
والموعظةء فأما إذا أراد الذھاب إلی البیت أو إلی حاجته: فإن کان حاجته إلی یمینە انصرف إلی 
الیمینء وإن کانت إلی یسارہ انصرف إلی الیسارء کما نقله الترمذي عن علي بن أبي طالب ظلللہ؛ 


واللہ أعلم . 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا رہیت 


(۸) ۔باب: استحباب یمین الإمام 
کس - )٦٦(‏ وحدذثنا ابو كُرَیْب ۔ بنا بن أپي اك عَنْ مِسَرٍ عَنْ تَابِتِ بن 
غبيْيِء عَن ابْن الرَاوء عَن الَبرَا"؛ قَالٌ: : کُنَا إِكًا صَلَيْتَا خلت رسولِ اللہ ولف أخيتا ان 
ون عَنْ یَوینوء یُقبلُعَلَيْمَا پوَجُھو. قَال: فَسَوغْثْه یَقُول: : درَبْ قني عَذَابِكَ يَوْمَ تبث َیْعَ أز 
تَجْمَعْ عِبَادك؛. 
١۔ )٠٠۰(‏ وحدثناہ ابو كُرَنْبٍ وَزَعَيْرُ بی عَربٍ. قَالاً: : حَدَنَنَا وَكِيعٌ عَنْ 
ِسْعرِ؛ بِهٰنًا الإسْنًاو۔ وَلمْ یڈُگُز: انا بو جم 


(۹)۔باب: کراهة الشروع في نافلة بعد شروع المؤذن 
۲٢۔‏ (۱۳) وحتثني أَحْمَدُ بی عَثَلِ. عَدَكَا مُحمّد بن جَفئر. عَدَلا تُغبَا عَنْ 
وَرقَاَء عَن عَمْرو بْن وِیتّارِ؛ عَن غطاء بْن مَمَارِءعَن ابي مرَیْر ا عن التب گلا؛ ال: 
ات امت الصّلاۃٌ اد صلاۃ 1 7کآآ٢0س0-صھ,2-۷-ھ-ھ-ھ-یسسسسسسویوودوو‏ رت 


 )۸(‏ باب: استحباب یمین الإمام 

۲۔ (۷۰۹) ۔ قوله: (یقبل علینا بوجهه) الخ : وفي المنتقی: افیقبل علینا). 

قال الحافظ : ەقیل: الحکمة في استقبال المأمومین أن یعلمھم ما یحتاجون إليەء فعلی ھذا 
یختص بمن کان في مثل حالہ قلهُ من قصد التعلیم والموعظة؛ وقیل : الحکمة فیه تعریف الداخل 
بأن الصلاۃ انقضتء إِذ لو استمر الإمام علی حاله لأوھم أنه في التشھد مثلاٌ۔ 

وقال الزین بن المنیر: استدبار الإمام المأمومین إنما هو لحق الإمامةء فإذا انقضت الصلاۃ 
زال الہبء فاستقبالھم حینثذ یرفع الخیلاء والترفع علی المأمومینء والل أعلم٢.‏ 

(۹) - باب: کراهة الشروع في نافلة بعد شروع المؤذن في إقامة الصلاۃ 

٣۔‏ (۷۱۰)۔ قوله: (إذا أقیمت الصلاةۃ) الخ : قال الحافظ : ۷ أي إذا شرع في الإقامةق 


)١(‏ قوله: اعن البراء؛ الحدیث أخرجه أبو داود في سننه؛ في کتاب الصلاۃ باب الإمام ینحرف بعد التسلیم؛ 
رقم (٭٦٦)‏ وابن ماج في سننه؛ في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب فضل میمنة الصفء رقم 
)۱٥٠١(‏ وأحمد في مسندہ :٤(‏ ۲۹۰ و٣‏ ۴۰)۔ 

)٢(‏ قولە: 'عن أبی ھریرةہ الحدیث أخرجہ النسائي في سننەء في کتاب الإمامةء باب ما یکرہ من الصلاۃ عند 
الاإقامةء رقم )۸٦٦(‏ و(۷٦۸)‏ وأبو داود في سننه؛ في کتاب الصلاق باب إذا أدرك الإمام ولم یصل رکعتيی 
الفجر؛ رقم )۱۲٦١(‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاة؛ باب ما جاء إذا أقیمت الصلاۃ فلا صلاۃ إلا 
المکتوبةق رقم )٦٢٤(‏ وابن ماجه في سننه في کتاب إقامة الصلاة؛ باب ما جاء في إذا أقیمت الصلاۃ > 


"٤‏ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


إلا الَمَکتُوَڈ. 


وصرح بذلك محمد بن جحادةء عن عمرو بن دیٹار فیما أخرجه ابن حبانء بلفظ: ہإذا أخذ 
المؤذن في الاقامةہ وقولە: افلا صلاةہ أي: صحیحةہ أو کاملة؛ والتقدیر الأول أولی؛ لأنە 
أقرب إلی نفي الحقیقةء لکن لما لم یقطع النبي گل صلاۃ المصلي؛ واقتصر علی الإنکار دل 
علی أن المراد نفي الکمال؛ ویحتمل أن یکون النفي بمعنی الٹھي؛ أي: فلا تصلوا حینثئذ 
ویؤیدہ ما رواہ البخاري في التاریخء والہزار وغیرھماء من روایة محمد بن عمارء عن شریيك بن 
أبي نمر عن انس مرفوعاء في نحو حدیث الباب وفیه: ‏ ونھی أن یصلیا إذا أقیمت الصلاة). 
وورد بصیغة النھي أیضاً فیما رواہ أحمد من وجە آخر عن ابن بحینة في قصته ھذہ؛ فقال: ٢لا‏ 
تجعلوا ھذہ الصلاة مثل الظھر واجعلوا بینھما فصل٥ً٤.‏ 

والنھيی المذکور للتنزیهء لما تقدم من کونە لم یقطع صلاته) اھہ. 

وقال السندی کٛلڈ8: افلا صلاةہ الخ نفي بمعنی الٹھي؛ مثل قوله تعالی: مد رَقَكَ وَلا 
کوک وََلا چکال نچ اَلعٌَك4 البقر:: ۱۹۷] والنھي متوجه إلی الشروع في غیر تلك المکتوبة لمن 
عليه تلك المکتوبةء وأما إتمام المشروعة قبل الإقامة فضروري لا اختیاري؛ فلا یشملە النھي؛ 
وکذا الشروع خلف الإمام في النافلة لمن أدی المکتوبة قبل ذلك؛ فلا ینافي الحدیث ما سبق من 
الإذن في الشروع في النافلة خلف الأمراء الذین یمیتون الصلاۃ والل تعالی أعلم) اھہ. 

قلت: والحاصل أنە إذا أقیمت الصلاة فلیس لأحد أن یصلی ھناك منفرداً منتبذاً عن 
الجماعةء بل بتعین عليه الاشتراك فیھا إِنْ کان مصلیاء واللہ أعلم۔-- 

قوله: (إلا المکتوبة) الخ : قال الحافظ: فيه منع التنفل بعد الشروع في إقامة الصلاۃ؛ 
سواء کانت راتبة أم لاء لأن المراد بالمکتوبة المفروضة؛ وزاد مسلم بن خالد عن عمرو بن 
دینار في ھذا الحدیث: اقیل: یا رسول ال ولا رکعتي الفجر؟ قال: ولا رکعتي الفجر؟ 
أخرجه ابن عدي في ترجمة یحیی بن نصر بن حاجب؛ وإسنادہ حسن. والمفروضة تشمل 
الحاضرۃ والفائتةء لکن المراد الحاضرة؛ وصرح بذلك أحمد؛ والطحاوي؛ ومن طریق أخری 
عن أبي سلمةء عن أبي ھریرۃء بلفظ : فإذا أقیمت الصلاة فلا صلاة إِلا التي أقیمت؛ اھ. 

قلت: حسن الإسناد أو صحتہ لا یستلزم صحة المتن؛ والذي یغلب علی الظن ۔ واللہ أعلم 
۔ أن هذہ الزیادة التي رواھا یحبی بن نصر عن مسلم بن خالد لیست بصحیحة؛ فإن الحدیث رواہ 
زکریا بن إسحاقء وأیوب؛ وورقاء بن عمر؛ وزیاد بن سعد وإسماعیل بن مسلم؛ ومحمد بن 
جحادة وحماد بن سلمةء وابن جریج؛ وحماد بن زید؛ وسفیان بن عیینةء وغیرھم عن عمرو بن 


ے فلا صلاة إلا المکتوبة؛ رقم )۱۱٥١١(‏ والدارمي في سننه؛ في کتاب الصلاۃء باب إذا أقیمت الصلاۃ فلا 
صلاۃ إلا المکتوبةء رقم )٥٤١١(‏ و(١١٤٢٦)‏ و(۸٤٢۱)‏ وأحمد في مسندہ (۲: ٥٥٣٣‏ ر٥٥٤‏ و٥۷١٦‏ و٥٥٥٢)۔‏ 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا "٤‏ 


دینار بعضھم رفعاء وبعضھم وفقاًء فلم یذکر أحد من ھؤلاء الأجلاء هذہ الزیادة التي رواھا 
یحیی بن نصر بن حاجب عن مسلم بن خالد عنه؛ قال ابن عدي: رواہ جماعة عن عمروء ولا 
أعلم أحداً زاد فیە ٢قیل‏ یا رسول الہ.٠.٠٥‏ إلی آخرہء إِلا یحبی بن نصر عن مسلم عنه٢اھ.‏ 

ویحیی بن نصر قال أبو زرعة: لیس بشيءء وقال ابن عدي: یروی لە أحادیث حسنة 
وارجو أنە لا باس بەء وذکرھا ابن حبان في الثقاتء وقال أبو جعفر العقیلي : منکر الحدیث 
ووقف الدارقطني رجال إسناد ھو فیھم کذا في لسان المیزان۔ 

وأما مسلم بن خالد الزنجي فوثقه ابن معینء والدارقطني:؛ وقال ابن عديی: حسن 
الحدیث؛ وأرجو أنە لا باس بەء وذکرہ ابن حبان فی الثقات: وقال: کان یخطیء أحیاناء وقال 
البخاري: منکر الحدیث؛ یکتب حدیثہ؛ ولا یحتج یەء یعرف وینکر . وقال ابن سعد: کان کثیر 
الغخلط في حدیلهء وکان في ھدیه نعم الرجل ولكنه کان یغلط . 

وقال عثمان الدارمي : ویقال: إنه لیس بذاك في الحدیث . وقال الساجي : صدوق کثیر 
الغلطء وکان یری القدر. وذکرہ ابن البرقي في باب من نسب إلی الضعف: ممن یکتب حديیله۔ 
وقال یعقوب بن سفیان: سمعت مشایخ مکة یقولون: کان لمسلم بن خالد حلقة أیام ابن جریج؛ 
وکان یطلب ویسمع؛ ولا یکتبء فلما احتیج إليه وحدث کان یأخذ سماعه الذي قد غاب عنه 
یعني فضعف حدیثه لذلكء وقال الذھبي بعد عدٗ مناکیرہ: فھذہ الأحادیث ترد بھا قوۃ الرجل؛ 
ویضعف . کذا في التھذیب . 

فزیادة أمثال ھؤلاء علی ما رواہ جماعة من الأئمة الحفاظ المتقنین لا تستحق القبول؛ واللہ 
أعلم. 

ولكني مع ذلك لا أشك فيی صحة مضمون ھنذہ الزیادق وأن حدیث الباب شامل لرکعتي 
الفجر کشمولە لسائر الرواتب والنوافل؛ بل أزید منە کما سیجيء؛ واإنما الکلام في تعیین مراد 
الحدیث؛ فإن من أجلی البدیھیات أن ھذا النفي في قوله عليه الصلاة والسلام: افلا صلاۃ إلا 
المکتوبة) لیس علی ظاھر إطلاقه: فإنه إذا شرع المؤذن في الإقامة في مسجد لا یمکن أن یمنع 
کل مصل من کل صلاة في کل مسجد أو بیت علی وجە الأرضء فلا بد من تقدیر مکان 
مخصوص؛ وحیئثذ فلا بعد أن یکون المراد نفي الصلاۃ في المسجد الذي أقیمت فیەء لا سیما 
إذا ثبت ما نقله العیني في شرح البخاري عن صحیح ابن خزیمةء عن أنس: اخرج النبي گل 
حین أقیمت الصلاةء فرأی ناساً یصلون رکعتین بالعجلة (قال) أصلاتان معأً؟ فٹھی : أن تصلیا فيی 
المسجد إذا أقیمت الصلاۃ٥‏ اھ۔ 


وقد فھم ابن عمر ظَلللہ اختصاص المنع بمن یکون في المسجد لا خارجاً عنە فصح عنه: 


٤‏ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


أنە کان یحصب من یتنفل في المسجد بعد الشروع في الإقامةء وصح عنە: أنه قصد المسجد 
فسمع الإقامة فصلی رکعتین في بیت حفصةة ثم دخل المسجد فصلی مع الإمام؛ کذا فيی 
الفتح . 

وھذا یدل علی أنە کان للتقیید بالمسجد أصل عندہ؛ فما روی الطبراني في الکبیر عنه 
مرفوعاً قال: سمعت رسول الل قٌ یقول: 8لا صلاة لمن دخل المسجد والإمام قائم یصلي؛ فلا 
ینفرد وحدہ بصلاۃء ولکن یدخل مع الإمام في الصلاۃ) وفیه یحیی بن عبد الله البابلتي؛ وھو 
ضعیف؛ کذا في مجمع الزوائد. فلعله مما أجادہ الراوي المضعف۔ 

وفي المسألة آثار کثیرۃ عن عدة من الصحابة والتابعین أخرجھا ابن أبي شیبةء والطحاوي؛ 
وغیرھماء وفي اکٹرھا أداء رکعتي الفجر خارج المسجد وبھا تأثر مالك گی وفي بعضھا: 
داخل المسجد؛ وکأنھم ذھبوا إلی تعلیل الحکم؛ فإن الأصل في النصوص التعلیل وھو وجه 
الحکمةۓف فقد روی الطحاويی بسندہ: (اأن رسول الله قَلُ مر بابن بحینة وھو یصلي بین یدي نداء 
الصبحء فقال: لا تجعلوا هذہ الصلاۃ کصلاة الظھر؛ واجعلوا بینھما فصلاًء فبان بھذا أن الذي 
کرهہ النبي گل لابن بحینة وصله إیاھا بالفریضة في مکان واحد دون أن یفصل بینھما بشيء 

قال العیني کاڈ : افعلم بذلك أنه ما اعتبر الفصل الیسیر والسلام منەء وکان سبب الکراہة 
الوصل بین الفرض والنفل في مکان واحد ولا اعتبار بالفصل بالسلامء فمقتضی ذلك أن لا 
یکرہ خارج المسجد ولا في زاویة منە وھذا هو التحقیق في استنباط الأحکام من النصوص؛ 
ولیس ذلك بالتحسیس من الخارج)۔ 

وقال النووي : (الحکمة في الإنکار المذکور أن یتفرغ للفضیلة من أولھاء فیشرع فیھا 
عقیب شروع الإمامء والمحافظة علی مکملات الفریضة أولی من التشاغل بالنافلة4. 

قلت: الاشتغال بسنة الفجر الذي ورد فيه التاکید بالمحافظة علیھا مع العلم بإدراکە 
الفریضة : أولی۔ 

وقال عیاض في بیان الحکمة فيە: الا یتطاول الزمان فیظن وجوبھاء ویؤیدہ قوله في 
روایة إبراھیم بن سعد: یوشك أحدکم أن یصلي الصبح أربعاً۷. 

وقال الشیخ ابن الھمام في شرح قول صاحب الھدایة : (والتقیید بالأداء عند باب المسجد 
یدل علی الکرامة في المسجد إِذا کان الإمام في الصلا68: الما روي عنە قلل: (إذا أقیمت 
الصلاة فلا صلاة إلا المکتوبة) ولأنه یشبه المخالفة للجماعة والائتباذ عٹھم) اھ. 

وھذہ الوجوہ کلھا تدل علی عدم الکرامة خارج المسجد؛ ولھذا قال الشیخ ابن 


الھمام ئل8: (وعلی هذا ۔ أي علی کراھة صلاتھا في المسجد ۔ ینبغي أن لا یصلي فيه إذا لم 
یکن عند بابە مکانء لآأن ترك المکروہ مقدم علی فعل السنة غیر أن الکراهة تتفاوتء فان کان 
الإمام في الصیفي فصلاته إیاھا في الشتوي أخف من صلاتھا في الصیفي وعکسہہ وأشد ما 
یکون کراھة أن یصلیھا مخالطاً للصف؛ کما یفعله کثیر من الجھلة) اھ. 

قال ابن عابدین إَلہ: ٢‏ والحاصل أن السنة في سنة الفجر أن یأتي بھا في بیتہء وإلا فان 
کان عند باب المسجد مکان صلاھا فیەء وإلا صلاھا في الشتوي آو الصیفي؛ إن کان للمسجد 
موضعانء وإلا فخلف الصفوف عند ساریةء لکن فیما إذا کان للمسجد موضعانء والإمام فی 
اأُحدھماء ذکر في المحیط أنه قیل: لا یکرہ؛ لعدم مخالفة القومء وقیل: یکرہ لأنھما کمکان 
واحدء قال: فإذا اختلف المشایخ فيه فالأافضل أن لا یفعلء قال في الٹھر: وفيه إفادة أنھا 
تنزیھیة. اھ. لکن في الحلیة: قلت: وعدم الکراهة أوجهە للاّثار التي ذکرناھا) اھ. 

ٹم ھذا کلە إذا کان الإمام في الصلاةء آما قبل الشروع فیأتي بھا في أي موضع شاءء کما 
في شرح المنیة. 

قال الزیلعي : اوأما بقیة السنن إن أمکنە أن یأتي بھا قبل أن یرکع الإمام آئی بھا خارج 
المسجد ثم اقتدی؛ وإن خاف فوت رکعة اقتدی) اھ. کذا في رد المحتار. 


قال این الھمام : ٦‏ الحاصل أنە إذا أمکن الجمع بین الفضیلتین ارتکب؛ وإلا رجح وفضیلة 
الفرض بجماعة أعظم من فضیلة رکعتي الفجر؛ لأنھا تفضل الفرض منفرداً بسبع وعشرین ضعفاًء 
لا یبلغ رکعتا الفجر ضعفاً واحداً مٹھاء لأنھا أضعاف الفرض: والوعید علی الترك للجماعة ألزم 
منه علی رکعتي الفجر؛ وھو ما تقدم في باب الإمامة من قول ابن مسعود: 9لا یتخلف عتھا إلا 
منافق؟ وما قدمناء من مہ ظٍلا بتحریق بیوت المتخلفینء ومن روایة الحاکم : (من سمع النداء 
فلم یأتہ فلا صلاة لە إلا من عذرا۔ 

قلت: فجمع علماؤنا رحمھم ال بین فضل رکعتي الفجر وفضل الجماعةء وفضلٌ 
الجماعة یحصل بإدراك الرکعة مع الإمامء کما تقدم منصوصاً فيی صحیح مسلم من قولہ 8ی: 
من أدرك رکعة من الصلاۃ مع الإمام فقد ادرك الصلاةۃا: وإذا لم یمکن الجمع بین الفضیلتین 
فرجحوا ما هو أشد تأکداء وهي الجماعةء لورود الوعید الشدید علی تارکھاء ورکعتا الفجر؛ 
وإن کانتا متاکدتین تاکداً یقرب من الوجوب فوق سائر النوافل والرواتب إلا أنھما لم یرد فيی حق 
تارکھما ما ورد في تارك الجماعة, 

وأما أحادیث الباب فقد حملوھا علی داخل المسجد؛ کما سبق؛ ویمکن أن یقال: إن 
التھي في قولە قل: افلا صلاةۃ إلا المکتوبة؛ لیس للمنع عن فعل غیر المکتوبة حین إقامة 


٤‏ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


المکتوبةء بل المقصود الزجر عن تعاطي الأسباب المفضیة إلی ذلكء أي فلا تکن بحیث تأتي 
عليك نوبة صلاةۃ سوی المکتوبة في وقت إقامتھاء أما إذا جاءت ھذہ النوبة فماذ یفعل؟ فالحدیث 
ساکت عنه؛ ویؤخذ حکمە من أدلة أآخری . فالغرض من حدیث الباب : الحث علی التعجیل في 
أداء السٹنء والتفرغ للمکتوبة قبل إقامتھاء کما یشیر إليه ما رواہ الطبراني في الکبیر بسند جید؛ 
عن أبي موسی: ان رسول اللہ گل رأی رجلاً یصلي رکعتي الغداۃ حین أخذ المؤذن یقیم؛ فغمز 
النبی للا منکبە: وقال: ألا کان هذا قبل ھذا؟4 

وھذا المعنی الذي جوزنا حمل الحدیث عليه: نظیرہ ما قال الحافظ فيی شرح بعض تراجم 
البخاري: ۷كأنە رید أن الٹھي عن قول: ٢نسیت‏ آیة کذا وکذا؛ لیس للزجر عن ھذا اللفظ: بل 
للزجر عن تعاطي الأسباب المقتضیة لقول هذا اللفظ١٢اھ.‏ وقریب منە ما قال عیاض في 
حدیث : اہئسما لأحدھم یقول: نسیت آیة کیت وکیت؛ ہل هو تُمٌي؛ 1 ۲ اأولی ما یتأاول عليه 
الحدیث أُن معناء ذم الحال لا ذم القول) اھ. 

هذاء ولیعلم أن أداء رکعتي الفجر بشرط وجد أن الرکعة من المکتوبة في زاویة من 
المسجد لیس هو أصل مذھبناء بل هو من تخریجات الأصحاب؛ ولھم سلف في ذلك عن ابن 
مسعود وغیرہء وفی المسآألة أقوال کثیرۃ للعلماء؛ ذکرھا العیني في العمدةء والشوكاني في نیل 
الأوطارں وانتقی منھا ابن رشد أقوالاً یعتد بھا مع التتبيه علی مآخذھاء ومدارك القائلین بھاء 
فقال: (والثالئة (أي : المسألة الثاكة) في الذي لم یصل رکعتي الفجر وأدرك الإمام في الصلاۃء 
أو دخل المسجد لیصلیھماء فأاقیمت الصلاۃ: 

فقال مالك: إذا کان قد دخل المسجد فأقیمت الصلاة فلیدخل مع الإمام في الصلاة ولا 
یرکعھما في المسجد: والإمام یصلي الفرض؛ وإن کان لم یدخل المسجد فإن لم یخف أن یفوتە 
الإمام برکعة فلیرکعھما خارج المسجد؛ وإن خاف فوات الرکعة فلیدخل مع الإمامء ثم یصلیھما 
إذا طلعت الشمس . 

ووافق أبو حنیفة مالکاً فی الفرق بین أن یدخل المسجد أو لا یدخلهء وخالفه في الحد فيی 
ذلك؛ فقال: یرکعھما خارج المسجد ما ظن أنه یدرك رکعة من الصبح مع الإمام. وقال 
الشافعي : إذا أقیمت الصلاة المکتوبة فلا یرکعھما أصلاًّء لا داخل المسجد ولا خارجه. 

وحکی ابن المنذر ان قوماً جوزوا رکوعھما في المسجد والإمام یصليء وھو شاذ. 

والسبب في اختلافھم اختلافھم في مفھوم قوله عليه الصلاة والسلام: (إذا أقیمت الصلاۃ 
فلا صلاة إلا المکتوبة٥‏ فمن حمل ھذا علی عمومه لم یجز صلاة رکعتي الفجر إذا أقیمت الصلاۃ 
المکتوبةء لا خارج المسجد ولا داخله؛ ومن قصرہ علی المسجد فقد أجاز ذلك خارج المسجد 
ما لم تفته الفریضةء أو لم یفته منھا جزء؛ ومن ذھب مذھب العموم فالعلة عندہ في النھي إنما 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرهھا ٤‏ 


٣۔ )٦٦(‏ وَحَدَقَقِي يَحیَیٰ بْنْ بب الْحَارِٹِ عَلََنَا رَوْخء عَثَتََا رَكرِيِا بْنْ 
ِسْحَاقَء عَدََنَا عَمْرُو بْنُ ویتار. قَال : سَمِنْث عَطاء بُن یَسَار یَقُول من أَبي مُرَیْرَةَ عَن 
اتی کلف ان نال: دنا َفت الصّلاةء فَلاَ صُلاة إِلاً خی 


جر ار رےرھم 


کے آء 3 ہے 
وحدّثن بن بر 37 رات ہرن رًری 
إِسشحاق؛ بد لإستاو مِثله. 


٥۵۔ )٠۰۰٠۰(‏ وحدَثنا حَسَیْ الْخْلوَایْی. عَدَلَنَا يََیڈ بْي مَارُو. أخْبَرَنَا عَمًاذ بن 
زَيْدٍ عَن أَبْربَ عَنْ عَمْرو بْيٍ ویٹار. ےت ٣ئ‏ عن النی ہلا 


بملٰله ۔ قَال حَمًّاڈ: ثُمٌ لقیث أَحَدَةٌ یه ۔ و 
اج ثم لقیث عَمّرا فحدثني ب 


هو الاشتغال بالتفل عن الفریضةء ومن قصر ذلك علی المسجد فالعلة عندہ إنما هو أن تکون 
صلاتان مع قي موضع واحدء لمکان الاختلاف علی الإمامء کما روي عن أبي سلمة بن عبد 
الرحمن أنه قال: اسمع قوم الإقامة فقاموا یصلون: فخرج علیھم رسول ال قٌُ فقال: 
أصلاتان معاً؟ أصلاتان معاأً؟ قال: وذلك في صلاة الصبحء والرکعتین اللتین قبل الصبح۔ 

وإنما اختلف مالك وأبو حنیفة في القدر الذي یراعی من فوات الصلاة الفریضة من قبل 
اختلافھم في القدر الذي بە یفوت فضل صلاة الجماعة للمشتغل برکعتي الفجر إذ کان فضل 
صلاة الجماعة عندھم أفضل من رکعتي الفجرء فمن رأی أنه بفوات رکعة منھا یفوتہ فضل صلاۃ 
الجماعة قال: یتشاغل بھا ما لم تفته رکعة من الصلاة المفروضةء ومن رأی أنه یدرك الفضلء 
إذا أُدرك رکعة من الصلاقف لقوله عليه الصلاة والسلام : ە من أدرك رکعة من الصلاۃ فقد أدرك 
الصلاةۃ أي قد أدرك فضلھاء وحمل ذلك علی عمومہ فی تارك ذلك أو بغیر اختیارء قال: 
یتشاغل بھا ما ظن آنە یدرك رکعة مٹھاء ومالك إنما یحمل هذا الحدیث ۔ والہ أعلم ۔ علی من 
فاتتہ الصلاۃ دون قصد منە لفواتھاء ولذلك رأی أنه إذا فاتته منھا رکعة فقد فاته فضلھاء وأما من 
آجاز رکعتي الفجر في المسجد؛ والصلاة تقامء فالسبب في ذلك أحد أمرین: ما أنە لم یصح 
عندہ ھذا الاثر؛ أو لم یبلغهء قال أبو بکر بن المنذر: هو آثر ثابتہ أعني قوله عليه الصلاۃ 
والسلام: فإذا أقیمت الصلاة فلا صلاة إلا المکتوبة؛ رکِللك يد آو عترین لال 
وإجازۃ ذلك تروی عن ابن مسعودا اھ. والل أعلم. 

(...)۔ قوله: (فحدثني بە ولم یرفعه) الخ: قال الحافظ  :‏ واختلف علی عمرو بن دینار 
في رفعه ووقفەء وقیل: : إن ذلك هو السبب في کون البخاري لم یخرجە؛ ولما کان الحکم 
صحیحاً ذکرہ ف في الترجمة) اھ. 


نت الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٦‏ رح عَدَلنَا إِْرَامِيمُ بْنُ سَعْد عَنْ 
ابی وہ عَْ عَفصِ بن تحاِمء عَن عَبْد الله بن مَالِكِ ابْنِ ع بْعَیْتَةً؛ ان رشول اللہ 8ل 


قال الشیخ الأنور : (ووقفہ ابن علیة في مصنف ابن أبي شیبةء وبوّب ابن أبي شیبة علی 
هذہ المسألة وصنیعہ في موضع الباب یدل علی الوقف؛ وأیضاً لم یرفعه حیث أخرجە تحت 
الباب. ونقل الشافعي في کتاب الأم من قول أبي ھریرۃ في الموضعین؛ وأخرجه الطحاوي 
مرفوعا وموقوفاء ومال إلی الوقف٤‏ اھ 

وفیما لحُصه الجزائري من کتاب العلل للژإمام أبي محمد عبد الرحمن بن الإمام أبي حاتم: 
(قال: سألت أبي من حدیث رواہ الفضل بن دکینء عن إبراھیم بن إسماعیل بن مجمع؛ عن 
الزمريی؛ عن عطاء بن یسارء عن أبي ھریرة؛ء قال: (إذا أقیمت الصلاۃ فلا صلاة إلا المکتوبة) 
فقال: هذا خطاء إنما هو إبراھیم بن إسماعیلء عن عمرو بن دینار عن عطاء بن یسارء عن أبي 
ھریرةء لیس الزھري معنی؟. کذا ذکرہ الدراوردي؛ وھذا الصحیح موقوف؛ قیل: قد رفعه 
عبید اللہ بن موسی؛ عن إبراھیم بن إسماعیل؛ فقال: هو خطأء إنما هو موقوف) اھ. 

وقال النووي: ‏ اکثر الرواۃ رفعوہ: قال الترمذي: وروایة ار افع والرفع مقدم علی 
الوقف علی المذھب الصحیحء رت کان خو ار ئن فکیف إذا کان أکثر؛ اھ. وتقدم ما 
یتعلق بھذہ المسألة فيی مقدمة هذا الشرح؛ ول الحمد. 

٥۔‏ (۷۱۱)۔ قوله: (عن عبد الل بن مالك ابن بحینة) الخ : هو عبد الل بن مالك بن 
اليٍشُب ۔ بکسر القاف وسکون المعجمة بعدھا موحدة - وھو لقب؛ واسمهھ جندب بن نضلة بن 
عبد اللہ قال ابن سعد: قدم مالك بن القشب مکة ۔ یعني في الجاهلیة ۔ فحالف بني المطلب بن 
عبد مناف؛ وتزوج بحینة بنت الحارث بن المطلب واسمھا عبدة؛ وبحینة لقب؛ وأدرکت بحینة 
الإسلام: فأسلمت وصحبت؛ وأسلم ابنھا عبد اللہ قدیماً فجذبني؛ ولم یذکر أحد مالکاً فيی 
الصحابة إلا بعض ممن تلقاہ من ھذا الإسناد مما لا تمیز لە؛ وحکی ابن عبد البر اختلافاً فيی 
بحینة: ھل هي أم عبد اللہ أو أم مالك؛ والصواب أنھا أم عبد اللہ کما تقد فینبغي أن یکتب 
ابن بحینة بزیادۃ ألف؛ ویعرب إعرابِ عبد الله کما في عبد اللہ بن أبي ابن سلول؛ ومحمد بن 
علي ابن الحنفیة. 


)١(‏ قولەه: (عن عبد اللہ بن مالك ابن بحینة* الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الأذانء باب إذا 
أقیمت الصلاة فلا صلاة إلا المکتوبة؛ والنسائي في سننەء في کتاب الإمامةء باب ما یکرہ من الصلاۃ عند 
الإقامةق رقم (۷۱۸) وابن ماج في سننەء فيی کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء في إذا أقیمت 
الصلاة فلا صلاة إلا المکتوبة رقم )٥١(‏ والدارمي في سئلہء في کتاب الصلاةء باب إذا أقیمت الصلاۃ 
فلا صلاة إلا المکتوبة رقم )۱٢٤۷(‏ وأحمد في مسندہ (ہ: ٥٤٣‏ ر٣٣٣).‏ 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ٤٤‏ 


کہ عَبْڈُ الله بن مَالِكٍ اب بُعََْةَ عَنْ بیو ۔ 


أبُو الْحْسَیْنِ مُسمٌ: وََزلَ: عَن آہیوء فی کٰذَا الَْیییٍ تا . 
۷۔ )٦٦(‏ حدثنا ثُتَِبَةْ بی سَجید۔ عَدَلنَا ابو عَوَانَةً عَنْ سَعد بن إِنْرَامِيمء عَنْ 
ہی پت تا : أَفِيمَث صَلاۃ الشٌبٔح. رای رَسُول اللہ ےل 
رَجُلاً بُصَلَي وَالّمُؤذنْ یم . تنَا ََال: ۷َتَصَلَی الصُبٔع أَرَعاء. 


قوله: (مر برجل یصلي) الخ: قال الحافظ : (ھو عبد الل الراوي؛ کما رواء أحمد من 
طریق محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان عنہ: ‏ أن النبي گل مر بە وھو یصلي؟ وفي روایة أآخری 
لە: ہخرج وابن القشب یصلي ووقع لبعض الرواة نا : (ابن أبي القشب) وھو خطأء کما بینتہ 
في کتاب الصحابةء ووقع نحو ھذہ القصة أیضاً لابن عباس؛ قال: اکنت أصلي وأخذ المؤذن 
في الإقامةء فجذبني النبي قلُ وقال: أتصلي الصبح أربعاً١‏ أخرجه ابن خزیمةء وابن حبانء 
والبزار والحاکم؛ وغیرھم؛ فیحتمل تعدد القصة١ء‏ 

قوله: (فکلمه بشيء) الخ : في ھذا السیاق مخالفة لسیاق شعبة عند البخاري في کونە گل 
کلم لرجل وھو یصلي؛ وروایة شعبة تقتضي أنە کلمہ بعد أن فرغ؛ ویمکن الجمع بیٹھما بانە کلمہ 
أولاً سراًء فلھذا احتاجوا أن یسألوہء ٹم کلمە ثانیاً جھراً فسمعوہ: وفائدة التکرار تأکید الإنکار. 

قولە: (یوشك أحدکم) الخ: قال عیاض: هو إنکار وإشارۃ إلی علة المنعء وإنه حمایة 
للذریعةء لئلا یطول الأمر ویکٹر ذلكء فیظن الظان أن الفرض تغیرء کتوجیە ما تقدم من منع ابن 
عمر التنفل في السفر؛ وقدمنا في أوائل الباب اختلاف العلماء في حکمة ھذا الإنکار. 

قوله: (قال آبو الحسین مسلم) الخ: أي: المؤلف لہ تعالی. 

قولە: (في ھذا الحدیث خطا) الخ: قال أبو مسعود: أھل المدینة یقولون: عبد اللہ ابن 
بحینةء وأھل العراق یقولون: مالك ابن بحینةء والأول هو الصواب . قال الحافظ : کأنه (أي 
القعنبي) لما رأی أھل العراق یقولون: عن مالك ابن بحینةء ظن أُن روایة أھل المدینة مرسلة؛ 

٦۔‏ (...)۔ قوله: (أتصلي الصبح أربعاً) الخ: قال الشارح: (ھو استفھام إنکا 
ومعناہ أنە لا یشرع بعد الإقامة للصبح إلا الفریضة فإذا صلی رکعتین نافلة بعد الإقامةء ثم صلی 
معھم الفریضة: صار في معنی من صلی الصبح أربعاء لأنه صلی بعد الإقامة أربعاً؛ اھ. وسیاتي 


"٢‏ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۰۸ ۔ )٦۷(‏ حدخنا بُو گایل الْجَحْدَریٔ. عَدنَتَا حَمَاد يَعْيِي ابْنَ زَيْيْ۔ کی 
وَعَثتني عَامد بِنْ عُمَر البَکرَاوِیُ ۔ عَدَنتَا عَبْدُ الُوَاجدء يَعٰني ابْی زِبَاو ح وَحَتَما ابْنُ 
ُمَبْر۔ وکنا آن ہُو مُعَاوَِةً, كُلهْمْ عَنْ عایِم ح وَعَدَليي زُعَيْر بن عَزب وَاللفطٌ لَهُ عَدَتَا 
مَروَان بی مُعَاوِيَة الْمرَاِيُ عَنْ عَاصِمٍ ا الأَحُوَلِء عَنْ عَبْدِ الله بن 2 000 َكَل 
رَجْلْ المَْجدَ وَرَسُول الله ول في صَلاۂ الْمََاق: فَصَلّیٰ رَکُعَتْنٍ في جَابِ الْمَسچد۔ کت 
َكَلَ مَع رَشولِ الله ہی مَلَمَا سَلَم رَ شود الله گل فَال: با تُلاَوا بای الصَلَینِ 
افتَدَذت؟ أَبصَلئَِكَ وَخدَك آمْ بصلایِك مَعَنَا؟۱. 


في أبواب صلاة اللیل إِن شاء الل تعالی ما یدل علی أن الفصل بین سنة الفجر وفریضته آکد وأهم 
من فصل سائر الرواتب عن فرائضھا. 

۷۔ (۷۱۲)۔ قولە: (ورسول ا گق ني صلاة الغداة) الخ : یحتمل أن یراد بقوله: ١في‏ 
صلاة الغداۃ) أنه کان قد شرع فیھاء أو کان یرید الشروع فیھا۔ 

قولە: (في جانب المسجد) الخ : ظاھرہ یرد علی من أجاز رکعتي الفجر في زاویة من 
زوایا المسجد: فالأحوط الاجتناب منە. 

قوله: (بأي الصلاتین اعتددت) الخ: قال عیاض: لھي علة آخری في المسألةء وهي سد 
باب الاختلاف علی الأئمةء لثلا یتطرق أھل البدع والشقاق إلی ترك الصلاۃ خلفھم؛ کما حمی 
ذلك بمنع جمع الصلاة بمسجد مرتین؛ وفیه الرد علی من یجیز صلاة الفجر في المسجد: 
والإمام یصلي؛ وإن أدرك الصبح معهء لآن ھذا صلی مع النبي قلُ ألا تراہ کیف قال: او 
التعيی صلیت معناہ وإنکارہ 8ل وتوبیخہ دلیل أنە لا یجوز أن یقطع ما هو فیەء ویدخل مع الإمام: 
بل یتمھا إن اأُمکن قبل أن یصلي الإمام رکعةه اھ. 

وقوله: اقبل أن یصلي الإمام رکعةا: مبنی علی مذھبه. 


)١(‏ قولە: (عن عبد اللہ بن سرجس؟؛ الحدیث أخرجه النسائي في سننهء في کتاب الإمامةء باب فیمن یصلي 
رکعتي الفجر والإمام في الصلاةء رقم )۸٦۹(‏ وأبو داود في سننە؛ في کتاب الصلاۃء باب إذا أدرك الإمام 
ولم یصل رکعتي الفجر؛ رقم )۱۲٦١(‏ وابن ماجه في سنلە؛ في کتاب [إقامة الصلاةۃ والسنة فیھاء باب ما 
جاء إذا أقیمت الصلاة فلا صلاة إلا المکتویة؛ رقم )۱۱٥١(‏ وأحمد في مسندہ :٥(‏ ۸۲)۔ 


کتاب: صلاة المسافرین وقصرھا ٣‏ 


(١١)۔باب:‏ ما یقول إذا دخل المسجد 
0۹ ۔ )٢۸(‏ حدثنا يَحْیىٰ بن يَحیَٰ . حْبرَنًا سُلِيْمَان بْنُ بلال عَنْ رَبِيعَة ُن اي 
کت عَنْ عَبْدِ الْمَلِكِ بْن سَوییٍء عَن أبي خُمَیْدٍ ا عَنْ أبي ر9 فَال: قَال 


سول اللہ یئ : ِا مَعَل أَحَدُكُمْ السَنجذ, فَليقَِ: اللّهْمٌ! التخ لي أَبوابَ رَحمَیِكَ. وَإَا 
خَْرَجء فَليثل: الّهمٌ! إِنّي أَسْأَنْكَ من تَضِْكَء. 


ری می دخل المسجد 

۸۔ (۷۱۳) ۔ قوله: (أو عن أبي أسید) الخ : ہضم الھمزة وفتح السین. 

قولە: (إذا دخل أحدکم المسجد فلیقل) الخ : قال النووي: لفیه استحباب ھذا الذکر وقد 
جاءت فيه أذکار کثیرة غیر هذا فی سنن أبی داود وغیرہ؛ وقد جمعتھا مفصلة فی أول کتاب 
الأذکار ومختصر مجموعھا: ٴأعوذ باللہ العظیم وبوجھه الکریم؛ وسلطائہ القدیم؛ من الشیطان 
الرجیم؛ بسم اللہ والحمد لل؛ اللھم صل علی محمد وعلی آل محمد؛ وسلم؛ اللھم اغفر لي 
ذنوبي وافتح لي أبواب رحمتك؛ وفي الخروج یقوله؛ لکن یقول: اللھم إني أسألك من فضلك؛ 
اھ. 

قال الشیخ العارف ولي اللہ الدملوي قدس الل روحە: (الحکمة في تخصیص الداخل 
بالرحمة والخارج بالفضل أن الرحمة فی فان الله أرید بھا النعم النفسانیة والآخرویة کالولایة 
والنبوۃء قال تعالی: "×٠0"‏ يَمًا يَِمَعُوَ ب۹ [الزخرف: ]۳٢‏ والفضل علی النعم الدنیویة 
موی سور ات آُن کَتَشا 0007 ١۸۰:‏ وقال تعالی: هد 

فَيييَي اَلصَّلوَةٌ فَانصی یا الأّض وَاِبلکَا ین قَصل ا4 (ااجمعۃ: ٠۰‏ ومن دخل المسجد إنما یطلب 
القرب من اف والخروج وقت ابتغاء الرزق) اھ. 

قولە: (آن یحیی الحماني) الخ : الحماني بکسر الحاء المھملة وتشدید المیم؛ قال 
السمعاني : هي نسبة إلی بنيی حمانء قبیلة نزلت الکوفة. 


قوله: (یقول وآبي آسید) الخ : أي: بالواو لا بأو. 


)١(‏ قولە: هعن أبي حمید آو عن أبي أسید؛ الحدیث أخرجہ النسائي في سئلهء في کتاب المساجد؛ باب القول 
عند دخول المسجد وعند الخروج منە؛ رقم (۷۴۰) وأبو داود في سنلهء في کتاب الصلاۃء باب فیما یقوله 
الرجل عند دخوله المسجد رقم )٦1٤(‏ وابن ماج في سئنه في کتاب المساجد والجماعات؛ باب الدعاء 
عند دخول المسجد: رقم (۷۷۲) والدارمي في سننهء في کتاب الصلاةء باب القول عند دخول المسجد: 
رقم )۱٢٤١(‏ وأحمد في مسندہ (۳: )٦۹۷‏ و(٥:‏ ٤٢٦)۔‏ 


٤٤‏ الجزء الرابع من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(هال مُغ): سَمِمْث یَحْیّیٰ بِي يَحْیَیٰ يَقُول: کُب ھَٰذا الْحَییكٗ مِن کَىَابٍ 
ُلَيْمَان بن پلألی. قال: بَلَميي أَنٌ يَخَیٰ الْحِمّازی یقُول: وَآبي أَسَْد. " 
٠۔‏ (۰۰) وحدثنا حَایدُ بٰنُ غَمَر الْبْکْرَاوِیٔ. عَتََا ہز : الْثَفَضُل. حَدَتََا 
شوہ ور جار تج مسر نوف سو ھت 
(١۱)۔باب:‏ استحباب تحیة المسجد برکعتین, وکراهة الجلوس قبل 
صلاتھماء وأٹھا مشروعة في جمیع الأوقات 


نج )٦4(‏ حذٹنا عَبْڈ الله بْٔ مَسْلمَةً بن قعْتپ رَثتَِية بن وی قَالاً: حَدُثتا 
مَاِكٌ . ح وَعَفَّلَنَا يَحْیَیٰ بْنْ يَعْیٰ قَال: ات عَلّی تل عَنْ عَایر بُن عَبُدِ الله بن 
رو عَْ عَمْرو بن سُلَیْم الزَِْي: عَنْ أَبيی ق2 ۲٦‏ أَنَ رَسُول الله قية فال: ہا مَعْرَ 


أَحَدُكُم المَجذ َلَيركُغ رَکعَتَینِ یھ ات اسیا یراہ متس 


)۱١(‏ ۔باب: استحباب تحیة المسجد برکعتینء 
وکراهة الجلوس قبل صلاتھما وأنھا مشروعة فی جمیع الأوقات 

۹۔ )۷۱١(‏ ۔ قوله: (عن عمرو بن سلیم الزرقي) الخ: ب بضم السین مصغراء والزرقيی 

بضم الزاي وفتح الراء والقافء الأنصاري المدني. 

قوله: (فلیرکع) الخ : أي: فلیصل؛ من إطلاق الجزء وإرادةۃ الکل۔ 

قولە: (رکعتین) الخ : قال الحافظ: ہھذا العدد لا مفھوم لە باتفاقء واختلف في أقلەء 
والصحیح اعتبارہء فلا تتأدی هذہ السنة باقل من رکعتین؛ واتفق أئمة الفتوی علی أن الأمر فيی 
ذلك للندب؛ ونقل ابن بطال عن أھل الظامر الوجوب؛ والذي صرح بە ابن حزم عدمهء ومن 
أدلة عدم الوجوب قوله قل للذي رآہ یتخطی: ‏ اجلس فقد آذفیت) ولم یأمرہ بصلاۃء کذا استدل 


)١(‏ قولە: (عن أبي قتادةا الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہه؛ في کتاب الصلاةء باب إذا دخل المسجد 
فلیرکع رکعتینء رقم )٥٤٤(‏ وفي کتاب التھجد؛ باب ما جاء في التطوع مثنی مثنیء رقم )۱١٦١(‏ والنسائيی 
في سئلهء في کتاب المساجد؛ باب الأمر بالصلاة قبل الجلوس فيەء رقم (۷۳۱) وأبو دادو في سننەء في 
کتاب الصلاةۃء باب ما جاء في الصلاۃ عند دخول المسجدہ رقم )٦1٤(‏ و(۸٦٦)‏ والترمذي في جامعہ؛ في 
کتاب الصلاةء باب ما جاء إذا دخل أحدکم المسجد فلیرکع رکعتین؛ رقم )۳۱٦(‏ وابن ماجہ في سلنہء في 
کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب من دخل المسجد فلا یجلس حتی یرکعء رقم )۱۰۱١(‏ والدارمي في 
سننە في کتاب الصلاۃء باب الرکعتین إذا دخل المسجد؛ رقم )۱٥٤٤(‏ وأحمد في مسندہ :٥(‏ ۲۹۰ و٢۲۹‏ 
و٣٣۳۰‏ و٥٣‏ ۳۰). 


کتاب: صلاة المسافرین وقصرھا ٥‏ 


قِبْل أَنْ يَجْلِس٢.‏ 
۰,۲" ۷(۰ سافن از بکر بل آي کی حَدَلنا حُسَیْن بُنْ عَل عَن زَائلَة. فال: 
حَدَثَيٍي عَمٰرُو بن يَحْتّ الأَنْصَارِيٌ۔ حَدَلَيِي مُحَمّذ بْنْ يَحْیّیٰ بْنِ حَبّانَء عَنْ عَمْرو بن 


بە الطحاوي وغیرہء وفیه نظر وقال الطحاوي أیضاً یضاً : الأوقات التي نھي عن الصلاةۃ فیھا لیس 
هذا الأمر بداخل فیھا۔ 

قلت: ھما عمومان تعارضا الأمر بالصلاۃ لکل داخل من غیر تفصیلء والٹھي عن الصلاۃ 
في أوقات مخصوصة؛ فلا بد من تخصیص أحد العمومین؛ فذھب جمع إلی تخصیص النھي 
وتعمیم الأمر؛ وھو الأصح عند الشافعیةء وذھب جمع إلی عکسە؛ وھو قول الحنفیة والمالکیةا 


اھ. 


قلت: وھو أحوط؛ فإن الکف عن المحرم أھم من العمل بالمندوبء لا سیما وحدیث 
التھي عن الصلاة بعد الصبح وبعد العصر متواترء کما نقله العزیزي في شرح الجامع الصغیر عن 
المناوي. 

قال الشیخ الأکبر في کتاب الشریعة: النا في ذلك نظر وھو أن الٹھي إذا ثبت والأمر إذا 
ثبت: فإن النبی قلُ أمرنا إذا نھانا أن نمتثل ذلك من غیر تخصیص؛ وأن نجتنب کل منھی عنه 
یدخل تحت حکم ذلك الٹھي؛ وقال في الأمر الثابت: 'وإذا أمرتکم بامر فافعلو منه ما استطعتم؛ 
فقد أمرنا بالصلاۃ عند دخول المسجد؛ ونھانا عن الصلاة بعد الصلاة التي هي صلاة الفجر 
وصلاة العصرء فقد حصلنا بالنھيی فيی حکم من لا یستطیع إتیان ما أمر بە في هذہ الحالة لوجود 
الٹھي؛ فانتفت الاستطاعة شرعاً کما تنتفي عقلاًء فإن النبي قٌل لم یقل: فافعلوا منە ما 
استطعتم لا الاستطاعة المشروعة ولا المعقولةء فوجب العموم في ذلك؛ فیقول: إن النھي 
المطلق منعني من الاإتیان بجمیع ما یحویه هذا الأمر الوارد من الأزمنة فلا أستطیع علی ھذہ 
الصلاةۃ في ھذا الوقت المخصص بالنھي شرعاأ) کذا فيی شرح إحیاء العلوم. 

قوله: (قبل أن یجلس) الخ : قال الحافظ : ١صرح‏ جماعة بأنە إذا خالف وجلس لا یشرع 
له التداركء وفیه نظرء لما رواہ ابن حبان فيی صحیحه من حدیث أبي ذر: (أنە دخل المسجد 
فقال لە النبي گل : أرکعت رکعتین؟ قال: لاء قال: قم فارکعھما) ترجم عليه ابن حبان أُن تحیة 
المسجد لا تفوت بالجلوس؛ وسیأتي قصة سليك في أبواب الجمعةء الطبري: یحتمل أن یقال: 
وقتھما قبل الجلوس وقت فضیلةء وبعدہ وقت جوازء أو یقال: وقتھما قبله أداء وبعدہ قضاء؛ 
ویحتمل أن تحمل مشروعیتھما بعد الجلوس علی ما إذا لم یطل الفصل) اھ. 

وقال أصحابنا الحنفیة: إن التحیة لا تفوت بالجلوس؛ ولکن الأفضل فعلھا قبلهء کذا في 
شرح إحیاء العلوم للزبیدي . 


اھت الجزء الرابع من کتاب ف فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


سُلیْم عَلَنَة الأَنصَارِيٌء عَْ أبي فَتَادَڈء ضاجبِ رشولِ اللہ قلی. قَال: تَخَلث الْملجد 
وَرَمُول الله ولا جَالِسٌ بَيْنَ کرای النّاسِ. قال: تُجَلَدث. َال رشول اللہ 258: ہ 
متعَكَ أَ تركع رَکْعَتیی قبْل ا تَجْلْس؟؛ فَالّ: فَقلٹُ: سُول الله! وو 
جُلُوس. قَال: فَإِذَا کل اَحَدُكُمْ الْمَسُجدذ ہے رَکُعَتَين). 


٠۔‏ (...)۔ قولە: (فلا یجلس حتی یرکع رکعتین) الخ : وعند ابن أبي شیبة من وجه 
آخرء عن أبي قتادة: أعطوا المساجد حقھاء قیل لە: وما حقھا؟ قال: رکعتین قبل أُن تجلس٤‏ 
کذا في الفتح۔ 

قلت: قال اللہ عز وجل: طف ىُت أینَ ال آن تع وَْيَِکَر فا اث4 (لنور: ٥٢‏ والمراد 
بالبیوت: وا کما روي عن ابن عباس وقتادة 0 ً الأم وبالرفع : 
التعظیمء أي أمر سبحانه وتعالی بتعظیم قدر المساجد بأشیاءء منھا: صلاة الداخل رکعتین قبل 
الجلوسء وفي التعبیر عن الأمر بالإذن تلویح بأن اللائق بحال المأمور أن یکون متوجھاً إلی 
المامور بە قبل الأمر بہ بادیاً لتحقیقہء کأنه مستأذن في ذلكء فیقع الأمر بە موقع الإذن فیە . کذا 
في روح المعاني. 

قال الشیخ ولي ال الدھلوي : ہإنما شرع ذلك (أي تحیة المسجد) لأن ترك الصلاة إذا 
دخل بالمکان المعد لھا يِرَة وحسرۃء وفیه ضبط الرغبة في الصلاۃ بأمر محسوس؛ وفیه تعظیم 
المسجد) اھ۔ 

قلت: فالمساجد بیوت؛ وھي بیوت اش کما قال: فآ الد یلو کا تنھوا مع الو ادا 
لیا کا ڈالجن ۸۰ وقد شرع لمن لم یدخل'' بیتاً أن یسلمِ علی صاحبه ن َء ین مند الہ 
مع طیةگ [انور: ٦١‏ فعلی ھذا ینبغی لمن یدخل بیتاً من بیوت اللہ أُن یحیّبه بتحیة طیّبة 
مبارکةء والصلاة أطیب التحیات: وأزکاھاء واعظمھاء فیکون تحیة المسجد لل بمنزلة التسلیم 
علی أھل البیت؛ وصیغة التسلیم المتعارف لا تلیق بجنابہء فإنه هو السلامء والل أعلم . 

قال الشیخ الأکبر: اہن ذلك المسجد بیت اللہ وکرسي تجليه لمن أراد أن یناجیەء فمن 
دخل علیہ في بیته وجب عليه أن یحیّیهء فعلّمنا رسول اللہ گل کیف نحیي ربنا إذا دخلنا عليه في 
بیەء قال: ویرکع رکعتین بین یدي ربەء ویجعل الحق في قبلتەء ونکون تلك الرکعتان مثل التحیة 
التي تحیی بھا الملوك إذا تجلوا لرعیتھمء فإن کان دخولە في غیر وقت صلاة فعند ما یدخل 
المسجد یقوم بین یدیه حاضعاً ذلیلاً مراقباً ممنثلاً أمر سیدہ في نھیە عن الصلاةۃ في ذلك الوقت؛ 
فإِن رسم لە بالقعود في بیته فلیرکع رکعتین شکراً للہ تعالی حیث أمرہ بالقعود عندہ في بیتەء 


. کذا وقع عھنا الم یدخل؛ ولعل الصواب فیدخل؛ بدون (لم٥؛ والل أعلم‎ )١( 


کتاب: صلاة المسافرین وقصرھا بے 


۴٣۔‏ (۷۱) حةثنا أَحْمَد بی جُوٌاسٍ الْحَتَفِیْ أبُو ام عَنَتَنَا غُبَْدُ الله 
الأَدَْ تُجَمٔ عَن سُفْيَاَء عَنْ ماب بن وقار عَنْ جَابر بن عَبْ الله قال: گان لِي عَلَی 
الكْی مس فقضاني وَرَادَني . وَدَحَلْت عَلَيْه المَسُچذ. فَقَالَ لي: سَل رَکتَيِ. 


فھاتان الرکعتان في ذلك الوقت صلاةۃ شکر؛ ومن رکع قبل الجلوس ولیس في نیتہ الجلوس وھو 
وقت صلاة فتلك الرکعتان تحیة لل لدخولە عليه في بیتہ) اھ 

۱۔ (۷۱۵) ۔ قوله: (احمد بن جوٗاس الحنفي) الخ : بجیم مفتوحة وواو مشددةء وسین 
مھملة, 

قول: (علی رسول ال للا دین) الخ: هو ٹمن جمل جابر؛ کما سیأتي مفصلاً 

قولە: (فقضاني وزادني) الخ: أيی: الٹمن مع زیادةء ففي بعض الروایات في ھذہ القصة: 
لال لبلال: أعطە أوقیة من ذھبء وزدہء قال: فأعطاني أوقیة وزادني قیراطاً۷ وفي بعضھا: 
(قال خذ جملك ولك ئمئه٥۔‏ وفيی بعضھا: (فمررت برجل من الیھود فأخبرتہء فجعل یعجب؛ 
ویقول : اشتری منك البعیر ودفع إليك الئمنء ٹم وهبه لك؟! قال: نعما. 

قال ابن الجوزي: (ھذا من أحسن التکرمء لأن من باع شیئاً فھو في الغالب محتاج لثمنہ 
فإذا تعؤض من الثمن بقي في قلبہ من المبیع آسف علی فراقەء کما قیل: 

وقد تخرج الحاجات یا أم مالك نغائس من رببھن ضنین 

فإذا رد عليه المبیع مع ثمنه ذھب الھم عنە؛ وثبت فرح وقضیت حاجتە؛ فکیف مع ما 
انضم إلی ذلك من الزیادة في الٹمن٤.‏ 

قولە: (ودخلت عليه في المسجد) الخ : وفيی روایة مسعر عند البخاريی: (اآراء قال: 
ضحی۷۔. 

قولە: (فقال لي : صل رکعتین) الخ : ومطابقتہ للترجمة من جھة أن تقاضيه لٹمن الجمل 
کان عند قدومه من السفر قال النووي : اهذہ الصلاۃ ة مقصودة للقدوم من السف ینوي بھا صلاۃ 
القدوم؛ لا أنھا تحیة المسجد التي أمر الداخل بھا قبل أن یجلس؛ لکن تحصل التحیة بھا4. 


۸ الجزہ الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
(١۱)۔باب:‏ استحباب الرکعتین في المسجد 
لمن قدم من سفر أول قدومه 
٤۹-۔‏ (۷۲) حدثنا غُبَيْدُ الله بی مُمَاؤ. عَدَلَنَا أبي. عَتََنَا شُغبَةُ شُعْبَةُ عَنْ مُحارب. 
سَع جَابر بْنٌ عَبْدِ ا لی" بَفُول: اشْتَرّیٰ مِنّي رَسُول الله قلله بَعیراً . فَلَمَا قَيم المَِينَةً 
أُمَرّني ان آتی الْمَسْچد تال رَكُعَيِن. 


)۱١(‏ - باب: استحباب الرکعتین في المسجد لمن قدم من سفر أول قدومه 

٢۔‏ (.٠.٠)۔‏ قوله: (اشتری مدي رسول ال يك الخ : أي: لیلة البعیر وفي بعض 
الروایات: اقال: بعنيهء قلت: ہل هو لك یا رسول اللہ؛ قال: بعنیه“ وفي بعضھا: افلما أکثر 
علي قلت: إن لرجل علي أوقیة من ذھب؛ هو لك بھاء قال: نعم. 


)١(‏ قولە: اعن جابر بن عبد اللہ٥؛‏ ھذا الحدیث جزء من قصة جاہر؛ وقد مخرجھا البخاري فيی صحیحہ؛ في 
کتاب الصلاۃء باب الصلاة إذا قدم من سفر رقم )٥٤٤(‏ وفي کتاب العمرةء باب لا یطرق أھلە إذا بلغ 
المدینةء رقم (۱۸۰۱) وفيی کتاب البیوع؛ باب شراء الدواب والحمیر؛ رقم (۲۰۹۷) وفي کتاب الوکالة 
باب إذا وکل رجل رجلاً أن یعطي شیٹاً ولم یبیّن کم یعطي؛ قاعطی ما یتعارفه الناس؛ رقم (۲۳۰۹) وفي 
فاتحة کتاب الاستقراض وأداء الدیون والحجر والتفلیس؛ باب من اشتری بالدین ولیس عندہ ثمنەه؛ أو لیس 
بحضرتەه؛ رقم (۲۳۸۵) وباب الشفاعة فيی وضع الدین: رقم )۲٥٥٢(‏ وفي کتاب المظالم ہاب من عقل 
بعیرہ علی البلاط أو ہاب المسجدہ رقم )۲٢۷۰(‏ وفي کتاب الھبةء باب الھبة المقبوضة وغیر المقبوضة؛ 
والمقسومة وغیر المقسومةء رقم )۲٦٦٢(‏ و(٢٦٦٦)‏ کتاب الجھاد باب من ضرب دابة غیرہ في الغزو؛ 
رقم )۲۸٦٦(‏ وباب استذان الرجل الإمام رقم )۲۹١۷(‏ وباب الصلاة إذا قدم من سفر رقم (۳۰۸۷) وباب 
الطعام عند القدومء رقم (۳۰۸۹) و(۳۰۹۰) وفي کتاب المغازي؛ باب إذا ممت طائفتان منکم أن تفشلا 
والل ولیھماء وعلی اللہ فلیتوکل المؤمنون؛ رقم )٥٥٥٤(‏ وفي کتاب النکاح؛ باب تزویج الثیبات؛ رقم 
)٤۰۷۹(‏ و(۰۸۰٣)‏ وباب لا یطرق أعله لیلاً إذا أطال الغیبة رقم )٢٥٥٥(‏ و(٥٤٥٥٤)‏ وباب طلب الولد 
رقم )٢٥٥٥(‏ و(٢٢٥۲)‏ وباب تستحذ المغیبة وتمتشط الشعثةء رقم )۵٢٥٤١۷(‏ وفي کتاب النفقاتء باب عون 
المرأة زوجھا في ولدہ رقم )٣٣٥۷(‏ وفي کتاب الدعوات: باب الدعاء للمتزوج؛ رقم )٢١۸۷(‏ ومسلم في 
کتاب الرضاعء باب استحباب نکاح البکر؛ وفي کتاب المساقاۃ والمزارعةء باب بیع البعیر واستثناء رکوبە؛ 
والنسائي في سننەء في کتاب البیوع؛ باب الزیادة في الوزذ؛ رقم ))٥۹٤(‏ وباب البیع یکون فيه الشرط 
فیصح البیع والشرط؛ رقم ٦1٤(‏ -۔ )٦٦٤٤‏ وأبو داود في سننهء في کتاب النکاح؛ باب في تزویج 
الأہبکار رقم )۲۰٢۸(‏ وفي کتاب الجھاد؛ باب في الطروقء رقم (۲۷۷ - ۲۷۷۸) والترمذي في جامعهء 
في کتاب النکاح؛ باب تزویج الأبکار رقم )۱١٠١(‏ وابن ماجه في سننه؛ في کتاب النکاح؛ باب ما جاء 
في تزویج الأبکار رقم (۱۸۰) والدارمي في سنئه في کتاب النکاح؛ باب في تزویج الأبکار؛ رقم 
() وفي کتاب البیوع؛ باب في حسن القضاء؛ رقم )۲٥۸۷(‏ وأحمد في مسندہ (۳: ۲۹٢‏ و٣٣۳‏ 
و٣١١‏ و۸٥۳‏ و٣۳۷‏ و۳۷۵ و٣_۳۷٣).‏ 


کتاب : صلاۃ المسافرین وقصرھا ۹ 


بیو )۷۳ وحدّثني مُحَمَدُ بن المُنَنَی۔ عَدننَا عَبْد الْوْمٌاب, یمني اللْقَفِيٌء 
8 ےم 


عَثَنَنًا غبَیْد الله عَنْ وَّغب بْي گَیْسَادَء عَنْ ججاہر بُنِ عَبْد اللَو؛ فَالَ: : خَرَجْتُ مَمٌ 
رَسُولِ اللہ یه فِي عَرَاۃ. با پي جَعَلِي وَأغیل. تم قَيم رَشول اللہ قلله قَبْلي . رَقَيتُ 
بِالْمَدَاۃِ . فَچلژ الْمَسْچد نر جَدنه عَلَی بَا الْمَسچد. قَال: تی ھی تی 
تم . قَال: دم جَمَلكَ. وادْخْل فَصَلٌ رَکُعَتَينِ) ال: فَدَحَلْثُ فَصَلیْتُ تم رَجَعْتُ. 
٦۔ )۷٢(‏ حدثنا مُعَنَدُ بُن المُتَنَی . عَدَكَنًا الصّحَاف يَيي أبّا تغاصم . ٤‏ 
سے تہ عَدَنََا عَبْدُ الرَزَّا. فَالاً جمیعاً را اْن مرج أَحْبَرني 
اخ يِقاب؛ أ٥‏ عَبْ الرّحعلي بْ عبْد الله بيٍ گفب أَخبر بَرَّه عَنْ آپیو؛ عَبْدِ اللّهٴبْنٍ گُعُب؛ 
وَعَنْ عَمُو غبَيْد الله بْنِ گٰبٍ؛ عَنْ کنب بُ بن مال ؛ اك رشول اللہ گل کان لا یَثْتمْ 


قال الحافظ : والوقیة من الفضة کانت في عرف ذلك الزمان أربعین درھماً. 

وفي بعضھا: افاسٹٹنیت حملانه إلی أهلي٤.‏ 

۳۔ )۰٠۰(‏ ۔ قولە: (واعییٰ) الخ : أي: تعب؛ وفي بعض الروایات : ہفأراد أن یسیہەہ؛ 
أي یطلق وفي بعضھا : اکان یسیر علی جمل لە قد أعیاء فمر به اللبي ا فضربه؛ فدعا لە؛ء 
وسار سیراً لیس یسیر مثله) وفي بعضھا : لفکنت بعد ذلك أحبس خطامہ لأسمع حدیثہ؛ وفيی 
بعضھا : (فقال: کیف تری بعیرك؟ قلت: بخیرء قد أصابتہ برکتك٤.‏ 

قولە: (وقدمت بالغداة) الخ : وفي بعض الروایات عند البخاري: اثم قال: ائت أھلك 
فتقدمت الناس إلی المدینة. 

قال الحافظ : اوظاھرھما التناقض؛ لآن فیھا أنە تقدم الناس إلی المدینةء وفي روایة الباب 
أن النبي گل قدم قبلەء فیحتمل في الجمع بیٹھما أن یقال: إنه لا یلزم من قوله: افتقدمت الناس۷ 
أن یستمر سبقه لھم؛ لاحتمال أن یکونوا لحقوہ بعد أن تقدمھمء إما لنزوله لراحة أو نوم أو غیر 
ذلك ولعله امتثل أمرہ قلٍ بان لا یدخل لیلاً فبات دون المدیدةء واستمر النبي قُ إلی أن 
دخلھا سحرأء ولم یدخلھا جاہر حتی طلع الٹھارء والعلم عند اللہ تعالی٤ء‏ کذا في الفتح. 

قوله: (ندع جملك) الخ : وفي بعض الروایات: اوعقلت الجمل؛ فقلت: ھذا جملك؛ 
ہس ردوں ویقول: : جملناء فبعث إلي أواق من ذھب؛ ثم قال: استوفیت 
الٹمن؟ قلت: نعم 

کیو چُووتووگویوی ہآ 


> قوله: عن کعب بن مالك٥ ھذا طرف من حدیث توبة کعب بن مالك؛ وقد أخرجہ البخاري في صحیحہ‎ )١( 


"٠‏ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مِنْ سفر سَٹر إلاً تار فی فی الضُحیٰ۔ 0ت قَيْمٌ ۶ بِالْمَسُچد. فَصَلَیٰ فی رَکْعَتَيْي وْجَلسی 


‫َ 


فيه ۔ 
ج2 


2 


الرحمن یرویه عن أبيه وعمه کلیھماء وفي بعض النسخ المصریة: اعن عمه عبید ال۷ بدون 
الواوء وھو غلط صریح. 

قوله: (ہدا بالمسجد) الخ : وفي بعض الأحادیث عند الطبراني : ەکان إذا قدم من سفر بد 
بالمسجدء فصلی فیه رکعتینء ثم یثني بفاطمةء ثم یأتي آزواجہ؛ وفي لفظ: ام بدأ ببیت فاطمةء 
ٹم أتی بیوت نسائہ) کذا في الفتح . 

قال النووي کِلَڈة: (وفیه استحباب القدوم أوائل الٹھارء وفیە أله یستحب للرجل الکبیر فيی 
المرتبة ومن یقصدہ الناس إذا قدم من سفر للسلام عليه: ان یقعد أول قدومه قریباً من دارہ فيی 
موضع بارز سھل علی زائریە إما المسجد وإما غیرہ٥.‏ 


>_ فمي کتاب الوصایاء باب إذا تصدق آو وقف بعض مالە أو بعفی رقبقه أو دوابه فھو جائز وقم )۲۷٥۷(‏ 
رفي کتاب الجھاد؛ باب من راد غزوۃ فوری بغیرھاء رقم ۲۹٢۷(‏ ۔ )۲۹٥۶‏ وہاب الصلاة إذا قدم من 
سفر؛ رقم (۳۰۸۸) وفي کتاب المناقب باب صفة النبي ق رقم )۳٥٥٢(‏ وفي کتاب مناقب الأنصار 
باب وفود الأنصار إلی النبي قلُ بمكة وبیعة العقبةء رقم (۳۸۸۹) وفي کتاب المغازي؛ باب قصة غزوۃة 
بدرہ رقم (۳۹۵۱) وفي کتاب المغازي؛ باب حدیث کعب بن مالك؛ رقم )٦4١۸(‏ وفي کتاب التفسیر 
تفسیر سورة براءةء باب فسیحلفون با لکم. ۰ رتم )٤۷٤(‏ وباب فلقد تاب الل علی النبي والمھاجرین 
والأنصار. ۰ رتم )٦٦۷٤(‏ وباب فوعلی الثلاثة الین خلفوا...۴ رقم )٦٦۷٤(‏ وباب ڈیا أیھا الذین 
آمنوا انقوا الله وکونوا مع الصادقین4 رقم )٦٦۷۸(‏ وفي کتاب الاستتذانء باب من لم یسلم علی من اقترف 
ذنباً۔ .ررقم ا وفي کتاب الأیمان والنذور؛ باب إذا أهدی ماله علی وجه النذر والتوبة؛ء رقم 
)٦٦۹۰(‏ وفي آخر کتاب الأحکام؛ باب ھل للمام أن یمنع المجرمین وأھل المعصیة من الکلام معه 
والزیارۃ ات2 رقم (۷۲۲۳۲۵۱) ومسلم في کتاب التوبة باب حدیث توبة کعب بن مالك وصاحبيهء والنسائي 
في سننە في کتاب الطلاق؛ باب الحقي بأهلك ولا پرید الطلاق رقم )۲٥٤٢ - ۳٣٤٣(‏ وفي کتاب 
الأیمان والنذورء باب إذا أھدی ماله علی وجه النذر رقم ۳۸۵٥(‏ -_ ۳۸۵۷) وآأبو دادو فيی سننە؛ في کتاب 
الطلاق؛ باب فیما عنی بە الطلاق والنیّات: رتم )۲٢١٢(‏ وفيی کتاب الجھاد باب فيی الصلاۃ عند القدوم 
من السفر؛ رقم (۲۷۸۱) وفي کتاب الأیمان والنذور؛ باب فیمن نذر أن یتصدق بماله: رقم (۳۳۱۷) 
و(۳۳۱۸) و(٣۳۳۲۱)‏ والترمذي في جامعه: في کتاب التفسیر؛ باب ومن سورۃ العوبة؛ رقم (۱۳۰۲) 
والدارمي في سننە؛ في کتاب السیر؛ باب في الخروج یوم الخمیس؛ رقم )۲٢٤٤(‏ وأحمد في مسندہ (۳: 
)٦٦٤٦ -٤‏ ر(٦:‏ ۳۸۷ - ۳۹۰). 


کتاب: صلاۃ المسافرین وقصرھا ٦٦٦٦‏ 


)۱١(‏ ۔باب: استحباب صلاة الضحی, وان أقلھا رکعتان وأکملھا ثمان 
وس چو سو ووم میسمتوے 
۷۔ )۷٢(‏ وحدثنا يَحْیّیٰ بْنُ یی . أَحْبرَنَا یڈ بن تع عَِنْ سعیل الْجريِْیء 
عَنْ عَبْدِ الله بْن شَقِيتِ؛ قَال: قُلتْ لِعَابقَ'': مَلْ گان ال گل بُصلَي الشّعیٰ؟ فَالّتْ 
لَ 0020" 
۸۔ (۷۹) وحدثنا غُبَيْد الله بی مُعَاؤ. عَدَنَنَا أبي. عَدَتَنَا كَهْمَس بْي الْحَسَن 


الْقَیْسی عَنْ عَبْد الله بن شَقِیق. قَال: ثُلےُ لِعَائِمَةً : أَكانٌ النِّی لی بُصَلّي الشعیٰ؟ 
قَالَٹْ: لا ۔ إلا ا یَجي؟ مِنْ مَفیو۔ 


1۹ ۳- 0+ قَال: قَرَأتٌ عَلّی مَالِكِ عَنِ ابْنِ ؿْهَاب 
عَن غُروَةَء عَنْ عَادقَة؛ أَنھَا قالّث: مَا راب رَسُول الله لی بُصَلَي سُبْحَة الشعیٰ ق. 


)۱١(‏ باب: استحباب صلاۃ الضحی وان أقلھا رکعتانء وأکملھا ثمان رکعات 
وأوسطھا أربع رکعات أو ست,ء والحث علی المحافظة علیھا 

٥۔‏ (۷۱۷)۔ قولە: (لا إلا ان یجيء من مغیبه) الخ : بفتح المیم؛ وکسر الغین 
المعجمة؛ أي من سفرہ؛ وحملہ النافون علی أنه کان یٹھی عن الطروق لیلاّء فیقدم في أول 
الٹھار فیبدا بالمسجد فیصلي وقت الضحی؛ ولأحمد وأبي یعلی عن أنس: ہانە لم یر النبي قلُ 
صلی الضحی إِلا أن یخرج إلی سفر أو یقدم من سفر؛ وھذا یدل علی أنە کان یصلي الضحی إِذا 
قدم؛ فھو شھادۃ علی نفي الرؤیة لا علی نفي الصلاةء فإن قیل : لیست شھادة علی النفي بل علی 
الثبوت؛ لأان الاستثناء من النفي إثباتء آجاب الأبي: بأنہ استثناء منقطعء لأنہ قلل یصلي عند 
مجیئہ صلاة القدوم لا صلاة الضحی۔ 

۷۔ (۷۱۸) ۔ قولە: (سبحة الضحی) الخ: تقدم أن المراد بالسبحة النافلةء وأصلھا من 
التسبیح؛ وخصت النافلة بذلك؛ لأن التسبیح الذي في الفریضة نافلةء فقیل لصلاة النافلة: 
سبحة لأنھا کالتسبیح في الفریضة. 

قولە: (قط) الخ : قال السندي: ‏ أي: في حالة المجيء من سفر؛ وسیجيء ما قاله غیرہ۔ 


)١(‏ قولہ: وقلت لعائشة؛ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ؛ في کتاب التھجدء باب تحریض النبي قتةِ علی 
قیام اللیل والنوافل من غیر إیجاب؛ رقم (۱۱۲۸) وباب من لم یصل الضحی ورآہ واسعاء رقم (۱۷۷) 
والنسائي في سننہء في کتاب الصیام؛ باب ذکر اختلاف الفاظ النافلین لخبر عائشة فیەء رقم (۲۱۸۲) وأبو 
دادو في سننەء في کتاب الصلاۃء باب صلاة الضحی؛ رقم (۱۲۹۲) (۱۲۹۳) والدارمي في سننە؛ في 
کتاب الصلاةء باب ما جاء في الکراہیة فیەء رقم )۱٢١٤١(‏ وأحمد في مسندہ ١٣ :٦(‏ و٢٢٦‏ و۲۱۸). 


1٢‏ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


و ئا 50 20 کرت الا کت الس و ا کو ٹا 
َهمَلَ بہ الّاسْء فَيْقْرَضنَ عَلَيْهمْ۔ 

٠۔‏ (۷۸) حدثنا شَیْبَان بی فُرُوخٌ. عَدَلَنَا عَبْدُ الوَارِثِ. عَدَتَنَا یَزیڈء يَعُني 
الرشْكَء عَتَتتبی مُعَادَۂ؛ أَنھَا سَأَلَث عَایِشَة''' رضي اللَهُ عنھا: گُغ کان رَسشول اللہ ٗلة 


قولە: (فیفرض علیھم) الخ : بالنصب؛ عطفاً علی ہیعمل) ولیس المراد ترکە أصلاًّء وقد 
فرض عليه أو استحب بل ترك أمرھم أن یعملوہ معهء لما مر أنھم لما اجتمعوا في رمضان 
للتھجد معه لم یخرج إلیھم في اللیلة الرابعةء ولا شك أنه صلی حزبه تلك اللیلةء کذا قال 
الزرقاني في شرح المواھب. 

قال الزبیدي في شرح الإحیاء: ہوقد أمن ھذا بعدہ قيهُ لاستقرار الشرائعء وعدم إمکان 
الزیادة فیھاء والنقص عنھاء فینبغي المواظبة علیھا٤.‏ 

۸۔  )۷۱۹(‏ قولە: (أربع رکعات) الخ : قال النووي: همذہ الأحادیث (أي التي في 
الباب) کلھا متفقة لا اختلاف بینھا عند أھل التحقیق؛ وحاصلھا أن الضحی سنة مؤکدۃ؛ وأن 
أقلھا رکعتان: وأکملھا ثمان رکعات؛ وبینھما أربع أو ست؛ کلاھما أکمل من رکعتین؛ ودون 
ثمان: وأما الجمع بین حدیثي عائشة في نفي صلاتہ ل الضحی؛ وائباتھاء فھو أن النبي گل کان 
یصلیھا في بعض الأوقات لفضلھاء ویترکھا في بعضھا خشیة أن تفرض؛ کما ذکرتە عائشة؛ 
ویتاول قولھا : ما کان یصلیھا إلا أن یجیء من مغیبہ؛ علی أن معناہ: (ما رأیته؛ کما قالت فی 
الروایة الثانیة: 'ما رأیت رسول الہ ول یصلي سبحة الضحی؟. وسیبە أن النبي گل ما کان یکون 
عند عائشة فی وقت الضحی إِلا فی نادر من الأوقات؛ فإنه قد یکون فی ذلك مسافراء وقد یکون 
حاضراء ولکنە في المسجدہ أو في موضع آخرہ وإذا کان عند نسائہ فإنما کان لھا یوم من تسعة 
فیصح قولھا: (ما رأیته یصلیھاٴ وتکون قد علمت بخبرہ أو خبر غیرہ أنه صلاھاء أو یقال: قولھا: 
ما کان یصلیھا؛ أي ما یداوم علیھاء فیکون نفیاً للمداومة لا لأصلھاء والل أعلم. 

وأما ما صح عن ابن عمر أنه قال في الضحی : ا ھي بدعةه فمحمول علی أن صلاتھا فيی 
المسجد والتظاھر بھا - کما کانوا یفعلونه -: بدعةء لا أن أصلھا في البیوت ونحوها مذموم أو 
یقال: قوله: ابدعةہ أي المواظبة علیھاء لن النبي قللِ لم یواظب علیھا خشیة أن تفرض؛ وھذا 
في حقہ گل وقد ثبت استحباب المحافظة في حقنا بحدیث أبي الدرداء وأبي ذر؛ أو یقال: إِن 


)١(‏ قولہ: عائشة الحدیث لم أجدہ عند أحد من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم رحمه اللہ؛ وقد أخرجه 
احمد فی مسندہ ۷٢ :٦(‏ و٥۹‏ و١٥‏ و١٢٢‏ و١٢٢‏ ر١٤٠‏ و١٥٥‏ و۸٦٦‏ و٢٦۲٤).‏ 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ۳" 


١۱۔‏ (۰۰۰) حتثنا مُحَمّد بْْ الْمتقَیٰ وَابْن بَفّار. قالاً: عَلَكا محمد بْنُ جغفر 
تہ 2 1 


حَدَكًا شُغبَةُ عَنْ زیڈ بِہٰذًا الإِستاد لله۔ وَقَال یَزیڈ: مَا شَاء الله 

ژ٭۵.۵") وحدّثني یَحْیّیٰ بن ہیب الّْحَارِبِئ. عَثَثَنَا حَايِذُ بْنْ الحَارِثِ عَنْ 
سَعید. حَلَنَنَا قَتَامَةً؛ ا ماف الْعرَِة عثهٌ َن عایقة. قالٹ: اد رون اللہ گے 
سل اع اتا ٠‏ وَیَزيدُ مَا مَا شَاءَ الله 

٢٣۔۔ )٠(‏ وحدّثنا إِسْحَاق بن إِْرَامِيمَ وَابْنُ بَکٌار. جَُمیعاً عَنْ مُعَاؤِ بن 
مِمّام. قَال: عَدَتَي أبي عَنْ فََائةء بدا الإِسْتادِء مل 

-8١٦٦۔(۸)‏ کہ لت قٌالاً: عَنَنََ مُحَمْدُ بہ 
جَغفئر. عَتَتَا شُغبًَ عَنْ مرو بن مُرّڈء عَن عَبْد الرّحْمٰنٍ 


أحَد أَئَه ری الَٔیٌ گل بُصَلّي الشّعیٰ یں و ےی کش یٹ 


ابن عمر لم یبلغه فعل النبي قهُ الضحیء وأمرہ بھاء وکیف کان فجمھور العلماء علی استحباب 
الضحی؛ وإنما نقل التوقف فیھا عن ابن مسعود وابن عمرہ والل أعلم. 
تنبیه: 

قال الحافظ کٌ٭: (حدیث عائشة یدل علی ضعف ما روي عن النبي إَيٍ أن صلاة الضحی 
کانت واجبة عليهء وعدھا لذلك من العلماء من خصائصہ؛ ولم یثبت ذلك في خبر صحیح). 

۹۔ )٠۰۰(‏ ۔ قوله: (ویزید ما شاء) الخ : قال في الإحیاء: ہفلم تحد الزیادة؛ إلا أنه کان 
یواظب علی الأربع ولا ینقص منھاء ویزید زیادات) اھ. 

قال شارح الإحیاء: ‏ وفھم المصنف المواظبة من لفظ 9 کان٥‏ الدالة علی استمرار الفعل؛ 
وفیه خلاف عند الأصولیین؛ قال: وروي عن عائشة: ٭أنھا کانت تصلي الضحی أربعاً؛ رواء ابن 
بی شییة في المصنف من طریق شعبةء عن رجل؛ عن ام سلمة: (أنھا کانت تصلي الضحی ثمان 
رکعات وھي قاعدةء فقیل لھا: إن عائشة تصلي أربعاء فقالت: إن عائشة امرأۃ شابةہ وکأنھا 
أشارت إلی أن الثمانیة یرجعن إلی أربعة فی الأجر؛ فإن صلاة القاعد کنصف صلاة القائم 
وروي من طریق إبراھیم عن علقمة: ٭آنه کان إذا حضر المصر صلی الضحی أربعاً؛ قلت: وھو 
الراجح عند أصحابناء کما صرح بە غیر واحد منھم؛ وقرأت في ترجمة یزید بن ھارون: (أنه 
کان یصلي الضحی ست عشرة رکعةء فھذا نھایة ما بلغنا من الزیادة) اھ. 

۰۔ )۳۳٣(‏ ۔ قولە: (ما أخبرني احد أنە رأی) الخ : وفي روایة وم 
آخر عن ابن أبي لیلی : (أدرکت الناس ۔ وھم متوافرون ۔ فلم یخبرني أحد أن النبي ق صلی 
الضحی إلا أم ھائیء. 


٦٦٤‏ الجزہ الرابع من کتاب قتح العلھم بشرح صحیح سلم 


ایی . فَإنَّها حَتَنَث؛ أنَ لن ٌ 3 5ھ دجیں صلی كََِي 


0 


قولە: ڈالا آم هانیء) الخ : بھمزۃ بعد النوكء نیت بابٹھا ھانیء واسمھا فاختة علی 
المشھور وقیل: هند۔ وھي شقیقة علي بن آيي طالیے۔ 

قولە : (دخل بیتھا) الخ: ظاھرہ أن الاغتسال وقع قي بیتھاء ووقع في الموطاً ومسلم من 
طریق أبي مرةۃء عن آم عانیء: ہ أتھا ذھیت إلی النبي قلُ وھو (ھذا اللفظ في مسلم لا في 
الموطأآ) باعلی مکة فوجدتہ یغتسل) وجمع بیتھما بأن ذلك تکرر منهء ویؤیدہ ما رواہ ابن خزیمة 
من طریق مجاھد عن أم ھانیء وفیە: ‏ ان آیا قر سترہ لما اغتسل وفي روایة أبي مرة عنھا: أن 
فاطمةہ بنته هي التي سترتەء ویحتمل أن یکون نزل في بیتھا باعلی مکةء وکانت ھي في بیت آخر 
بمكة فجاءت إليەء فوجدته یغتسلء فیصح القولان. 

وأما الستر فیحتمل أن یکون اأحدھما سترہ في ایتداء الغسلء والآخر في أثنائهء واللھ 
اعلم. کذا في الفتح ۔ 

وقال عیاضی: روایة الموطأ أصح من الأولی (أي روایة الباب) لأن تزوله قْيةُ إنما کان 
بالأبطحء وکذا وقع مفسراً في حدیث شعبةء وفیه قال: وھو في قبة من الأبطح وأیضاً قإِث 
طلب التامین إنما کان قبل یدخل قگ مكة بنفسەء ویژمن سائرھم بنفسه. 

قولە: (فصلی ثمان رکعات) الخ : بدون یاء بعد النونء وفي روایة اثماني) بالیاء٭ زژاد 
کریب عن أم ھانیء: ایسلم من کل رکعتین٤‏ أخرجه ابن خزیمةء وفیه رد علی من تمسكے یە قي 
صلاتھا موصولةء سواء صلی ثمانیاً أو اقلء وللطبراني عن ابن أبي آوفی: ٥‏ أنه صلی, اثضحی 
رکعتینء فسألتہ امرأتہ فقال: إن النبي گل صلی یوم الفتح رکعتین٢.‏ وھو محمول علی آنه رأی 


)١(‏ قولہ: ھ ام ھانیء؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب تقصیر الصلاۃء باب من تطوع في السفر 
في غیر دبر الصلوات وقبلھاء رقم (۱۱۰۳) وفي کتاب التھجد؛ باب صلاة الضحی في السفر رقم 
(۱۱۷) وفي کتاب المغازي؛ باب منزل النبي قل یوم الفتحء رقم )٦٢٤(‏ ومسلم في صحیحہء في کتاب 
الطھارة؛ باب تستر المغتسل بثوب ونحوہ؛ رقم (۷۷۳- ۷۵) والنسائي في سئنلهء في کتاب الطھارۃء باب 
ذکر الاستتار عند الاغتسال؛ رقم )۲۲٢(‏ وفي کتاب الغسل والتیمم؛ باب الاغتسال في قصعة فیھا أثر 
المجین؛ رقم .))٦٤(‏ وأبو دادو في سننهء في کتاب الصلاةء باب صلاة الضحی؛ رقم (۱۲۹۰) و(۲۱۹۱) 
والٹرمذیي في جامعه؛ في کتاب الصلاۃء باب ما جاء في صلاة الضحی؛ رتم )٦۷٤(‏ وفي کتاب 
الاستتذان: باب ما جاء في مرحباء رقم )۲۷۳٣(‏ وابن ماجه في سنئەء في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء 
باب ما جاء في صلاة الضحی؛ رقم (۱۳۷۹) والدارمي في سنله؛ في کتاب الصلاۃء باب صلاة الضحی؛ 
رقم )۱٥٤١(‏ و(١٤٦])‏ وأاحمد في مسندہ ٣٣٤٣٤ :٦(‏ و٣٣٤٣‏ و٣٣٤٣‏ و٤٤٢٣‏ و٤٤٢٦).‏ وانظر ما سبق من 
التخریج في کتاب الطھارۃء باب تستر المغتسل بثوب ونحو تحت رقم (۷۷۳). 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا "٥ ٤‏ 
گے ری ےہ رو یان ڑ2 ہا رو 
اخفت متھا. عیر نە کان یم الر رع والسجود. 


من صلاته رکعتینء ورأت أم ھانیء بقیة الثمانء وھذا یقوي أنه صلاھا مفصولة 

قوله: (اخت منھا) الخ : أي: من صلاتہ َء قال الحافظ : واستدل بە علی استحباب 
تخفیف صلاة الضحی؛ وفيه نظرء لاحتمال أن یکون السبب فيه التفرغ لمھمات الفتح لکثرة 
شغله بەء وقد ثبت من فعلە گل أنە صلی الضحی فطول فیھاء أخرجه ابن أبي شیبة من حدیث 
حذیفة واستدل بھذا الحدیث علی إثبات سنة الضحی؛ وحکی عیاض عن قوم أنه لیس في 
حدیث أم هانیء دلالة علی ذلكء قالوا: وإنما ھي سنة الفتحء وقد صلاھا خالد بن الولید فيی 

وقال عیاض : لیس حدیث أم ھانیء بظاھر في أنە قصد قلٍ بھا سنة الضحی؛ واإنما فیە 
اُنھا أخبرت عن وقت صلاته فقطء وقد قیل: إنھا کانت قضاء عما شغل عنه تلك اللیلة من حزبه 
فیە وتعقبه النووي بأن الصواب صحة الاستدلال بەء لما رواہ أبو داود وغیرہ من طریق کریب 
عن أم ھانیء: ٥‏ آن النبي قلَِ صلی سبحة الضحی؟ ولمسلم في کتاب الطھارة من طریق أبي مرة؛ 
عن أم ھانیءء في قصة اغتسالہ قيُ یوم الفتح: ١ثم‏ صلی ثمان رکعات سبحة الضحی) وروی 
ابن عبد البر في التمھید من طریق عکرمة بن خالدء عن أم ھانیء؛ قالت: ہقدم رسول الله 
مكة فصلی ثمان رکعات؛ فقلت : ما ھذہ؟ قالت : ھذہ صلاة الضحی). 

واستدل بە علی أن أکثر الضحی ثمان رکعات: واستبعدہ السبکی؛ ووجه بأن الأصل فی 
العبادة التوقفء وہھذا آکثر ما ورد فی ذلك من فعلہ ُء وقد ورد من فعله دون ذلكء کحلیث 
ابن أبي أوفی: أن النبی گل صلی الضحی رکعتین). أخرجه ابن عديء وحدیث عائشة عند 
مسلم: کان یصلي الضحی أربعاً) وحدیث جاہر عند الطبراني في الأوسط: ١‏ أنه قلُ صلی 
الضحی ست رکعات؛ وأما ما ورد من قولە قيُ ففيه زیادة علی ذلك؛ کحدیث أنس مرفوعاً: 
امن صلی الضحی اثنتي عشرۃ رکعة بنی اللہ لە قصراً في الجنةہ أخرجه الترمذي واستغریەء ولیس 
في إسنادہ من أطلق عليه الضعفء وعند الطبراني من حدیث أبي الدرداء مرفوعاً: من صلی 
الضحی رکعتین لم یکتب من الغافلین+ ومن صلی أربعاً کتب من التائبینء ومن صلی ستاً کئي 
ذلك الیومء ومن صلی ثمانیا کتب من العابدین ومن صلی ثنتي عشرة بنی اللہ لە بیتا فی الجنة٢.‏ 
وفي إسنادہ ضعف؛ ولە شاھد من حدیث أبي ذرہ رواہ البزارء وفي إسنادہ ضعف أیضاً. 

ومن ثم قال الرویاني ومن تبعه: اکٹرھا ثنتا عشرةء وقال النووي في شرح المھذب: فیهە 
حدیث ضعیفء کأنە یشیر إلی حدیث انس لکن إذا ضم إليه حدیث أبي ذر وأبي الدرداء قوي 
وصلح للاحتجاج بە. ونقل الترمذي عن أحمد: أن أصح شيء ورد في الباب حدیث أم ھانیءء 
وھو کما قال؛ ولھذا قال النووي في الروضة: أفضلھا ثمان وأکٹرھا ثنتا عشرۃء ففرق بین 
اللأکٹر والأفضل؛ ولا یتصور ذلك إلا فیمن صلی الاثنتي عشرۃ بتسلیمة واحدةء فإنھا تقع نفلاً 


اف الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


لم بَذگر ابی بفَار في عییيہ؛ قَولَہ: قَُ . 


مطلقاً عند من یقول: إن اکثر سنة الضحی ثمان رکعات؛ فأما من فصل فإنه یکون صلی 
الضحیء وما زاد علی الثمان یکون لە نفلاً مطلقاء فتکون صلاتہ اثنتي عشرۃ في حقه أفضل من 
ثمانء لکونە أتی بالأفضل؛ وزاد وقد ذھب قوم منھم أبو جعفر الطبري؛ وبە جزم الحلیمي؛ 
والرویاني من الشافعیة إلی أنە لا حد لأکٹرھاء وروي من طریق إبراھیم النخعي قال: ہسال رجل 
الأسود بن یزید: کم أصلي الضحی؟ قال: کم شئت؛ وفي حدیث عائشة عند مسلم : ہکان یصلي 
الضحی أربعاً ویزید ماشاء ال٤‏ وھذا الإطلاق قد یحمل علی التقییدء فیژکد أن اکٹرھا اثنتا عشرة 
رکعة؛ واللہ أعلم. 

وذھب آخرون إلی أن أفضلھا أربع رکعات؛ فحکی الحاکم في کتابه المفرد في صلاۃ 
الضحی عن جماعة من أئمة الحدیث أنھم کانوا یختارون أن تصلی الضحی اربعأء لکٹرةۃ 
الأحادیث الواردة في ذلكء وجمع ابن القیم في الھدي الأقوال في صلاة الضحی؛ فبلغت ستة: 

الأاول: مستحبة واختلف في عددھا۔ 

الثاني : و وت 


الثالٹ: لا تستحب أصلاً۔ 
الرابع : یستحب فلا تارةء وترکھا تارةء بحیث لا یواظب علیھاء وھذہ إحدی الروایتین 


الخامس : تستحب صلاتھا والمحافظة علیھا في البیوت . 

السادس: أنھا بدعةء کما قال ابن عمر۔ 

قال الحافظ  :‏ وقد جمع الحاکم الأحادیث الواردة في صلاة الضحی في جزء مفرد وذکر 
لغالب هذہ الأقوال مستندء وبلغ عدد رواۃ الحدیث في إلبات نحو العشرین نفساً من الصحابة) 
اھ. 

وقال الحافظ ولي الدین العراقي  :‏ وقد ورد فیھا أحادیث کثیرۃ صحیحة مشھورةۃء حتی 
قال محمد بن جریر الطبري : إنھا بلغت حد التواتر). 

قال ابن العربي: (وھي کانت صلاة الأنبیاء قبل محمد صلوات اللہ وسلامه عليهء قال اللہ 
تعالی مخبراً عن داود: ا سکرا البال مت معقم يََحْنَ4 [ص: ۸] بتسبیحه (بالعشي) وقت صلاۃ 
العصر (والإٴشراق) وقت صلاة الضحی؛ وھي آن تشرق الشمس ویتناھی ضوڑھاء فأبقی اللہ 
تعالی من ذلك في دین محمد لق أي العصرہ ونسخ صلاة الإشراق؛ أي وجوبھاء وفي نسخة 
بدل (ونسخ): اوتسبیح صلاة الإشراق) أي وأبقی التسبیح؛ ومعلوم أن الاإبقاء في العصر 
للوجوبء وفي الثاني للاستحباب: أخرج سعید بن منصور عن ابن عباس قال: طلبت صلاۃ 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ۷ 


بن رم سد مت 
عو کت ٌوعصممفسسٹوالنتھاکت 


الضحی في القرآن فوجدتھا ھھنا : فبُيْحنَ إلعٹیَ وَالشرَاقَگ4 (ص: ]٣۸‏ وروی ابن أبي حاتم عن ابن 
عباس قال: الم آر صلاة الضحی في موضع من القرآن إلا في قولہ: ميَ لسِیٰ َا ھن . 

وأآخرج الطبراني في الأوسط وابن مردویہهء عن ابن عہاس قال: 9کنت آمر بھذہ ایق 
فما أدري ما هي حتی حدثتني أم عانیء أن النبي گل دخل علیھا یوم الفتحء فدعا بوضوء 
فتوضاء ثم صلی الضحی؛ ثم قال: یا أم ھانیء ھذہ صلاة الإشراق۔ 

وروی ابن أبي شیبة والبیھقي؛ عن ابن عباس قال: ٢إن‏ صلاة الضحی لفي القرآنء وما 
یغوص علیھا إلا غواصء في قوله تعالی : طن قرب آین لہ آے تيَع اکر پا اسم شی کر 
ہا یلو مَلَصالٰ ڑا ڈانور: .٠٦٢‏ 

وروی الأصفھاني في الترغیبء عن عوف العقیلي؛ في قوله تعالی : فلَِمُ کان اور 
عَقْياگچ [الاسراء: ]٥٢‏ قال: الذین یصلون صلاة الضحی . کذا في المواھب وشرحه. 

وقال الشیخ ولي اللہ الدھلوي: ۷وسرھا أن الحکمة الاإلهیة اقتضت أن لا یخلو کل ربع من 
آرباع النھار من صلاة تذکر لە ما ذھل عنه من ذکر اللہ؛ لن الربع ثلاث ساعات؛ وھي أول کثرۃ 
للمقدار المستعمل عندھم في أجزاء التھار عربھم وعجمھم؛ ولذلك کانت الضحی سنة 
الصالحین قبل النبي لق وأیضاً فاول الٹھار وقت ابتغاء الرزق والسعي في المعیشةء فسن في 
ذلك الوقت صلاة لیکون تریاقاً لسم الغفلة الطارئة فیە بمنزلة ما سن النبي قٌٍ لداخل السوق من 
ذکر فلا إله إلا اللہ وحدہ لا شریك له.۰٠.٠٠‏ وللضحی ثلاث درجات : 

أقلھا رکعتانء وفیھا أُنھا تجزیء عن الصدقات الواجبة علی کل سلامی ابن آدمء وذلك أن 
إبقاء کل مفصل علی صحتہ المناسبة لە نعمة عظیمة تستوجب الحمد بأداء الحسنات ش؛ والصلاۃ 
أعظم الحسنات تتأتی بجمیع الأعضاء الظاھرةۃء والقوی الباطنة . 

وٹانیھا: أربع رکعاتء وفیھا عن اللہ تعالی: لیا ابن آدم ارکع لي أربع رکعات من أول 
الٹھار أکفك آخرہ؛ أقول: معناہ أنه نصاب صالح من تھذیب النفس؛ وإن لم یعمل عملاً مثله إلی 
آخر الٹھار ۔ 

وٹالٹھا : ما زاد علیھا کثماني رکعات؛ وثنتي عشرةۃ. وأکمل أوقاته حین یترحل النھار 
وترمض الفصال٢‏ اھ . 

۱۔ )۰٠۰(‏ ۔ قولە: (آن أباہ عبد اللہ بن الحارث بن نوفل) الخ: قال الحافظ: 
(وعبد الله بن الحارث ھذاء هو مذکور في الصحابةء لکونە ولد علی عھد النبي للا . 


۸ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحبح مسلم 


ور رت الله گل سَبٔمَ سُبْحَة 
ت7 . قَلَمْ اج جذ أحَدا بُعدئیں ذٰلِكَ. غَيْر اك ام عائی بت آي ہے 6ئ ا ا ي؛ ان 

ول اللہ پیل آئیٰء ارم اقوا سی ای ای رتزب شور عاْو۔ اَل تم 
وو تا ہووت آغ نموخڈہ اخ شجوۂ: ہم لک بنا 
مُنَفَارث . فَالَثُ: لع ره سَبّکَھَا قِبْلْ وَلا بَنڈ, 


َال الْمْرَاوِیُ: عَنْ يُوئُسَ. وَلَم یَقُلْ: أَغبرّني 
٦۔‏ (۸۲) حتثنا یَحْیَیٰ بْنْ یَحیَیٰ. قَال: قَرَأت عَلّی قَالِكٍ عَنْ أَبي النّشر؛ أَن 


قولە : (سألت وحرصت) الخ: ولابن ماجه في روایتهە: اسألت في زمن عثمان والناس 
متوافرون. 

قوله: (بعد ما ارتفع الٹھار) الخ : واختلف في وقت صلاة الضحی؛ فقال الرافعي: وقتھا 
من حین یرتفع الشمس إلی الاستواء: وقال النووي نقلاً عن الأصحاب : وقتھا من طلوع الشمس 
ویستحب تأخیرھا إلی ارتفاعھا . قال الماوردي: وقتھا المختار إذا مضی ربع الٹھار وجزم بە 
النووي في التحقیق. وقال ابن قدامة في المعني: وقتھا إذا علت الشمس واشتد حرھاء لقول 
النبي گل : اصلاۃ الأوابین حین ترمض الفصال؟ رواہ مسلم . 

وفی الإحیاء وشرحہ: ۷ آأما وقتھا فقد روي عن علي ظلللہ: ‏ آنہ گل کان یصلي الضحی ستاً 
في وقتین). قال العراقی: أخرج الترمذي والنسائي وابن ماجہ من حدیث علي: !کان نبي الل لا 
إذا زالت الشمس من مطلعھا قید رمح أو رمحین کقدر صلاة العصر من مغربھا: صلی رکعتین 
ٹم أمھل حتی إِذا ارتفع الضحی صلی أربع رکعات٤‏ لفظ النسائي . وقال الترمذي: حسن اھ. 

قلت: وفيی المیصنف لأبي بکر بن أبي شیبة: حدثنا أبو الأحوص؛ عن أبي |إ[سحاق: عن 
عاصم بن حمزۃة؛ قال: قال ناس من أصحاب علي لعلي: ألا تحدثنا بصلاۃ رسول ال لا 
بالٹھار التطوع؟ قال: فقال علي: إنکم لن تطیقوھاء قال: فقالوا: أخبرنا بھاء نأاخذ منھا ما 
أطقناء قال: فقال: کان إذا ارتفعت الشمس من مشرقھا فکان کھیأتھا من المغرب من صلاۃ 
العصر: صلی رکعتین؛ فإذا کانت من المشرق وکھیئتھا من الظھر من المغرب : صلی أربع 
رکعات: وصلی قبل الظھر أربع رکعات یسلم في کل رکعتین علی الملائکة المقربین والنبیین 
ومن تبعھم من المؤمنین والمسلمین) اھ-. والصوفیة رحمھم اللہ یسمون الأولی منھما صلاةۃ 
الإشراق؛ والثانیة بالفارسیة : نماز چاشت. 

قولە: (قال المرادي: عن یونس) الخ : یعني: لیس في روایة محمد بن سلمة المرادي: 
. أخبرني یونس؛ بصیغة الإخبار کما هو في روایة حرملةء بل وردت بلفظ : (عن یونس٤.‏ 


کتاب: صلاة المسافرین وقصرھا 1۹ 


مر تو ا مَانیء بنْت أَي ي ظالبء أَخبرۂ؛ أنَه سَوع أمٌ مَانیء بنْتَ أبي الب تَقُول: 
دَعَبْثٌ إِلَیٰ رَسُولِ 227 . نَوَجَذهُ بَتْتَیل. وَفَاطمَة اب ٹر قب . قَالتٌ: 
لگ َقَالَ: سَنْ قلو؟؛ ثُلتُ مْ هَانیء ب بن أبي طالب. قَال: وَرخبا بأغ ھانی؛ للہا 
رَغ من غُسْله قام فَصَلَیٰ نَمايِي ركَعَاتِ. . مُلَمَجفاً في نُوْبِ وَاجی۔ فَلَمًا الْصَرّف ثُلْتٌ: 
ا رَسُول الله زعَمَ ابی أَئَي عَلِي بْنْ أبي طالِبِ آله قَابِلِ رَجُْلاً أَجَْرَنّه فُلانَ ابْنَ مُبَيْرَة. 


قوله: (آن أبا مرۃ مولی ام ھانیء) الخ: وفي روایة: *مولی عقیل بن أبي طالب+. قال 
العلماء: هو مولی أم ھانیء حقیقة؛ ویضاف إلی عقیل مجازاً للزومہ إباہء وانتمائە إليەء لکونە 
مولی أخته. 

مس رت یی و و وت و 
(فجاء وعلی وجھه وھج الغبار. فأمر فاطمة. ٠‏ 

قوله: (تسترہ بٹوب) الخ : وفیه سٹر المحارم عند الاغتسال؛ وذلك حسن؛ أي إذا کان 


مستور العورة منھا منھا 

قوله: (فسلمت عليه) الخ : فیە التسلیم علی المتوضیء والمغتسلء بخلاف من علی قضاء 
الحاجة . 

قولە: (فقال: من هذہ) الخ: أي: بعد رد السلامء ولم یذکرہ للعلم بەء قاله الزرقانيی فيی 
شرح المواهھب. 


وقال عیاض: فيه کلام المغتسل وکرهە العلماء ولا حجة في الحدیث: لأن النزاع في 
الاغتسال الشرعي؛ وھذا إنما کان تنظیفاً من وھج الغبارء وکذا وقع مفسراً في الحدیث: 
افجاء لٹ وعلی وجھہ وھج الغبارء فامر فاطمة أن تسکب لە ماء. . ٠‏ الحدیث. 

قولە: (من هلہ) الخ : وهو قيُ لم یتحققھا لبعد عھدہ بھاء والأصوات تختلف لما یعرض 
لھا من العللء وقیل: إنه عرفھاء وقوله ذلك نوع من التلطف والتودد کذا في إکمال إکمال 
المعلم . 

قوله: (مرحباً) الخ: منصوب علی المصدرء أي: صادفت رحباً وسعة؛ وفیه: بر الزائر 
والقریب بجمیل الذکر . 

قوله: (ملتحفاً في وب واحد) الخ : وفي الآخر: اخالف بین طرفيه؛ قال عیاض: وھو 
الاضطباع ٠‏ 

قوله: (زعم ابن أمي: عليٌ) الخ: تقدم الکلام في تفسیر الزعم؛ والأظھر هنا أنه القول 
غیر المقبولء وذکرت شرکتھا في الأم لاشتمالھا علی الرحم التي حقھا أن توصل وتوقر. 


د3 الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
کال رَسُول اللہ ئلی: دّذ اجزنا مَن أَجَزتِ یا أُم قانیءہ قالَث ام َانیء: وَذٰلِكَ شُکی۔ 
۷ ۔ (۸۳) وحدّثني حَجّاج بُْ الشَاجِر۔ حَدَنَنَا مُعَلَی بن أَمَد۔ حَدَنَنَا وْقَیْبُ 
بن حَالو عَنْ جَخْفرِ بِي مُحَمّو عَن آہیوء عَن أپي مُرَة مَولَیٰ عقبلٍِ: َخ ا انی 
أَنّ رَشول الله چة صَلیٰ في بَا عامٌ التَتْم تَمَایي رَكَتَابِ. في تُوْبٍ وَاجد قد خَالّت بَْنٌ 


ریو 


قوله: (اجرت) الخ : قال السندي: ہفقولھا: (أاجرت) وقولہ 8ل : (اجرنا) من أجرت: 
کلھا بقصر الھمزۃء أي أمنته٥‏ اھ. 


قوله: (فلان بن ھبیرة) الخ: قال النووي: (وجاء في غیر مسلم: 'فر إليٌ رجلان من 
أحمائي) وروینا في کتاب الزبیر بن بکار: ان فلان بن ھبیرةء ھو: الحارث بن همشام 
المخزومياء وقال آخرون: هو عبد اللہ بن أبي ربیعة. 

وفي تاریخ مکة للأزرقي : أنھا أجارت رجلین: أحدھما عبد اللہ بن أبي ربیعة بن المغیرة؛ 
والثاني: الحارث بن هشام ب بن المغیرةء وھما من بنيی مخزومء وھذا الذي ذکرہ الأزرقي یوضح 
الاسمینء ویجمع بین الأقوال فی ذلك . 

قال عیاض: وام ھانیء کانت عند ھبیرة بن أبي وھب المخزومي۔ 

قوله: (اجرنا من اجرت) لغ یحتمل أنە إ ۲" " ٭ أي حکم اللہ إمضاء أمان 
المرأۃء ویحتمل أنە إنشاء لإمضاء أمانھا في تلك النازلة ر آیً رآەء فعلی الأول: من أمنە غیر 
الإمام مضیء وعلی الثاني: : لا یمضي حتی یری ذلك الإمام. ومن هذا النحو من قتل قتیلاً فله 
سلبهء فقیل: إنه أخبر عن أن السلب للقاتل في کل قتالء وعلی أنە إنشاء في تلك النازلةء فلا 
یستحقه القاتل في غیرھا حتی یراہ الإمام. 

قال عیاض بجواز أمان المرأۃء قال علماء الأمة: وخالف فيه ابن الماجشون؛ والحجة 
للجمھور من الحدیث أنه لم ینکر علیھا وھو موضع بیانء ولا خلاف بین أمان الرجل المقاتل 

واختلف فیمن عداہء ویأتي في محلە إن شاء اللہ تعالی۔ 

قولە: (وذلك ضحی) الخ : قال النووي : استدل بە أصحابنا وجماھیر العلماء علی 
استحباب جعل الضحی ثمان رکعات: وتوقف فیه القاضي وغیرہ ومنعوا دلالتهء قالوا: لأنھا 
إنما أخبرت عن وقت صلاته لا عن نیتھاء فلعلھا کانت صلاۃ شکر الل تعالی علی الفتحء وھذا 
الذي قالوہ فاسدء بل الصواب صحة الاستدلال بەء فقد ثبت عن أم ھانیء: ۷ أن النبي قلِِ یوم 
الفتح صلی سبحة الضحی ثمان رکعاتء یسلم من کل رکعتین). رواہ أبو داودء وفي سننه بھذا 
اللفظ بإسناد صحیح علی شرط البخاري . 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ۷۱ 


۸۔ )۸٤(‏ حدثنا عَبْدُ الله مُحَمَد بن أَسْمَاء ء الشّبَعِی. عَلَّنَا مَهُْيِيٌء وَمُوَ 
ابی مَيْمُوع عتگا وَامِل تزلیٰ آپي ین تَخییٰ بن قب عن بخییٰ مر عَن 
أپي الأمْود الُوَلِن ھن آبي قد ُء تن ال گت ؛ أَنّهُ قَال: فِضیخ عَلیٰ کل سُلانی من 
"...۔ فَ تَسبِيحَةِ صَلَقَةًء وَکلُ تَحمِیدَة صَتقَةً وَکُل تَهْلبلةِ صَدَ قَة. وَکُلْ تَکبیرۃ 

قد وآئز بِالمفزوفی صِلَقَةُ ۔ وَنَهْيُ 22 صَلَقَةُ وَبَجُرٍیۂُ مِنْ ذٰلِكَ رَکُعَتَانِ 
وا ند : 


۸٤‏ (۷۲۰)۔ قوله: (عن یحیی بن عقیل) الخ: بضم العین. 

قولە: (یصبح علی کل سلامی من أحدکم) الخ: قال عیاض: أصل اسلامی) أنھا مفاصل 
الأصابع والأاکف: ثم استعمل في کل العظام من البدنء وجاء في ھذا الحدیث: خلق الإنسان 
علی ستین وثلثمائة مفصل صدقةء وسیأتي في کتاب الزکاۃ. 

قلت: السلامی جمع سلامیة؛ وقیل: مفردہ وجمعهہ واحدء ویجمع علی سلامیات واسم 
(تصبح صدقة والخبر: المجرور الأولء و وت واجبة علی کل سلامیء والمعنی 
خلق الإنسان علی ستین وثلثمائة مفصل؛ فعليه ان یتصدق عن کل مفصل صدقة شکراً لمن 
صررہ وعافا کذا في إکمال إکمال المعلم . 

قولە: (ونھي عن المنکر صدقة) الخ: قال السندي: ‏ قول: ہوأمر بالمعروف صدقة) وغیرہ 
صدقةء لبیان أن تلك الصدقة تتادی بأعمال البر کلھاء ولا تتوقف علی إعطاء المال. 

قولە: (ویجزیء من ذلك) الخ : قال النووي: (ضبطناہ٥‏ اویجزیءٴ بفتح أوله وضمه 
فالضم من الإجزاء؛ والفتح من جزی یجري؛ أي کفی ومنە قوله تعالی: فلا ری قش 4 (البفرۃ: 
۸ ] وفي الحدیث: الا یجزي عن أحد بعدك) اھہ. 

قال السٰندي: ہویجزیء عن ذلك أي عما لزم علی الإنسان من الصدقة کل یوم شکراً 
لسلامة المفاپٰلء ولیس المراد: ویجزیء عن الأمر بالمعروف وغیرہ). 

قوله: (یرکعھما من الضحی) الخ : قال الزرقاني : أي لأن الصلاة عمل بجمیع أعضاء 
البدن فإذا صلی فقد قام کل عضو بوظیفتہ التي عليه في الأصل وفیه عظیم فضل صلاۃ 
الضحی؛ وجسیم أجرھاء وفيه أن العبد لم یوجب علی اللہ شیئاً من الثواب بعمله؛ لآن أعماله 
کلھا لو قوبلت بإزاء ما وجب عليه من الشکر علی عضو واحد لم تف بە. 


)١(‏ قولە: (عن أبي فرہ الحدیث أخرجه أبو داود في سننە في کتاب الصلاة باب صلاة الضحی؛ رقم 
(۱۲۸۵) و(٦۱۲۸)‏ وفي کتاب الأدب؛ باب في إماطة الأذی عن الطریقء رقم )٢٥٥٥(‏ وأحمد في مسندہ 
(ہ: ۱۷۸)۔ 


۲۷۲ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 

۹۔ )۸٥(‏ حدثنا شَْبَان بی فَرُوخ. عَتنَنَا عَبْد الوَارِثِ. عَثَنَنَا ابو الكبّاج 
عَدَتَبي أَبُو غُنْمَانَ النَهْدِيٌ عَنْ أَي مُرَیْرَۃ؟؛ َال تا 2 لا بِنَلاَب: پصیّام 
اتد ام من گل شَفْر۔ ورَکُعتي الضّحَیٰ. وَأَنْ أوبر قَبْل ان ا 


٥۵۔‏ (۷۲۱) ۔ قولە: (أوصاني خلیلي) الخ : صدیقي الخالص الذي تخللت محبته قلبي؛ 
فصارت في خلاله؛ أي باطنه. ولا یعارضهہ حدیث: فلو کنت متخذاً خلیلاً غیر ربيی لاتخذت آبا 
بکر؛ لأن الممتنع أن یتخذ هو گل خلیلاًء سی ورس یی المخاللة تکون 
من الجانبینء لأنا نقول: إنما نظر الصحابی إلی أحد الجانبین فأطلق ذلكء أو لعل أراد مجرد 
اليَکَة ای لمح ۱ 

قولە: (من کل شھر) الخ : الظاھر أنھا البیضء وبأتي تفسیرھا في کتاب الصوم. 

قوله: (ورکعتي الضحی) الخ: زاد أحمد في روایته: اکل یوم)۔ 

قال ابن دقیق العید: العله ذکر الأقل الذي یوجد التاکید بفعلهء وفي ھذا دلالة علی 
استحباب صلاة الضحی؛ وأن أقلھا رکعتان وعدم مواظبة النبي قٌلُ علی فعلھا لا ینافيی 
استحبابھاء لأنه حاصل بدلالة القولء ولیس من شرط الحکم أن تتظافر عليه أدلة القول والفعلء 
لکن ما واظب النبي گل علی فعله مرجح علی ما لم یواظب عليہ؛. 

قولە: (وآن اوتر قبل أن آرقد) الخ : وفیه استحباب تقدم الوتر علی الوم وذلك في حق 
من لم یثق بالاستیقاظ؛ ویتناول من یصلي بین النومینء وھذہ الوصیة لأبي ھریرة ورد مثلھا لأبيی 
الدرداء فیما رواہ مسلمء ولأبي ذر فیما رواہ النسائي؛ والحکمة في الوصیة علی المحافظة علی 
ذلك تمرین النفس علی جنس الصلاۃ والصیام لیدخل في الواجب منھما بانشراح. ولینجبر ما 
لعله یقع فیه من نقص . کذا في الفتح. 

وقال الحافظ : (اقتصر فی الوصیة للثلاثة المذکورین علی الثلائة المذکورۃ؛ لأن الصلاۃ 
والصیام أشرف العبادات البدئیق ولم یکن المذکورون من أصحاب الأموالء وخصت الصلاۃ 
بشیئینء لأنھا تقع لیلاً وٹھاراء بخلاف الصیام٢.‏ 


)١(‏ قوله: 'عن أبي ھریرةہ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب التھجد؛ باب صلاة الضحی في 
الحضر؛ رقم (۱۱۷۸) وفي کتاب الصومء باب صیام البیض: ثلاث عشرة وأربع عشرۃ وخمس عشرةء رقم 
(۱) والنسائي في سننه؛ في کتاب قیام اللیل؛ باب الحث علی الوتر قبل النومء رقم )۱٦۷۸(‏ 
و(۹١۷٦۱)‏ وفي کتاب الصوم؛ باب صوم ثلاثة أیام من الشھر رقم )۲٥۸(‏ وأبو داود في سننە؛ في کتاب 
الصلاةء باب في الوٹر قبل النومء رقم )۱٢٤١(‏ والترمذي في جامعهء في کتاب الصومء باب ما جاء في 
صوم ثلاثة أیام من کل شھر؛ رقم )۷٦٦(‏ والدارمي في سئله؛ في کتاب الصوم؛ باب في صوم ثلاثة أیام 
من کل شھر؛ رقم (۱۷۵۲) و(۳٥۱۷)‏ واحمد في مسندہ (۲: ٥‏ و۱۷۱ و۲۷۷ و۳۱۱ و۳۹۲ و٤٤٠‏ 
و۹٥٣‏ و۸۹٣‏ و٥٥٠٢‏ و٥٥٥٢)۔‏ 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا روہ 


۰ھ )٠۰۰(‏ وحذفنا مُحَمَّدُ بْیُ الَمُتَنَیٰ وَابْنْ بَفًار. ا 
جَغفر۔ ڑا فیا ئن ختان ری دا حر اون فا : سَمِعْتًا لا عُنْمَان 
التهدِيٌ بُحَدّثُ عَنْ أبي هُرَيْرَةء َن نپ ابی پل بممْلہ 

۱ ۔ )٠٠۰(‏ وحدّثني مُلِيْمَاهُ 0( حَدننامعلی ا دنت 
عَبْدٌ الْعَرِبزِ بی مُخْتَار عَنْ عَبْدِ الله الدَانَاج. قَال: عثتي ار راع الضاعغ. قَالَ: 
با مُرَیْرَةٌ قَالَ: آزضانی خلیلی ابو الیم وا َذَ: فُذَکَرَ مِنْلُ عَی س0كە0)ٗ 


۲۔ )۸٦(‏ وحتَثني عَارُون بْیُ عَبْدِ الله وَمُحَمَدُ بْیْ راع . قَالاً: عَدَنَنَا ابْنْ 
ہت مت عَنْ اي مُوَةَ مَولیٰ 
و (١۱۲)‏ 7 اه کت 5 
ام مَابیی عَنْ أبي الدر ا" ؟؛ قَالَ : ازضاني حییبں پ قَلاثٍ. لَنْ 

ط- تر 


.-- 


پصیّام ثلاث ایام مِنْ گل شَھُر رٍ. وَصَلاَۃِ الصّخیٰ۔ وَبآنْ نان سی ارت 


(...)۔ قولە: (وعن آبي شمر) الخ : بفتح الشینء وکسر المیمء ویقال: بکسر الشین 
وإسکان المیمء وھو معدود فیمن لا یعرف اسمە؛ وإنما یعرف بکنیتە. 


لی ٠)۔‏ قوله: (عن عبد اللہ الداناج) الخ : هو بالدال المھملةء والنونء والجیم؛ وھو 
العالمء وبالفارسیة: دانا 


٦۔‏ (۷۲۲) ۔ قولە: (عبد الله بن حنین) الخ : بالنون بعد الحاء المضمونة ‏ 

قوله: (لن أدعھن ما عشت) الخ: أي: لا أترکھن حتی أموت. 
لطیفة: 

روی الحاکم من طریق أبي الخیر عن عقبة بن عامرء قال: امرنا رسول الل پل أن 
نصلي الضحی بسورہ منھا: والشمس وضحاھاء والضحی؟ انتھی. ومناسبة ذلك ظاھرۃة جداً. 


)١(‏ قولەه: ہعن أبي الدرداء٥‏ الحدیث آخرجه أبو داود في سننە؛ في کتاب الصلاةء باب في الوتر قبل النوم؛ 
رقم )۱٤٤١(‏ وأحمد في مسندہ ٤٤٤ :٦(‏ و٥٥]).‏ 
هذاء والحدیث قد عزاہ ابن الأئیر رحمه الله في جامع الأصول :٦(‏ ۳٣۱۱ء‏ رقم )٦٣٢٤٤٢‏ للنسائي أیضاًء 
ولكني لم أظفر بە في مظان من سنن النسائيی. والل أعلم ۔ 


۷٤‏ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)۱١(‏ ۔باب: استحباب رکعتي سنة الفجرء والحث علیھما 
وتخفیفھما والمحافظة علیھماء وبیان ما یستحب أن یقرأ فیھما 
۳۔ (۸۷) حدثنا يَحییٰ بن يَخییٰ . قَال: قَرأتُ عَلَیٰ مَالِكِ عَنْ تَافعء عَن ان 
غُمَرَ؛ أه عَنْصَة ام الّمُینین!'' ا خبَرَنْه؛ ان رَشُول اللہ ول گان ِا گت المُوفهُ من 
الأَدَانِ لِسَلاَۃِ الْبٔحج؛ َبَدَا الصْیٔخْء ک رَکْعَتَْن تین بن ان َُامَ الًّاَۃ۔ 
٤۔‏ (۰۰) وحدَثنا يَحْییٰ بی يَحْیّیٰ وَثُتَيْبَةٌ وَابْنُٔ نج غَنْ اللَیْثْ ُن سی 


وت ہت ‪2 َعییٰ عَن غُیَيْد اللہ ح 
وَحَدتيي زَُيْر بی رب . . حَدَكَا إِسْمَاعِیلُ عَن أَبُوبٌ. کش بهَلًا الإِسْنّاو گَمَا 
قَالَ مَايِكٌ۔ 

۰ ۔ (۸۸) وحدّثني أَحْمَدُ بن عَیْدِ اللہ بن الحَگم۔ عَدَتَنَا مُحَمَدُ بْي جَغقر۔ 


لن 0 شُعبَةٌ عَنْ رَبْ بن مُعَمّي۔ قَال: سَیفث تَافعا بُحَدث عَن اب غُمَرَ؛ عَنْ عَنَصَةً؛ 


قَالْ : کان رَسُول الله کلف ِ٥ا‏ لع الْفَجْرُء لا بُصَلّي إلا رَکعتَينِ خَفِتَتیِن . 


)۱١(‏ باب: استحباب رکعتي سنة الفجر والحث علیھما. 
وتخفیفھماء والمحافظة علیھماء وبیان ما یستحب آن یقرا فیھما. 

۷۔ (۷۲۳) ۔ قولە: (وہدا الصبح) الخ : قال النووي: ٢فیۃ‏ أن سنة الصبح لا یدخل وقتھا 
إلا بطلوع الفجر؛ واستحباب تقدیمھا في أول طلوع الفجر. 

قولە: (رکعتین خفیفتین) الخ : قال الحافظ : (واختلف في حکمة تخفیفھماء فقیل: لیبادر 
إلی صلاة الصبح في أول الوقت؛ وبە جزم القرطبي؛ وقیل: یستفتح صلاة الٹھار برکعتین 
خفیفتین؛ کما کان یصنع في صلاة اللیل؛ لیدخل في الفرض أو ما شابھه في الفضل بنشاط 
واستعداد تام؛ واللہ أعلم . 

۸۔ )٠..(‏ قولە: (إلا رکعتین خفیفتین) الخ : فيه الاقتصار علی ھاتین الرکعتین من 
النوافل بعد طلوع الفجر. 


)١(‏ قولە: ٦حفصة‏ أم المؤمنین) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الأذانء باب الأذان بعد 
الفجر؛ رقم )٥٦۸(‏ وفي کتاب التھجد؛ باب التطوع بعد المکتوبة رقم (۱۱۷۳) وباب الرکعتین قبل 
الظھں؛ رقم (۱۱۸۱) والنسائي فی سنلە؛ في کتاب المواقیت؛ باب الصلاۃ بعد طلوع الفجرء رقم ))۱۸٤(‏ 
وفي کتاب قیام اللیلء باب وقت رکعتي الفجر؛ رقم )۱۷٦١(‏ و(٢٦۱۷)‏ وباب وقت رکعتي الفجر وذکر 
الاختلاف علی نافع رقم ۱۷۹٦(‏ ۔ ۱۷۸۰) وابن ماجه في سئنە؛ في کتاب [قامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب 
ماجاءف في الرکعتین قبل الفجر؛ رٹم )۱١٤١(‏ والدارميی فی سننەء في کتاب الصلاۃء باب القراءة في رکعتيی 
الفجر رتم )۱٢٤١(‏ و(١١٤٥)‏ و(١٤٤٥)‏ وأاحمد في مسندہ :٦(‏ ۲۸۳ و٢۲۸‏ و۲۸۵)۔ 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ٢٤ء۲‏ 


٦۹۔ )٠۰٠۰(‏ وحدثناہ إِسْحَاق بی إِبْرَامِيمَ. أَخْبَرَنًا النَضْر. عَدَتَنًا شب بِھَنَا 
الإسْتاوء مِنْلَه۔ 

۷۔ (۸۹) حدّثنا مُعَمَدُ بن عَبًاو۔ حَدَتَنَا سُفَِانْ عَنْ عَمٰرو؛ عَنِ الژهْرِیٌء عَنْ َ 
سَالم ء عَن آبیو؛ أغبرثبی عضۂ؛ ان ال گی کا٥ء‏ إِذا أضَاء ل الْفَجْرُ ٭ صَلیٰ رَکُعتیْي. 

۸۔ (۹۰) حدَثنا عَبْرْو النَاقِدٌ. عَدَنَنَا عَبْدَةُ بْنْ سُْلِيْمَانٌ. عَدَتَنَا مِنَام 
اب غروَةً عَن أہیوء عَن عَایقَۃً''؛ قّالّ: گان رَسشول الله لا يُصَلَي َکُعَتي الْنَجْرِ؛ إَِا 


رو گا ا 


سَوع الأَدَانٌ وَیِحخَففَهِمَا. 
ور یہ کت 


3 
عےهہ 


َُْر 331 کی وک غ. لمع ِقا 7 الاو 


یٹ أہي أَسَامَة: إِذّا طَلَعَ الَْجْر. 
۸۰ ۔(1م وحدثناہ مُحَمَّدُ بی الْمُتَتّیٰ. عَدَنَنَا ابْنْ أبي عَدِيٌ عَنْ مِنّام عَنْ 
يَحْیّیٰء عَنْ أبي سَلَمَةٌ عَنْ عَائِمَة ِشَۂ؛ أٌََ تب الله 25 کان يُصَلَي رَکُعَثيْن بَْحََالنَدَاءِ 
وَالإقَاَِ مِنْ صَلاَۃ الصٔبٔح . 7 


۷۱۔ (۹۲) وحدَثنا تُحَمَّدُ بن الٹگی۔ حَدَتََا غَيْدُ الوْماب . قال: سَوعْثُ یَحْیّیٰ 


ابْن سَوید. قَال: أَحْبرَني مُحَمّدُ بن عَبْد الرّحْمٰنْ؛ 7۶0 ۶۶۹۶۹۹۸ تُ 


۲۔ (۰۰۰) ۔ قوله: (یحبی بن سعید: قال: أخبرني محمد بن عبدالرحمن) الخ : کذا فيی 
الأاصل: محمد بن عبد الرحمن؛ غیر منسوبء وبأتي في روایة شعبة: محمد بن عبد الرحمن 
الأنصاري: والظاھر أنھما واحد وھو: محمد بن عبد الرحمن بن محمد بن عبد الرحمن بن 


)١(‏ قوله: (عن عائشةہ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الأذانء باب الأذان بعد الفجر؛ رقم 
(۹) وباب من انتظر الإقامة رقم )٢٦٦(‏ وفي کتاب الوتر؛ باب ما جاء في الوتر؛ رقم )۹۹٤(‏ وفي 
کتاب التھجدء باب طول السجود في قیام اللیلء رقم (۱۱۲۳) وباب المداومة علی رکعتيی الفجرء رقم 
)۱۱٥۹(‏ وباب الضجعة علی الشق الأیمن بعد رکعتي الفجرہ رقم )۱١٦١(‏ وہاب ما یقرأ في رکعتي الفجر؛ 
رقم (۱۱۷۰) و(۱۱۷۱) وفي کتاب الدعوات؛ باب الضجع علی الشق الأیمن؛ رقم )٢٦٦٦(‏ والنسائي في 
سیت٤‏ في کتاب الافتتاح باب تخفیف رکعتيی الفجرء رقم (۹۷)ء وفيی کتاب قیام اللیل؛ باب وقت 
رکعتي الفجر؛ رقم (۱۷۸۱) و(۱۷۸۲) وأبو داود في سننه؛ في کتاب الصلاۃء باب في تخفیفھا (أي رکعتي 
الفجر) رقم )۱۲٥١(‏ وأحمد في مسندہ ٦۹ :٦(‏ و٥٥‏ و٥٥‏ و١۸‏ و١٠٠‏ و۱۱۷ و۱۲۸ و١٦٥‏ و۱۷۲ 
و٣۲۳).‏ 


گائٹ تَقُول: گان رَسُول اللہ 8ل يُصَلّي رَکعَتي الْفَجر. فَیْعَتّث عَ إِنّي اَفُول: مَلْ قَراً 
یہنا بِأم ارآ 


سعد بن زرارۃء وبنذلك جزم أبو الأحوص؛ عن یحیی بن سعید: عند الاسماعیليی؛ وتابعه 
آخرون عن یحیی؛ وذکر الدارقطني في العلل: أن سلیمان بن بلال رواہ عن یحیی بن سعید؛ 
قال: حدثني ابو الرجال؛ وکذا رواہ عبد العزیز بن مسلم ومعاویة بن صالح؛ عن یحیی؛ عن 
محمد بن عمرۃة؛ وھو أبو الرجال؛ أمه عمرة؛ وأبوہ عبد الرحمن بن حارثة بن النعمان 
الأانصاري؛ فیحتمل أن یکون لیحیی فيه شیخانء لکن رجح الدارقطني الأول؛ وحکی فيه 
اختلافات آخری عن یحبی موهمة؛ وقد رواہ مالك عن یحبی بن سعید؛ء عن عائشة: فأسقط من 
الإسناد اثنین . کذا في الفتح. 

قولە: (ھل قرأ فیھما بام القرآن) الخ : قال السندي: ابیان لکمال المبالغة في التخفیف؛ 
ومثله لا یفید الشك في القراءة؛ ولا یقصد بهە ذلك) اھ. 

قال الحافظ في الفتح: اوقد تمسك بە من زعم أنە لا قراءۃ في رکعتي الفجر أصلاًء 
وتعقب ہما ثبت في الأحادیث الاتیة. 

قال القرطبي: لیس معنی ھذا أنھا شکت في قراءتہ قلُ الفاتحةء وإنما معناہ أنه کان یطیل 
في النوافل فلما خفف في قراءة رکعتي الفجر صار کأنە لم یقرأً بالنسبة إلی غیرھا من 
الصلوات . 

قلت: وفي تخصیعھا أم القرآن بالذکر إشارۃ إلی مواظبتہ لقراءتھا في غیرھا من صلاته. 

وقد روی ابن ماجە بإسناد قوي؛ عن عبد الل بن شقیق؛ عن عائشة قالت: (کا 
رسول اللہ پل یصلي رکعتین قبل الفجر؛ وکان یقول: نعم السورتان یقرأ بھما في رکعتي الفجر: 
طف باج کون (انکافرون: ١ا‏ و ئل مو ال ات [الإخلاص: ٢٦۔‏ 

ولابن أبي شیبة من طریق محمد بن سیرین؛ عن عائشة: ہکان یقرأً فیھما بھما)۔ 

ولمسلم من حدیث أَبي ھریرۃ: (آنە لا قرأ بھما فیھما. 

وللترمذي والنسائي من حدیث ابن عمر: درمقت الئبي لق شھراء فکان یقرأً فیھما بھما؛. 

وللترمذي من حدیث ابن مسعود مثله بغیر تقیید. وکذا للہزار عن آنس؛ ولابن حبان عن 
جابر ما یدل علی الترغیب في قراءتھما فیھما۔ 

واستدل بحدیث الباب علی أنە لا یزید فیھما علی أم القرآن وھو قول مالك؛ وفي 
البویطي عن الشافعي: استحباب قراءۃ السورتین المذکورٹین فیھما مع الفاتحةء عملاً بالحدیث 
المذکور؛ وبللك قال الجمھور. وقالوا: معنی قول عائشة: (ھل قرأ فیھما بام القرآن٤:‏ أي 


کتاب: صلاة المسافرین وقصرھا ٢٣۷‏ 
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۴۲۔ (۹۳) حدثنا غُبَیْدُ الله بْنْ مُعَاؤ. عَدَتَنًا أبي. عَدَلَنَا شُعْبَةُ عَنْ مُحَمّد بْن 
یت . سَوِم غَفرَة بن تَبْد الوّحمَٰن عَنْ عَائِشَةً؛ قَالَتْ: گان 
ول اللہ 8ء إِذّا لم الْنَجْرٔ صلی رَكُعَتِن. أَقُول: َلْ بَا فيهمَا بنَايَحَةِ الْکتّاب! 

۳٣۔ )۹١(‏ وحدّثني زَُیْر بن عَرب. عَدَتنَا يَحْیَیٰ بْنُ سُوید عَنِ ابْنِ جُرَیْٔج. 
قَال: حَدّيي عظاء عن يد بن یر عن عاؤقە: أنّ اي للا لم بن 000 


مقتصراً علیھاء أو ضم إلیھا غیرھاء وذلك لإسراعہ بقراءتھاء وکان من عادته أن یرتل السورةۃ 
حتی تکون أطول من أطول منھاء کما تقدمت الإشارة إليه. 

وذھب بعضھم إلی إطالة القراءة فیھماء وھو قول اکثر الحنفیة (قلت: لم أجدہ في کتبھم) 
ونقل عن النخعي؛ وأورد البيھقي فیه حدیثاً مرفوعاً من مرسل سعید بن جبیرء وفي سندہ راو لم 
یسمء وخص بعضھم ذلك بمن فاته شيء من قراءته في صلاة اللیلء فیستدرکھا في رکعتي 
الفجر؛ ونقل ذلك عن أبي حنیفة وأخرجه ابن أبي شیبة بسند صحیح عن الحسن البصري؛ 
واستدل بە علی الجھر بالقراءۃ في رکعتي الفجر؛ ولا حجة فیەء لاحتمال أن یکون ذلك عرف 
بقراءتہ بعض السورة کما تقدم في صفة الصلاة من حدیث أبي قتادة في صلاۃ الظھر: (یسمعنا 
الیة أحیانا٥ء‏ ویدل علی ذلك أن فی روایة ابن سیرین المذکورة یسر فیھما القراءةء وقد صححه 
ابن عبد البر) اھہ. 

وقال العیني : ٦‏ التطویل في الصلاةۃ مرغب فيەء لقوله قيٍ فيی الحدیث الصحیح: ( 
الصلاۃ طول القنوت؛ ولقولہ قل أیضاً في الصحیح: وو ای ص فو 
علامق ولقول گل فی الحدیث الصحیح أیضاً : لإذا صلی أحدکم لنفسه فلیطول ما شاء؛ إلا أنە 
قد استثني من ذلك مواضع استحب الشارع فیھا التخفیف؛ مٹھا: رکعتي الفجر؛ لما ذکرنا. 

۳_ (...)۔ قوله: (عن محمد بن عبد الرحمن الأنصاري سمع عمرۃ) الخ: وني 
صحیح البخاريی: (عن عمته عمرة): قال الحافظ کَلڈ8: (محمد بن عبد الرحمن أي: ابن محمد 
ابن عبد الرحمن أي: ابن محمد بن عبد الرحمن بن سعد بن زرارۃء ویقال: اسم جدہ عبد اللہ 
وقوله: اعن عمته عمرۃا هي بنت عبد الرحمن بن سعد بن زرارۃء وعلی ھذا فھي عمة أبیەء 
وزعم ابن مسعود (لعله أبو مسعود) وتبعه الحمیدي: (أنه محمد بن عبد الرحمن بن حارثة بن 
النعمان الأنصاري أبو الرجال: ووعّمه الخطیب في ذلك؛ وقال: إن شعبة لم یرو عن أبي 
الرجال شیئاء ویؤید ذلك أن عمرۃ أمَ أبي الرجال لا عمته وقد رواہ أبو داود الطیالسي عن 


)١(‏ قوله: اعن عائشة؛ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ؛ في کتاب التھجد ہاب تعامد رکعتي الفجر ومن 
سماھا تطوعاًء رقم )۱۱٦۹(‏ وأبو داود في سننهء في کتاب الصلاةء باب رکعتي الفجر؛ رقم )۱۲٥١(‏ 
وأحمد في مسندہ ٤٣ :٦(‏ و٤٥‏ و۱۷۰۷ و٢٢٢).‏ 


١۷۸‏ الجزء الرابع من کتاپ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَلَّی شَيْءِ مِنَ التَرافْلِء ء اڈ مَُاَتةً یلا علی رَکتتیٍ قب الج . 

۸ ۔ (۹۵) وحدثنا أبُو بر بْنْ أبي شَیبَةَ شَيبَة وَابی نُمَْر. جمیعاً عَن عقص بن 
ِيّاثٍ. قَالَ اب تُمَيْر: عَثلنًا عَنْصّ عَي اي جُرَِجء عَن عظاوء عن غَبَيد بن عُمَیْرء عَنْ 
عَائِفَةً؛ قَالَث: مَا رَآبٔٹ رَسُول الله لاڈ في شَيْء من الّزَافلِ٠‏ أَسْرَغٌ نہ إِلی الرَکُعَتیْنْ 
بل الَمَجْر۔ 

۶٥۔‏ (۹۹) حذثنا مُحَمَّدُ بَیُ غُبَیْد الْبَرِیٔ. عَدَنََا ابو عَوَانَةً عَنْ فَتَائةَ عَنْ 
ُرَارَة بْنِ أَوْقَیٰ سَعد بن مقّام عَنْ عَایقَۃ'''ء عَنِ النِی قا؛ قَال: 'رَکْعتا الَْجْر 
خَیر مِیٔ الڈُنیا وَمَا فِيهَا؛. 


وا : عن أبي بکر بن محمد بن عمرو بن حزمء ووعّموہ فيه أ٘یضاًء ویحتمل إن کان 

حفظه ۔ أن یکون لشعبة فیه شیخان). 

٤۹۔ )٠۰۰(‏ ۔ قوله: (علی شء من النوافل) الخ: فيه دلیل علی عظم فضلھماء وأنھما 
سنة لیستا واجبتین؛ وبه قال جمھور العلماء وحکي عن الحسن البصري کِلّة: وجوبھماء 
والصواب عدم الوجوب؛ لقولھا: اعلی شيء من النوافل) کذا في الشرح. وفي حدیث أبي 
سلمةء عن عائشة عند البخاري: اولم یکن یدعھما آبداً). قال الحافظ: ٭ واستدل بە لمن قال 
بالوجوب؛ وھو منقول عن الحسن البصري؛ أآخرجه ابن أبي شیبة عنه بلفظ: کان الحسن 
البصري یری الرکعتین قبل الفجر واجبتین؛ والمراد بالفجر ھنا صلاۃ الصبح؛ ونقل المرغینانيی 
مثله عن أبي حنیفة وفي جامع المحبوبي عن الحسن بن زیاد عن أبي حنیفة: الو صلاھما قاعداً 
من غیر عذر لم یجزا واستدل بە بعض الشافعیة للقدیم في أن رکعتي الفجر أفضل التطوعات 
وقال الشافعي في الجدید: أفضلھا الوترا اھ. 

وعندنا الوتر واجب وسنة الفجر هي آکد السنن الراوتب؛ وروی ابن عدي بإسنادہ عن ابن 
عباسء عن النبي ق في قوله سبحانہ وتعالی : وین ايل مس وَاِنبَر انوھ للا“ [الطور: ٥:٤‏ 
قال: (رکعتین قبل الفجر؛ والل أعلم؛ کذا في عمدۃ القاري. 

قولە: (أشد معاھدة) الخ : وفي بعض الروایات : ا تعامداً؛ أي: تفقداً وتحفظاً۔ 

٥۵۔‏ (۰٠۰۰)۔‏ قوله: (إلی الرکعتین قبل الفجر) الخ : زاد ابن خزیمة: اولا إلٰی غنیمة). 

٦۔‏ (۷۲۵) ۔ قولەه: (خیر من الدنیا وما فیھا) الخ : أي: متاعھا الصرف؛ فلا یرد أن من 


)١(‏ قولە: تعن عائشة٥‏ الحدیث آخرجه النسائي في سننە؛ في کتاب قیام اللیل باب المحافظة علی الرکعتین 
قبل الفجر؛ رقم )۱۷٦١(‏ والترمذي في جامعهء في کتاب الصلاة؛ باب ما جاء في رکعتي الفجر من 
الفضلء رقم ))١٤(‏ وأحمد في مسندہ ۱٤٤ :٦(‏ رہ٢٦۲).‏ 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ٣١۹‏ 


٦۵۹۔‏ (۹۷) وحدّثنا يَحُییٰ بْنُ خہیب. وی فَال: قَالَ أبی: عَدَنَنَ 


گ 
7۰ 
7 
ت 
ا 


6 عَنْ زُرَارَةٌ عَیْ سَمْد بن مِقام؛ عَنْ عَايقًَ 
تی لد للع القجر نا أعبِ پل بن لیا جبیماًا. 

۷۔ (۹۸) حدَثني مُحَمَّدُ بْیُ عَبّاد وَابْنْ أبي غُمَرَ. قالا: عَدَنَنَا مَرْوَانُ ابْنُ 
مُعَاويَةً عَنْ يَرِيدَ هُو ابْنُْ كَیْسَانَ عَنْ اي حازم عَنْ بی هَُیْرَ کو فو ول اللہ لئ 
را فی رَکْتَتي الَْجر : ئل یا ایا الْکافزوہک وَلقُلْ مُو الله أَحَد. 

۸۔ (۹۹) وحدڈثنا ثُتَِبَةْ بی سَعید. حَدَلَنَا الْقرَارِیء یَعْني مَرْوَانَ بْنَ مُعَاوِيَةً 
عَنْ عُلْمَانَ بْن عکیم الأَنصَارِئ. قَالَ : أغبرَي سَوبڈ بی یسَارِ؛ أَنٗ ابی عَبّاس أَغیرَ؛ ان 
ول اللہ وچ گان یَقرَا فی رَکعتی الفَجْر؛ في الأولی منْھُمَا: طوُلیا ءانکا باکو کیا ايل 
إلينَا 4 3البقرۃ: .]٣٢٢‏ الاآَيَةٌ اي في البَقَرَة. وَفِي الْآخِْرَۃ مِنْھْمَا: فءَامکا يأکر وََمْوَۂ اتا 
ھ2 [آل عمران: .]٥٥‏ 


جملة متاعھا: الفجر؛ فإن قیل: لا خصوصیۃة للفجر؛ بل تسبیحة أو تکبیرۃ خیر؛ فضلاً عن 
رکعتین نافلة فضلاً عن رکعتي الفجر . أجاب الأبي: بأن الخصوصیة مزیة النص علیھما دو 
غیرھماء فإنه یدل علی تأکیدھماء وکوئھما خیراً من الدنیا لا یقتضي ذم الدنیا. انتھی. 

وقال الطیبي: ٢‏ إن حملت الدنیا علی أعراضھا وزھرتھا فالخیر |ما علی زعم من یری فیھا 
خیراء ویکون من باب فی الِْقَینِ عَر مَقَاماہچ (مریم: ۷۴ وإن حمل علی الإنفاق في سبیل اللہ 
فتکون ھاتان الرکعتان آکثر ثواباہ, 

۸۔ (۷۲۷) ۔ قوله: (وقل هو ال أحد) الخ: وھاتان السورتان تسمیان بسورتيی 
دالإخلاص لآن (الکافرون٥‏ مشتملة علی بیان التوحید العملي؛ (وقل هو الله علی الٹوحید 
العلمي الاعتقاديء وقال الزرقاني : الما فیھما من التوحیدء ففي الأول: نفي الشريیك؛ وفي 
الثانیة : إثبات الإلھیة). 

۹۔  )۷۲۷(‏ قوله: (وفي الآخرۃ منھما: فءَامَنَا بأکر وََمْهَسَذ يَلَنا مسلِثوک4) [آل عمران: 
٢‏ الخ: أي: التي في ٦ل‏ عمران) من حکایة قول الحواریین. قال الزرقاني : وخص ھاتین 
الآیتین لما فیھما من ذکر الإیمان وإخلاص التوحیدہ لیفتتح نھارہ بذلك. 


)١(‏ قوله: اعن أبي هریرۃہ الحدیث أخرجه النسائي في سنلهء في کتاب الافتتاحء باب القراءۃ في رکعتي الفجر 
بقل یا أیھا الکافرون4 وطقل هو اللہ أحد4 رقم )۹8١(‏ وأہو داود في سنہ في کتاب الصلاۃء باب ني 
تخفیفھما (أي رکعتي الفجر) رقم )٢٢٥١(‏ وابن ماجہ في سننہ؛ في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب ما 
جاء فیھما یقرأً في الرکعتین قبل الفجر؛ رقم (۸٢۱۱).۔‏ 


٠‏ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


کے بے 


۹۔ )٠٠١(‏ وحقفنا أبُو بِکُر بن اي شَييَة. حَدَنَنا ابو عَالِدٍ الحْمَرْ عَنْ عُنْمَانَ 
ین حکیم؛ عَن سَوید بن یَسَار؛ عَن ابن عَبًاي"'. قَالَ : اد شون الله ول َقرا فی 
رَکعتي الْتَجْر: فنُولوا آمنَا پاللّ وَمَا کر وَاليي فی آلِ عِمْرَانٌ: ٭کنالزا إغ سفَلِتر 


رم ئا ور 


سوآع بَسَا وَبن کو4 [آل عمران: .]٦٦‏ 
ہو ھو ےہ ٤‏ یہی ہے ھووڈے و ۶وہ کھ 
۰۔ )٠٠۰(‏ وحڈڈنی عَلیل بی حشرم. ایرنا میتی بی یرس عن عُلمَان بن 
حَکِیم؛ فِي ھَٰا الإِسْنّادء بِمئلِ حَییثِ مَرْوَانَ الْرَارِیٌ. 


(١۱)باب:‏ فضل السنن الراتبة قبل الفرائض وبعدھن, وبیان عددھن 

۹۱۔ (۱۰۱) حدفنا مُحَمَّدُ بُیْ بد الله بن تُعَيْر. عَدَنَنَا أَبُو 

سُلَیْمَانٌ بن عَيَانَء عَنْ دَاؤدَ بُن أبي نوہ عَن العْمَانِ بن سام غڑ غرر تو ای 

قَال: ےل ہنرو مرف سوا ِحییث تسَا ال گا: 
ھت سو و 


ہزم ود ہنی لہ به نیٹ فی لْجَاذا۔ 


عَالِدِء بَعنی 


(...)۔ قوله: (بمٹل حدیث مروان الفزاري) الخ : أي : مروان بن معاویة الفزاري. 


 )۱١(‏ ہاب: فضل السنن الراتبة قبل الفرائض وبعدھن وبیان عددھن 

٦۔‏ (۷۲۸) ۔ قوله: (حدثنا أبو خالد یعني ابن سلیمان) الخ : في مذا الإسناد أربعة 
تابعیون؛ بعضھم عن بعض؛ وھم: داود؛ والنعمانء وعمرو؛ وعنبسة؛ وقد سبقت لھذا نظائر 
کثیرۃ. 

قوله: (یسارٌ إليه) الخ : هو بمثناۃ تحت مفتوحةء ٹم مثناةۃ فوق؛ وتشدید الراء المرفوعةء 
أي یسر بە من السرور؛ لما فیه من البشارۃ مع سهولتهء وکان عنبسة محافظاً عليه؛ کما ذکرہ 
في آخر الحدیث؛ ورواہ بعضھم بضم أوله علی ما لم یسم فاعلهء وھو صحیح أیضاً. 

قولە: (من صلی اثنتي عشرة رکعة) الخ : ھکذا أخرجه مسلم مختصراء وقد ورد تعیین 


)١(‏ قولہ: (ابن عباس٥‏ الحدیث أخرجه النسائي في سننهء في کتاب الافتتاحء ہاب القراءة في رکعتي الفجر 
رقم )۹٢٥(‏ وأبو داود في سننە في کتاب الصلاۃء باب في تخفیفھماء رقم )۱۲٥۹(‏ وأحمد في مسندہ :١(‏ 
.)۲٦٢ ۳‏ 

)٢(‏ قولہ: ام حبیبةہ الحدیث أخرجه النسائي في سننه؛ في کتاب قیام اللیلء باب ثواب من صلی في الیوم 
واللیلة ثنتي عشرة رکعة سوی المکتوبةء رقم (۱۷۹۷ - ۱۸۱۱) وآأبو داود في سننهہ؛ في کتاب الصلاۃ باب 
تفریع أبواب التطوع ورکعات السنة؛ رقم )۱۲٥١(‏ والترمذي في جامعهء في کتاب الصلاةء باب ما جاء < 


کتاب: صلاة المسافرین وقصرھا ۸۱ 


قالٹ أَغْ حبة: کنا ترکثن من سَمکثمن من زشول اللہ 8ی 
َال عَبَمَةً: مَما ترَکثهن من سَمفثن من أمْ حِنة. 


ےر تھے *ہ؟ٴ ۔ مقوی ے ےر 


وَفَالَ عَمْرُو بْنْ أوْس: پا ںومیتی سن 

وَفَالَ النعْمَان بن سَالِم: مَا تََکُنْهْنٌّ مُنْذْ سَمِعْتْهَن مِنْ مِنْ عَمْرو بن أَوْس. 

)۱۰١( "۲‏ حذثني ابر عَسَان الْمسْمَيِيُ . عَدَتنَا بِشْر بی الْنَصُلٍ ہیی 
اللَّْمَان بن سَالم ھا الإِسْناد: مَنْ صَلَیٰ في زم ثكي عَشرَة سَجْتَةء تَطوْماء بی له 
یت فِي الْجَنَةا. 
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دَثنا مُحَمّد بْنْ بَە کے ہے یو سو ےم ہ گے ون ے 


نان ٹن مال عَنْ عَمْرو ابع علنة بآ ي سُفَْادَء عنام عبیباً نج 
ال پل ؛ انا قَالٹ: ز یٹ زشول اللہ وی ول : جو ترک سے لہ کل زم 
ِثقي عَشرَۃ رَكَعَ توم غَير فَِیضةِ یضَةء إِلاً بی اللهُلَ بَیتاً فِي الجَنَة۔ أو إلا بُِيَ لَه بَیتٌ في 
الْحَنَّةہ, 


أوقات الرکعات في حدیث أم حبیبة عند النسائي؛ والترمذي؛ والحاکم وصححہ وقال: علی 
شرط مسلمء ففي النسائي من طریق أبي إسحاقء عن عمرو بن أوس؛ عن عنبسة بن أبي سفیانء 
عن ام حبیبة أن رسول الل قٌهُ قال: ثنتا عشرۃ رکعة من صلاھن بئی اللہ لە بیتاً في الجنة: أربع 
رکعات قبل الظھر؛ ورکعتین بعد الظھر؛ ورکعتین قبل العصر؛ ورکعتین بعد.المغرب؛ ورکعتین 
قبل صلاة الصبح) وفي جامع الترمذي: ارکعتین بعد العشاء) ولم یذکر: ارکعتین قبل العصرا. 

قوله: (قالت أم حبیبة: فما ترکتھن) الخ : وکذا قال عنبسة؛ وکذا قال عمرو بن وس 
والنعمان بن سالم. قال النووی : ەفیه: أنه یحسن من العالم ومن یقتدی بە أن یقول مثل ھذاء 
ولا یقصد بە تزکیة نفسەء بل یرید حث السامعین علی التخلق بخلقه في ذلك: وتحریضھم علی 
المحافظة عليهء وتنشیطھم بفعله) اھ. 

-٣‏ (...)- قوله: (تطوعاً غیر فریضة) الخ : و من باب التوکید ورفع احتمال إرادة 
الاستعارة ففيه استعمال التوکید إذا احتیج إليه. قال النووي. 


چ۹ فیمن صلی في یوم ولیلة ثتي عشرة رکعة من السنة وما لە فیه من الفضل؛ رقم )]٦٤٥(‏ وابن ماجه في سنلهء 
في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب ما جاء في ثنتي عشرة رکعة من السئة رقم )۱١٤١(‏ والدارمي في 
سننەء في کتاب الصلاقء باب في صلاة السنةء رقم )٥٢٤١(‏ وأحمد في مسندہ ۳۲٣ :٦(‏ و۳۲۷ و٤٢٦).‏ 


٤٤٢‏ الجزء الرابع من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 

وَقَالَ عَشرُو: کا بَرِخث أصَلَیهِنٌ بَفڈ. وَقَالَ الْنمَانُء بثْل ذٰلِكَ. 

05 ہی و تپ الله بْنْ اٹم اْعَبلِیٌ. قَالا: 
عَدَتَنا بھڑ, حَدَنتً شُعَّة . قَال: الم أَغبرَي. قَالَ ۔ج یت 
بُعَدّث عَن عَْبَمَة 091ك--3-70 ً ال رَسُول الله گل: ھا بن عَبٍْ تُسلم نَوَضاً 
اس الضُوۃ تثُمٌ صَلی لِله کل َؤم؛ مََکَز ہمثلے. 

٥۵۔ )٠ ٤(‏ وحدثني زَيْر بی عرْب وَعُبَيْةُ الله بْنُ سَعیدٍ. قَالا: عَدَنََا 


ہو ہم 


بے حم .فان جچتو ہا 
ام ئ0 وک ا 
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٤۔  )۷۲۹(‏ قولەه: (صلیت مع رسول الل قلِ) الخ: الظاھر أن المراد به المعیة فيی 
مجرد المکان والزمانء لا المشارکة والاقتداء في الصلاة إذ المشارکة في النوافل الرواتب ما 
کانت معروفةء ویحتمل أنه اتفق ق المشارکة أیضاًء والل أعلم . 


ٹم لا یمکن أن یفسر بھذا الحدیث حدیث : (یصلي کل یوم ثنتيی عشرة رکعة) بضم رکعتيی 
الفجر؛ کما في البخاري؛ لأن الرکعتین بعد الجمعة لا یمکن وجودھما کل یومء فوجب تفسیر 
ذلك الحدیث بما روي عن عائشة من الأربع قبل الظھر؛ کما لا یخفی؛ والل تعالی أعلم. کذا 
قال السندیي 5ہ 


الدلیل علی ان السنة قبل الظھر أربع رکعات والسنن المؤکدۃ في الصلوات 
الخمس اثنتا عشرۃ رکعة 
قوله: (قبل الظھر سجدتین) الخ : أي: رکعتین. 


)١(‏ قوله: اعن اہن عمر؛ الحدیث أآخرجهہ البخاري فيی صحیحه؛ في کتاب الجمعةء باب الصلاۃ بعد الجمعة 
وقبلھاء رقم (۹۳۷) وفي کتاب التھجد؛ باب ما جاء في التطوع مثنی مثنی؛ رقم )۱۱٦١(‏ وباب التطوع بعد 
المکتوبة رقم (۱۱۷۲) وباب الرکعتین قبل الظھرء رقم (۱۱۸۰) وأخرجه مسلم أیضاً في أواخر کتاب 
الجمعةء والنسائي في سننهہ؛ في کتاب الإمامةء باب الصلاة بعد الظھر؛ رقم (۸۷) وفي کتاب الجمعةء 
باب صلاة الإمام بعد الجمعةء رقم )۱٢٤۸(‏ و(۹١٤٢۱)‏ وأبو داود في سننەء في کتاب الصلاةء باب تفریع 
آبواب التطوع ورکعات السنةء رقم )۱۲٥١(‏ والترمذي في جامعهء في کتاب الصلاةء باب ما جاء أنه 
یصلیھا في البیتء رقم )٦٢٤(‏ و(٤٦)‏ وابن ماجه في سننە؛ في کتاب [قامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما 
جاء في الصلاة بعد الجمعةء رقم (۱۱۳۰) و(۱۳۱٢۱)‏ والدارمي في سننەء في کتاب الصلاۃء باب في صلاۃ 
السنةء رقم )٥٢٤٤١(‏ وأحمد في مسندہ :٢(‏ ۱۷ و۲۳). 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ۳“ 


قال الشیخ بدر الدین العینيی: افیە: أن السنة قبل الظھر رکعتانء لکن روی البخاريی؛ وأبو 
داودء والنسائي؛ من روایة محمد بن المنتشرء عن عائشة: ەأن النبي قلٍ کان لا یدع أربعاً قبل 
الظھرا. 
وروی مسلم؛ وأبو داوں والنسائی؛ والترمذيء من روایة خالد الحذاءء عن عبد الل بن 
شقیقء قال: سالت عائشة عن صلاۃ رسول ال گل عن تطوعهء فقالت: ہکان یصلي في بیتيی 
قبل الظھر أربعاً٤‏ 
وروی الترمذي من روایة عاصم بن حمزۃ؛ عن علي طلہ قال: کان النبي صلی اللہ 
تعالی عليه وسلم یصلي قبل الظھر أریعاء وبعدھا رکعتین؟. وقال الترمذي : احدیث علي حدیث 
حسن٠.‏ وقال أیضاً: اوالعمل علی ھذا عند أکثر أھل العلم من أصحاب النبي گل ومن بعد 
یختارون أن یصلي الرجل قبل الظھر أربع رکعات؛ وھو قول سفیان الثوري؛ وابن المبارك 
وإاسحاق). 
وروی مسلم وأبو داوء والترمذيء والنسائي؛ وابن ماج حدیث ام حبیبة نال 
قالت: قال النبي للا : امن صلی في یوم ثنتي عشرة رکعة تطوعاً بنی اللہ لە بیتاً في الجنة وزاد 
الترمذي والنسائي: (اربعاً قبل الظھر ورکعتین بعدھاء ورکعتین بعد المغرب؛ ورکعتین بعد 
العشای ورکعتین قبل صلاة الغداة4. وللنسائي في روایة: اورکعتین قبل العصر؛ بدل: اورکعتین 
بعد العشاء) وکذلك عند ابن حبان فيی صحیحه. ورواہ عن ابن خزیمة بسندہء وکللك رواہ 
الحاکم في مستدرکه وقال: صحیح علی شرط مسلم؛ ولم یخرجھاء وجمع الحاکم في لفظه بین 
الروایتین؛ فقال فیە: اورکعتین قبل العصر؛ ورکعتین بعد العشاء٢‏ وکذلك عند الطبرانی فی 
حتج أصحابنا بھذا الحدیث أن السنن المؤکدة فی الصلوات الخمس اثنتا عشرة: رکعتان 
قبل 27 1 قبل الظھر؛ وبعدھا رکعتانء ورکعتان بعد المغرب؛ ورکعتان بعد العشاء. 
وقال الرافعي: ہذھب الآاکٹرون ۔ یعني من أصحاب الشافعي ۔ إلی أن الرواتب عشر 
رکعاتء وھي : رکعتان قبل الصبح؛ ورکعتان قبل الظھر؛ ورکعتان بعدھاء ورکعتان بعد 
المغرب؛ ورکعتان بعد العشاء. قال: ومنھم من زاد علی العشر رکعتین أآخریین قبل الظھرء 
بقوله ق: امن ثابر علی اثنتي عشرةۃ رکعتة من السنة بنی اللہ لە بیتاً في الجنة؛ وجمع بعض 
العلماء بین حدیث ابن عمرء وحدیث عائشةء بأنہ قلُ کان إذا صلی فی بیته صلی أربعاء وإذا 
صلی في المسجد صلی رکعتین؛ أو یقال: کان یفعل ھذا تارةء وھذا أآخری؛ فحکی کل من 
عائشة وابن عمر ما شاھدہ؛ والحدیثان صحیحانء لا مطعن في واحد منھما . وقال أبو جعفر 
محمد بن جریر الطبري : الأربع کانت في کثیر من أحواله: والرکعتان في قلیلھاء وقد یقال: إن 


٤‏ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


روےْھ ھ77 لہ 


وَبعَْهَا سَجْدَتيْن. وَبَمد الْمَفْربِ مَجْدَتِْي. وَبَعدَ الفَاءِ سَجْدَیِْن. وَبَْد الْجْمُعَةِ سَجْدَتيْن. 
اما المرب وَالْيِمًاء وَالْحْمْعَدُ فَصَلّیْث مَمَ ال لی في بت ۔ 


الأربع التي قبل الظھر لم تکن سنة الظھر بل هي صلاة مستقلة کان یصلیھا بعد الزوال؛ 
ویوضح ھذا أن سائر الصلوات سنتھا رکعتان فقطء وعلی ھذا فتکون ھذہ الأربع ورداً مستقلاً 
سببه انتصاف الٹھار وزوال الشمس؛ ویژؤیدہ بعض الروایات عند الترمذي وغیرہ) اھ-. واللہ 
أعلم. 

قولە: (وبعدھا سجدتین) الخ : یعني رکعتین؛ وقد روی أبو داود من روایة عنبسة بن أبي 
سفیانء قال: قالت أم حبیبة زوج النبي پل : قال رسول اللہ گلا : من حافظ علی أربع رکعات 
قبل الظھر؛ وأربع بعدھا حرٌم علی النار؟ وأآخرجه الترمذي؛ والنسائي؛ واہن ماجە أیضاً. وقال 
الترمذي : حدیث حسن صحیح غریب۔ 

والتوفیق بین الحدیثین : أن النبي صلی بعد الظھر رکعتین مرۃء وصلی بعد الظھر أربعاً 
مرةء بیاناً للجواز واختلاف الأحادیث في الأعداد محمول علی توسعة الأمر فیھاء وأن لھا أقل 
واکٹر فیحصل أقل السنة بالأقل ولکن الاختیار فعل الآکٹر الأکمل؛ وقد عد جمع من 
الشافعیة الأربع قبل الظھر من الرواتب؛ وحکی عن الرافعي أنە حکی عن الآکثرین أن راتبة 
الظھر: رکعتان قبلھاء ورکعتان بعدھا. ومنھم من قال: رکعتان من الأربع بعدھا راتبةء ورکعتان 
مستحبة باتفاق الأصحاب . کذا في عمدۃ القاري 


قولە: (وبعد العشاء سجدتین) الخ : قال العینيی: اوروی سعید بن منصور في سننه؛ من 
حدیث البراء بن عازب قال: قال رسول اللہ قل : )من صلی قبل الظھر أربعاً کان کأنما تھجد من 
لیلتەء ومن صلاھن بعد العشاء کان کمثلھن من لیلة القدره ورواہ البيھقيی من قول عائشة قالت: 
امن صلی أربعاً بعد العشاء کان کمثٹلھن من لیلة القدره وفي المبسوط: ەلو صلی أریعاً بعد 
العشاء فھو أفضل٤۔‏ " 

قولہ: (وبعد الجمعة سجدتین) الخ : سیأتي تحقیقه في أبواب الجمعة إن شاء اللہ تعالی. 


قولە : (في بیته) الخ : قال العیني  :‏ وقد اختلف في ذلك؛ فروي عن قوم من السلف ۔ 
منھم: زید بن ثابت؛ وعبد الرحمن بن عوف ۔ أنھما کانا یرکعان رکعتین بعد المغرب في 
بیوتھما. وقال العباس بن سھل بن سعد: لقد أدرکت زمن عثمان ظلللہء وإنا لنسلم من المغرب 
فلا ری رجلاً واحداً یصلیھما في المسجدہ کانوا یبتدرون أبواب المسجد فیصلونھما في 
بیوتھم. وقال میمون بن مھران: إنھم کانوا ہََّ الرکعتین بعد المغرب إلی بیوتھمء وکانوا 
یؤخرونھا حتی یشتبك النجوم؛ وروي عن طائفة أن نھم کانوا یتنفلون النوافل کلھا في بیوتھم دون 
المسجد؛ وروي عن عبیدۃ أُنه کان لا کو ےس اوسر أھلهء وقال ابن بطال: 


کتاب: صلاة المسافرین وقصرھا ك۸" 


(١۱)۔ہاب:‏ جواز النافلة قائماً وقاعداً' 
وفعل بعض الرکعة قائماً ویعضھا قاعداً 
٦۔ )۱۰١(‏ حدٹنا يَحیٰ بْْ یی . أَحْبرنَا مُكَيْمٌ عَنْ خَالِوء عَنْ عَبْد ا الله بُن 
شَقِیتٍ. قَالَ : سَألَُّ عَایقة''' عَنْ صَلاق رَسُولِ اللهِ و قل. عَنْ تَوُِو؟ کَقَالَِ : كَانَ يْصَلَي 
فِي بَىِي قَبْلَ الققْر ازیعاً. كٌ یرم کَیْصَلَي بِالقٌاس تم يَذْشلْ فَیْصَلّي رَكُعَتیْنِ۔ 0 
ُصَلّي بِالّاس المَغِبَ. ٌُ يْغْل فَیْصَلَي رَکْعَتيْنٍ ًَ بِالتٌاس الِعَْاءَ. وَيَذْحْل بَيْتي 
َیْصَلَي رَکُعتیْي وکا يصَلی بی الب رَكعَات۔ ٠‏ فیپگ:إلور َكانَ بُصَلّي لَيْلاَ ویلاً 


قیل : إنما کرہ الصلاة في المسجد لثلا یری جاھل عالماً یصلیھا فيەء فیراھا فریضة؛ أو لثلا 
یخلي منزله من الصلاة فیەء أو حذراً علی نفسه من الریاء٠‏ فإذا سلم من ذلك فالصلاۃ فيی 
المسجد حسنة وقد بین بعضھم علة کراھة من کرهہ من ذلك: : ما قاله مسروق؛ قال: اکنا نقرأً 
فيی المسجد فنقوم نصلي في الصف٠‏ ٭ قال عبد اللہ: صلوا في بیوتکم؛ لا یرونکم الناس؛ فیرون 
اُنھا سنة“ اھ. 

وفي الدر المختار: اوالأفضل في النفل غیر التراویح المنزلء إلا لخوف شغل عنھاء 
والأصح أفضلیة ما کان اأخشع وأخلص) اھ. 

قال ابن عابدین ناقلاً عن شرح المنیة: (وحیث کان ھذا (أي التنفل في البیت) أفضل: 
یراعی ما لم یلزم منه خوف شغل عنھا لو ذھب لبیتہء أو کان في بیته ما یشغل بالهء ویقلل 
خشوعہ: فیصلیھا حینئذ في المسجد؛ لآن اعتبار الخشوع أرجح٢.‏ 


)١١(‏ ۔ باب: جواز النافلة قائماً وقاعداً 
وفعل بعض الرکعة قائماً ویعضھا قاعداً 
٥۔‏ (۷۳۰) ۔ قوله: (تسع رکعات فیھن الوٹر) الخ : سیأتي تفصیله وتحقیقه في أبواب 
صلاۃ اللیل والوتر إِن شاء اللہ تعالی. 


)١(‏ قولہ: (عائشة٥‏ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحه؛ في کتاب تقصیر الصلاۃء باب إذا صلی قاعداً ٹم 
صح أو وجد خفة تمم ما بقيء رقم (۱۱۱۸) و(۱۱۱۹) وفي کتاب التھجد؛ باب قیام النبي قلُ باللیل فيی 
رمضان وغیرہء رقم )۱۱٢۸(‏ وفي کتاب التفسیرء تفسیر سورة الفتح؛ باب فلیغفر لك ما تقدم من ذنبك وما 
تاخر ویتم نعمته عليك ویھدیيك صراطاً مستقیعاً۹؛ رقم (۸۳۷]) والنسائي في سننه؛ في کتاب قیام اللیل؛ 
باب کیف یفعل إذا افتتح الصلاۃ قائماء رقم )۱٦٢١١ -۷٥(‏ و(۷١٦۱)‏ و(۸٢٦۱)‏ وأبو داود في سننەء 
في کتاب الصلاة باب في صلاة القاعدء رقم (۹۰۳ - )۹١١٦‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاۃ؛ 
باب ما جاء ف في الرجل یتطوع جالساء رقم )۳۷٣(‏ و(ہ۳۷) وابن ماجه في سنئەء في کتاب [قامة الصلاۃ > 


"۸٦‏ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


اما . وَلَيْلكٌ طویلاً ادا ۔ وَگانَ إِذا را وَمُو فا ر٤‏ عَ وَمَجْد وَمُوَقَایم. وَإِذا قَرَاً 
ادا رَكَع رَمَجَد وَمُو قَایڈ. وپ یس ٠‏ صلیٰ رَكْعَتيْن. 

۹۷۔ (۷۷/۱۰۹ ۰)۔ حدڈثنا قَُْيَة بن وید ۔ حَدَتَتَا عَمَاد عَنْ بُدیْلٍ وَأبّبَء عَنْ 
عبِ الله بی شَقِييٍ: عَنْ عَاؤة ؿِشَةًَ؛ فَالتْ : گان رَسُول الله پچ بُصَلَي لَْلاً یلاً. قَإِدَا صَلّی 
قاِماء رَكعَ تَائِاً. وَإِذا صَلّی قَاعداء رَكَع تاعداً. 00 


قوله: (ولیلاً طویلاً قاعداً) الخ : یدل علی جواز التنفل قاعداً مع القدرۃ علی القیام. قال 
النووي : وھو إجماع العلماء. 

قوله: (رکع وسجد وھو قاعد) الخ : وسیأتي في حدیث عروۃ عن عائشة: حتی إِذا کبر 
قرأ جالساًء حتی إِذا بقي عليه من السورة ثلائون أو أربعون أیة قام؛ فقرأھن: ٹم رکع. 

قال الشوكاني : ەالحدیث الأول یدل علی أن المشروع لمن قرأ قائماً أن یرکع ویسجد من 
قیام؛ ومن قرأ قاعداً أن یرکع ویسجد من قعود؛ والحدیث الثاني یدل علی جواز الرکوع من قیام 
لمن قرأ قاعداًء ویجمع بین الحدیثین بحمل قولھا : (وکان إذا قرأً وھو قائم. +4:وإذا قرأ 
قاعداً, ٠‏ في الحدیث الأول علی أن المراد ج جمیع القراءةء بمعنی أنە لا یفرغ من القراءة قاعداً 
فیقوم للرکوع والسجود ولا یفرغ منھا قائماً فیقعد للرکوع والسجود فأما إذا افتتح الصلاۃ قائماً 
م قرأ ب بعض القراءة جاز لە ان یقعد لتمامھاء ویرکع ویسجد من قعودء وکذا إذا افتتح الصلاۃ 
قاعداً ٹم قرأ , بعض القراءة جاز لە أن یقوم لتمامھاء ویرکع ویسجد من قیامء کما في الحلیث 
الثاني. 

"لکل می تال نا لیت ھی عفن طرق الحدیت الازل قد لم عایت 

ثشة بلفظ: (فإذا ان الصلاة قائماً رکع قائماء وإذا افنتح الصلاۃ قاعداً دکع قاعدا؛ قال 
2" : فیحمل علی أنه کان یفعل مرة کذاء ومرةۃ کذاء فکان مرة یفتتح قاعداً ویتم قراءته 
قاعدء ویرکع قاعدأء وکان مرۃ یفتتح قاعداء ویقرأ بعض قراءته قاعداء وبعضھا قائمأء ویرکع 
قائماء فإن لفظ ١کان)‏ لا یقتضي المداومة؛ اھ. قال في المواهھب: ٢وقد‏ کانت هیأۃ صلاته عليه 
الصلاة والسلام ثلاثة من الأنواع: اأحدھا: أنه کان أکٹر صلاته قائماً . الثاني : کان یصلي 
قاعداء ویرکع قاعداً . الثالث: : کان یقرأ قاعداء فإذا یقي یسیر من قراءتہ قام فرکع قائماًء وکان 
عليه الصلاۃ والسلام یصلي رکعتین بعد الوتر جالساً تارةء وتارۃ یقرأ فیھما وھو جالس: فإذا 
آراد أن یرکع قام فرکع؛ اھ. مختصراً. 


َ‫ والسنة فیھاء باب في صلاة النافلة قاعداًء رقم ۱۲٢١(‏ ۔ ۱۲۲۸) وأحمد في مسندہ ٦٤ :٦(‏ و٥٥‏ و۹۷ 
و۹۸ و١٢٠‏ و١١۱‏ و۳١۱‏ و٤١١‏ و۱۲۷ و١٦٦١‏ و۸٦۱‏ و۹٦۱‏ و۱۷۱ و۱۷۸ و۱۸۳ و٤٢٢٦‏ و٦٢٢‏ و۷٢۲‏ 
و۲۱۸ و۷٢۲‏ و٣۳٣٣‏ و٦۴٢‏ و۳۷٢‏ و٢٢٤٢‏ و٢٥٢‏ و۷٦۲‏ و ٦٢٢‏ و٢٢٦٢‏ و۵٦۲)۔‏ 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ۷ 


1۸" - (۱۰۸) وحدّثنا مُحَمَةُ الم : ےتا محمد بن 7 . حََتَت شُغْبَة 
عَنْ بُدَبْلء عَْ عَبْد الله بن شَقِیقِ. قَال: کُنْتْ شَاکِیا بِفَارِسَ تقتت افلی ناف 
فُمَأَلَّتُ عَنْ ذٰلِكَ عَابِمَۂ؟ َقَالَ ہے قَکَرَ 
الْحَدِیيكٌ۔ 


۶۹-۔ (۱۰۹) وحدذڈنا و بکُر بن اأبي شَيّ. حََلَا مَُاذ بن مُعَاو عَنْ حُمَيِْء عَنْ 
بل اللم بن شَقيت الْْقيْلِ ؛ َال: سَأَل عَاقَة عَنْ صلاَۃ رَسُولِ اللہ پل باللیل؟ کَقَالَت: 
گان بُصَلّي لَبْلا ُویلاً قَائماً وَلَيْاَ َوِیلاً فَاعداً۔ رَ٤َ ٥‏ إنّا قَرَاً قایماء رَكَعَ قَایماً وَإِمَا 
را ادا رَكَمَ اعِداً. 


۰۔ )۱٠۰(‏ وحتثذا یَحْیّیٰ بْنْ يَحییٰ . أَخْبرَنَا آ 
ٹمٹو تر سیک فی عو رر کون تن ۔ تن حا عا قن عد 
سُولِ الله قل؟ فَقَالَّتْ: کان رَسُول الله ئل بُکیرڑ الصّلاًةً قَائِماً وَقَاعدا . فَإذَا انَتَمَ 


کت قَائِماء رَكُمَ قَائِماً. وَإِدَا 2 الصّلاَةً فَاعِداٌء رك قاعداًء 


۱١٣٠۔‏ (۱۱۱) وحدّثني آ ُو الٌپیع الرّهْرَاِيْ . أَغْبَرَنًا عَمًاڈ يیَعٰني اب زَيْلٍ ح 
قَال: وَحَذَلنَا حَسَنُ بن الرٌبیع ۔ حَدَكَا مَهْدِيٌُ بْنُ مَیْمُونِ ۔ ح وَحَدّا ابو بگر بن أبي شَيّة. 
عَتلَنَا وک ہے نھد دی عَدَنَنَا ابْنْ تُمَيْر جمیعاً عَنْ مشام بْنِ غُرْوَة. ٤‏ 
وَحَدَلَنِي زُِيْرْ بْنْ عَرْبٍء وَاللَفْظٌ لَهُء قٌال: عَتَنَنَا يَحْیَیٰ بن سَمید عَنْ مشّام بْنِ غُروَۃ. 
قَال: أَعْبرَي أپی عَن عَاقة. فَالَ: مَا رای رَسشُول اللہ قل بَقرا فی شَیْء من صَلاَۃ 
ےت حَقَیٰ إِذَا کر قَرَاً جَالِسا. > 0 أَيَفَوت 


2 


ای قامَ فقَر ي ٹم رَكُم. 


۸-(.٠.٠)-قوله:‏ (کنت شاکیاً بفارس) الخ : قال النووي: ھکذا ضبطه جمیع الرواۃ 
المشارقة والمغاربة بفارس؛ بکسر الباء الموحدۃ الجارةء وبعدھا فاص وکذا نقله القاضي عن جمیع 
الرواةۃء قال: وغلط بعضھم: فقال: صوابه: انقارس) بالنون والقافء وھو وجع معروف؛ لان 
عائشة لم تدخل بلاد فارس قطء فکیف یسألھا فیھاء وغلطە القاضي في ھذاء وقال: لیس بلازم أن 
یکون سألھا في بلاد فارس؛ بل سألھا بالمدینة بعد رجوعه من فارس؛ وھذا ظاھر الحدیث؛ وإنه 
إنما سألھا عن آمر انقضی ھل هو صحیح أم لاء لقوله: (وکنت أصلي قاعداً۷. 

١۱‏ ۔-(۷۳۱) - قولە: (حتی إذا کبر) الخ : بکسر الباء الموحدةء أي سن وأما ہضم 
الباء فھو بمعنی اعظما۔ 

قولە: (حتی إذا بقي) الخ: یدل علی أنە یجوز فعل بعض الصلاة من قعود وبعضھا من 


ڈ۸ الجزء الرابع من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٢۔‏ (۱۱۲) وحڈٹنا يَحیٰ بن يَخییٰ. قال: قَرَأتُْ ث عَلّی مَالِكِ عَنْ عَبْد الله بنٍ 
یَزِیڈ وَأَیي النّضْرء آپي سَلَمَة بی عَبْد الرّْملي: عَنْ عَاقَة؛ ا رَسشول الله ی کان 
اعلی عالسا را وَمُوَ جال . َإٍذَ بقِيَ مِنْ قَراء و قُذرْ مَا يَگونُ تَلأَئِينَ از أَربَمِینَ آی_. 


کے 


20ا ئن ُمٌ رَكع . ثُمٌ سَجَد. تم مَْعَلُ فی الرَکْعَة الَايَة بل ذٰلِكَ ۔ 

0۷۳" 9۱ 1تت ال ابو بَگر: 

گا ِستاعیل بن لیک عن الولعد بن پي هِکّامء عَنْ تر و شک: عن نر 
عَنْ عَائِلَة. قَالتْ : کان رَشُول اللہ گل بَءُ یَقُرَاً وَمُوَ فَاعِدڈ. قَإذَ أَرَاَ أَنْ يَرْكُمَ قَامَ فُذْرَمَا 
جا مات 2 

ں )۱۱١(‏ وحتثٹتا ابی تمَبْر۔ حَدَكا مُحَمَّدُ بن پشر۔ عَدَا مُحَمَدُ بْنْ عمرو۔ 
عللی تُعئة زؤ ترامع عن علقتة بن وگ ما ط7 قُلَتٌ لِعَاوِمَةً ٌ: كَبْف گان بَسٌ 
رَسشول اللہ قلي فِي الرَكْعتیيٍ وَھُو جَالِش؟ فَالّت: گان یب 2-7 ۔ قَإذَا أَرَاد ان يَرْكُمَء قَامَ 


فرکع . 


قیام وبعض الرکعة من قعودء وبعضھا من قیام. قال العراقي: وھو كذلك؛ سواء قام ٹم قعدء 
آو قعد ثم قام؛ وھو قول جمھور العلمای کأبيی حنیفةء ومالك؛ والشافعيی؛ وأحمد وإسحاق؛ 
وحکاہ النووي عن عامة العلمای وحکی عن بعض السلف: منعهء قال: وھو غلط وحکی 
القاضي عیاض عن أبي یوسف ومحمد في آخرین: کراھة القعود بعد القیام ومنع أ٘شھب من 
المالکیة الجلوس بعد أن ینوي القیام؛ وجوزہ ابن القاسم والجمھور. 

نم٠كشلا قوله: لثلائین آو أربعین آیة) الخ : قال الزرقاني : <تحتمل (أو)‎ -)...[ -٣ 
الراويی: أیھما قالت عائشف ویحتمل آنھا قالتھما معاً بحسب وقوع ذلك منہ گل مرۃ کذاء ومرة‎ 
کذاء أو بحسب طول الآیات وقصرھاء ویمکن أن یحمل علی التخمین؛ فلا یمتنع فيه مثل ھذا‎ 
التردد أي مقدار ثلائین أو أربعین آیة کما جاء مصرحاً في الطریق الاتیة: افإذا بقي من قراءتہ‎ 
. الحدیث‎ ٤٠٢ قدر ما یکون ثلاثین أو أربعین آیة.‎ 

قال الحافظ : ہفيه إشارۃ إلی أن الذي کان یقرأہ قبل أن یقوم أکثر لن البقیة تطلق في 
الغالب علی الأقل٤‏ اھ 

٤-۔‏ (...)۔ قوله: (في الرکعتین وھو جالس) الخ: أي: الرکعتین اللتین یرکعھما بعد 
الوترء وکان یعتاد الجلوس فیھما. 

قولە: (فإذا أراد أن یرکع قام) الخ : والظاعر منە أنه لم یقع شيء من القراءة فیھما قائماء 
وھذا جائز عندناء والأفضل أن یقوم فیقرأً شیٹا ٹم یرکع کما في رد المحتارء ناقلاً عن التجنیس . 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ۹ 


٥۔‏ (۱۱۶) وحدثنا يَحْیَیٰ بْنُ يَحْیَىٰ. أَعْبَرَنَا یَزِیدُ بُنْ رریْٔع عَنْ می 
الْخریْریء عَنْ عَبْد الله بْن شَقیںِ؛ فال: ُلُ لِعَاؤِمَة: مَلْ گان اَی قلٌ بِصَلّي تَھُرَ 
َاعِڈ؟ فَالَّتْ: تَعَم. بَْد ءَ کا عم الَّاسٌ۔ 

)٠٠٠(- 0۷1٦٦‏ وحددنا غُبَيْدُ الله بی مُمَاؤ . عَدَنَنَا ابي . حَدَنَنَا كَهْمَسٌ غن 
عَبْلٍ اللہ بن شَقیقِ۔ قَال: قُلثٌ لِعَاؤِقَةً مُذَكَرَ عَنِ ای 28ء بوللو۔ 

۷۔ )۱۱١(‏ وحدّثني مُحَمَّدُ بی ایم وَمَارُونُ بْیُ عَبِْ الله . قَالاً: عَدَنَنَا 
حور کر . قَال: قَال ابْنُ جُرَیٔج: أَخبرَني کُنْمَان بْنْ أپي سُلَیْمَانٌ؛ ان ابا سَلَمَةً بْنَ 
عَبدٍ الرّحْمٰنْ مل أَغبرَۂ؛ ان عَایفَة أَعبَرَنةَاَن ابی کی لم بث تی 
وَهُو جال 

۸۔ (۱۱۷) وحدَثني مُعَمَّدُ بْنُ تم وَحَسَيْ الْعْلَوَانی. کِلاَمُمَا عَنْ زَبْيٍ. فَال 


٥ھ‏ (۷۳۲) ری مو چوس وت یقال: حطم فلاناً أھله : إذا کبر 
فیھم؛ کاأنە لما حمله من أمورھم وأثقالھم والاعتناء بمصالحھم صیروہ شیا متطرما والحطیم 
الشيء الیابس . 

واختلف في کیفیة هذا الجلوس في التوافل؛ وعندنا یقعد في کل نفله کما في التشھد علی 
المختارء کذا في الدر المختار. قال ابن عابدین: ٭وھو قول زفرء وروایة عن الإمام؛ قال أبو 
اللیثٹ: وعليه الفتوی: وروي عن الإمام تخییرہ بین القعود والتربع والاحتباء تمامہ في البحر 
وآفاد في الٹھر أن الخلاف في تعیین الأفضلء وأنه لا شك في حصول الجواز علی أي وجە 
کان8. 


تئسمة: 

قیل: ظاھر القول المختار أنه في حال القراءۃ یضع یدیه علی فخذيهء کما في حال 
التشھدء لکن تقدم في کلام الشارح لہ فيی فصل ١إذا‏ أراد الشروع عند قولە: ووضع یمینه علی 
یسارہ الخ عن مجمع الأنھر : أن المراد من القیام ما هو الأعم؛ لن القاعد یفعل كذلكء أي 
یضع یمنه علی یسارہ تحت سرتە. 

وفی حاشیة المدني: : اویؤیدہ قول ملا علي القاري عند قول النقایة: اني کل قیام) أي: 
حقیقي أو حکميء کما إذا صلی قاعداأء کذا في رد المحتارا اھ. 

سرت ہے سرت و وت وھو روایة الحسن عن أبي 


حنیفة أنه یترہع؛ وإذا رکع یفترش رجلە الیسری ویجلس علیھاء وعن أبي یوسف أنە یتریع فيی 
جمیع صلاتہ کذا في عمدۃة القاري . 


لک الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


حَسَنٌ: حَدَلنا زَْدٌ بُْ الحبَابٍ . عَديي الضْحَا بْیُ عُنْمَانَ . حَدَتّي عَبْدُ الله بی غُروَۃَ عَنْ 
ابی عَن عَاِقَة. قَالّث: لَيًا بَنَنَ رَشول اللہ گل وَتثلَء کان أَكَْر صَلاَزہ جَالِسا۔ 

۹۔ (۱۱۸) حداثذا يَحْیٰ بن يَْيّٰ. قَال: رص ر٣‏ 
عَنِ السّائبِ بْنِ يَزِيدَ عَن الْمُطَلبٍ ُن اي وَدَاعَةً المُهْمِىٌ؛ عَنْ عَفْصَۃ*'؟؛ ؛ أَتهَ قَلتْ: 
رآ زشول الله 25 َلیٰ فی سُبْعوہ قاجداً. َ عَتّی گان قَبلَ وَقَايه بِام. ٹاسار 
سُبْحَیه قاجداء وَگَاد برا الشررَۃ قَبْرَكنها . عَتّی تکُونَ اُظوَلَ مِن اَخوَل وَھَا. 


۷۔ (۰۰٠)۔‏ قوله: (لما بڈن رسول اش) الخ : قال القاضي عیاض کل قال أبو عبید 
في تفسیر ھذا الحدیث: بڈن الرجل ۔ بفتح الدال المشددة ۔ تبدیناً : إذا أسن. قال أبو عبید: ومن 
رواہ ابڈن* ہضم الدال المخعفة فلیس لە معنی هناء لأآن معناہ کثر لحمه وھو خلاف صفتہ و 
یقال: بن یبدن بدانةء وأنکر أہو عبید الضم. قال القاضي: روایتنا في مسلم عن جمھورھم: 
(بدن؛ بالضم وعن العذري بالتشدید وآراہ إصلاحاًء قال: ولا ینکر اللفظان في حقہ قٌيٍ نقد 
قالت عائشة في صحیح مسلم بعد ھذا بقریب: افلما أسن رسول ال قٌل وأخذہ اللحم أوتر 
بسبع)؛ وفي حدیث آخر: اولحم) وفي آخر: (أسن وکثر لحمه؛ وقول ابن أبي هالة في وصفە: 
بادن متماسك٥‏ ھذا کلام القاضي . 

قال النووي: والذيی ضبطناہ ووقع في أکٹر اأصول بلادنا : بالتشدیدء والل أعلم). 

قولە: (کان اکثر صلاته جالساً) الخ: بینت حفصة في حدیٹھا الاّتي بعدہ أن ذلك کان قبل 
موتە بعامء وفي روایة بعام واحد أو اثنین۔ 

۸۔ (۷۳۳)۔ قوله: (عن السائب بن یزید عن المطلب) الخ: قال الشارح: (ھؤلاء 
ثلائثة صحابیون یروي بعضھم عن بعف: السائب؛ والمطلب: وحفصة رضي اللہ عنھم 
أجمعین). 

قولە: (عن المطلب ب بن أبي وداعة) الخ : بۂ بفتح الواوء والدال: الحرث بن صبرۃ ۔ بمھملة 
ٹم موحدة ۔ ابن سُعید بالتصغیر. 

قوله: (في سبحتہ) الخ : أي: نافلته . 

قوله: منرت ھذا لا ینافی قول عائشة چنا : الما بدن وثقل کان اکٹر 
صلاته جالساً) لاحتمال ان یکون قلٍ بدن وثقل قبل موته بمقدار عامء ولو فرض أنه صلی جالساً 


)١(‏ قولە: عن حفصةہ الحدیث أخرجہ النسائي في سننەء في کتاب قیام اللیلء باب صلاۃ القاعد في النافلة؛ 
رقم )۱٦٥۹(‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاةء باب ما جاء في الرجل یتطوع جالساء رقم (۳۷۳) 
واحمد في مسندہ :٦(‏ ۵٥۰۵ء‏ 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا خ2 


٠ 


٠۔‏ (۰۰) وحدَثني أبْو الاهر وَحَرْمَلَةٌ. قالا: أَخْبَرَنَا ابْن وب . أَخْبَرَي 
ُوتْ. ح وَعَدَكَا إِسْحاق بی إِرَاِیم وعَبْڈ بن حُمَیْد. قالا: أحبرنا عَبْدُ الَزَاق. اَخبرَنا 
مَعْمَرٌ. جَمیعاً عَن الزْهرِیٗء بِہَٰذًا الإِسْناد مِلهء غَيْرَأَنهْمَا قالا: بِام وَاجیء آر ان ۔ 

٦٥۔‏ (۱۱۹) وحڈثنا أبُو بر بی أپي شَيَْة. عَدََنا غبَيُْ الله بی مُوسّیٰ: عَنْ 
حَسّنِ بن ضالح؛ عَنْ بمَال؛ قمال: أَخبَرَي جَابر بی سَمرَ"؛ أ٥‏ اللِْ قلا لم بَنُت 


7 


قبل وفاته باکٹر من عام فلا تنافي ایض لان حفصة إنما نفی رؤیتہہ لا وقوع ذلك۔ 

قوله: (حتی تکون أطول من اطول منھا) الخ : قال الشوكاني : فيه استحباب ترتیل 
القراءةء والمراد بقولھا: 9حتی تکون أطول من أطول منھا) أن مدة قراءته لھا أطول من قراءة 
سورة أآخری أطول منھا إذا قرثت غیر مرتلة وإلا فلا یمکن أن تکون السورة نفسھا أطول من 
أطول منھا من غیر تقیید بالترتیل والإسراع. 

(..)۔ قوله: (بعام واحد آو اثنین) الخ: بالشك: قال الزرقاني فی شرح الموطا: ہولا 
ریب أن الجازم مقدم علی الشاكء لا سیما ومالك أثبت؛ ومقدم خصوصاً في ابن شھاب علی 
غیر وقد جزم عنه بعام٢.‏ 

٠۔‏ (۷۳۵) ۔ قولە: (عن هلال بن یساف) الخ : بفتح الیاء وکسرھاء ویقال فيه: 
اساف؛ بکسر الھمزۃ. 

قولە: (حدثت أن رسول الل) الخ : وفي الموطاً من طریق إسماعیل بن محمد بن سعد بن 
أبي وقاص؛ عن مولی لعمرو بن العاص٠؛‏ أو لعبد اللہ بن عمرو بن العاص؛ عن عبد الله بن 


)١(‏ قولە: 'جابر بن سمرة؛ لم أجد ھذا الحدیث عند أحد من أصحاب الأصول الستة ولا عند الدارمي وأحمد 
سوی مسلم رحمه اللہ ۔ 

)٢(‏ قوله: لعن عبد اللہ بن عمرو؛ الحدیث أخرجه النسائي في سننەه في کتاب قیام اللیل؛ باب فضل صلاۃ 
القائم علی صلاة القاعد رقم )۱٦٦١(‏ وأبو داود في سننه؛ في کتاب الصلاۃء باب في صلاة القاعد رقم 
() وابن ماجه في سنہ في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب صلاۃ القاعد علی النصف من صلاۃ 
القائمہ رقم (۱۲۲۹) والدارمي في سننہ؛ في کتاب الصلاۃ؛ باب صلاة القاعد علی النصف من صلاة 
القائم؛ رقم (۱۴۹۱) وأحمد في مسندہ ۱٦٢ :٢(‏ ر۱۹۲ و٠۲۰‏ ر۲۰۳). 


۲ الجزء الرابع من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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نف الصّلاو قَال: فَأَِنهْ فَرَجَذَثه یْصَلَى جَالِساء ا ان کک ایت 


عمرو بن العاص؛ أن رسول الل پل قال: (صلاة أحدکم وھو قاعد مثل نصف صلاته وھو قائم؛ 
وفیه من طریق ابن شھاب عن عبد الله بن عمرو بن العاص منقطعاً: ٢‏ أنه لما قدمنا المدینة نالنا 
وباء من وعکھا شدید فخرج رسول الل قِ علی الناس وھم یصلون في سبحتھم قعوداء فقال 
رسول الل گل : صلاۃ القاعد مثل نصف صلاة القائم٠٢۰٠٥۔‏ 

قوله: (نصف الصلاة) الخ: معناہ: أن صلاۃ القاعد فیھا نصف ثواب القائمء فیتضمن 
صحتھا ونقصان أجرھاء کما فی حدیث عمران بن حصین؛ کان ىشرڑآہ قال: سألت 
رسول الہ گل عن صلاة الرجل قاعدأء فقال: 'إِن صلی قائماً فھو آفضل٠‏ ومن صلی قاعداً فلەه 
نصف اجر القائم ومن صلی نائماً (أي مضطجعاً) فله نصف أجر القاعد. 

قال الخطابي: لکنت تأولت ھذا الحدیث علی أن المراد بە صلاة التطوع ۔ یعني للقادر ۔ 
لکن قوله: من صلی نائماً یفسدہ لأن المضطجع لا یصلي التطوع کما یفعل القاعد لأني لا 
أحفظ عن أحد من أھل العلم أنە رخص في ذلك. قال: فإن صحت هذہ اللفظةء ولم یکن بعفضض 
الرواة أدرجھا قیاساً منه للمضطجع علی القاعدء کما یتطوع المسافر علی راحلته: فالتطوع للقادر 
علی القعود مضطجعاً جائز بھذا الحدیث. قال: وفي القیاس المتقدم نظر لان القعود شکل من 
أشکال الصلاۃء بخلاف الاضطجاع؛ قال: وقد رأیت الآن أن المراد بحدیث عمران المریض 
المفترض الذي یمکنہ ان یتحامل فیقوم مع مشقة فجعل أجر القاعد علی النصف من اجر القائم 
ترغیباً لە في القیام مع جواز قعودا انتھی. 

قال الحافظ : (وھو حمل متجهء فلو تحامل ھذا المعذور؛ وتکلف القیامء ولو شق عليه: 
کان أفضلء لمزید أجر تکلف القیام؛ فلا یمتنع أن یکون أجرہ علی ذلك نظیر أجرہ علی أصل 
الصلاۃء فیصح أن أجر القاعد علی النصف من أجر القائم بغیر إشکال. 

وأما قول الباجی: إن الحدیث في المفترض والمتنفل معاً؛ فإن آراد بالمفترض ما قررناء 
فذاكء وإلا فقد أبی ذلك اکثر العلماء وحکی ابن التین وغیرہ عن أبي عبیدء وابن الماجشون؛ 
وإسماعیل القاضي؛ وابن شعبان: والإسماعیلي؛ والداوديی؛ وغیرھم أنھم حملوا حدیث عمران 
علی المتتفل وکذا نقله الترمذي عن الثوري۔ قال: وأما المعذور إذا صلی جالساً فله مثل أجر 
القائم؛ قال: وفي هذا الحدیث ما یشھد لەء یشیر إلی ما أخرجه البخاري في الجھاد من حدیث 
أبي موسی رفعە: لإذا مرض العبد أو سافر کتب لە صالح ما کان یفعل وھو صحیح مقیم٤.‏ 
وھو في حق من کان یعمل طاعةء فمنع منھاء وکانت نیت لولا المانع أن یدوم علیھاء کما ورد 
ذلك صرحاً عند أبيی داوی وفي بعض روایاتە: کاصلح ما کان یعمل وھو صحیح مقیم) ووقع 
أیضاً فی حدیث عبد اللہ بن عمرو بن العاص مرفوعاً: 'إن العبد إذا کان علی طریقة حسنة من 
العبادةہ ٹم مرض: قیل للملك الموکل بە: اکتب لە مثل عملە إذا کان طلیقًء حتی أطلقه أو 


کتاب : صلاة المسافرین وقصرھا ۳ 


قَوَضَعْثُ يَیي عَلی رأہٍو۔ فَقَالَ: نا ]كیا َا عَبْدَ الله بْیٗ عَمرو؟ فُلْتُ: خلت 
بَا رَسُولَ اللَّه! أَنّكَ ثُلْتَ: ؛سَلاہُ الرْجْلِ قَاجداً عَلَی ضف الصّلاق رك صلی قابناا 


أکفتہ إلئ) أخرجه عبد الرزاقء وأاحمدء وصححه الحاکم؛ ولأحمد من حدیث أنس رفعه: (إذا 
ابتلی الله العبد المسلم ببلاء في جسدہ قال اللہ : اکتب لە صالح عمله الذي کان یعمله؛ فإن شفاء 
غسله وطھرہ: وإن قبضه غفر لە ورحمہ٤‏ وأخرج الطبراني من طریق سعید بن أبي بردةء عن أبیەء 
عن جدہ: بلفظ: لإن الله یکتب للمریض أفضل ما کان یعمل في صحتہ؛ ما دام في وثاقه..٠٠‏ 
الحدیث؛ وفي حدیث عائشة عند النسائي: ہما من امریء تکون لە صلاة من اللیل یغلبه علیھا 
نوم أو وجع إلا کتب لە أجر صلاتہء وکان نوم عليه صلقةا. 

قال الحافظ: هوفي هذہ الأحادیث تعقب علی من زعم أن الاعذار المرخصة لترك 
الجماعة تسقط الکراهة والإٹم خاصةء من غیر أن تکون محصلة للفضیلةء قال الحافظ : ولا یلزم 
من اقتصار العلماء المذکورین في حمل الحدیث المذکور علی صلاة النافلة : أن لا ترد الصورة 
التي ذکرھا الخطابي؛ وقد ورد في الحدیث ما یشھد لھاء فعند أحمد من طریق ابن جریج:ء عن 
ابن شھابء عن آنس قال: ‏ قدم النبي قلُ المدینة وهھي محمّة''' فحمی''' الناسء فدخل 
النبي قل المسجد والناس یصلون من قعود فقال: صلاة القاعد نصف صلاة القائم؛ رجاله 
ثقات؛ وعند النسائی متابع لە من وجە آخر وھو وارد في المعذور فیحمل علی من تکلف 
القیام مع مشقتہ عليه مثل بحثہ الخطابي . وأما نفي الخطابي جواز التنفل مضطجعاً فقد تبعه ابن 
بطال علی ذلك؛ وزاد: لکن الخلاف ثابت؛ فقد نقله الترمذي بإسنادہ إلی الحسن البصري؛ 
قال: اإن شاء الرجل صلی صلاة التطوع قائماً وجالساً ومضطبعاً وقال به جماعة من أھل 
العلمء وھو أحد الوجھین للشافعیةء وصححہ المتأاخرون وحکاہ عیاض وجھاً عند المالکیة 
أیضاً) اھ. 

وقال ابن عابدین کٛل8: ەقال الکمال في الفتح: لا 2 الجواز في مذھبناء وإنما یسوغ 

في الفرض حالة العجز عن القعود لکن ذکر في (الإمدادا ان في (المعراج) إشارۃ إلی أن في 

الجواز خلافاً عندناء کما عند الشافعیة) اھ . واللہ أعلم. 

قولە: (فوضعت یدي علی رأسە) الخ : یدل علی کمال تواضعءہ قلء وکان مع أصحابهہ 
فیما یرجع إلی العشرة کأحدھم یمازحھم؛ ویکون معھم في عملھم؛ ولعظیم تواضعہ قُ کانت 


)١(‏ قولہ: مَّحمّةہ أي ذات خُمٌی؛ کالمأسدۃ والمذأبة لموضع الأسود والذئاب . یقال: اأححمت الأرض؛ أي؛ 
صارت ذات خٌُمّی. کذا في النھایة لابن الأئیر (۱: ٤٦4٤)۔‏ 

(۲) کذا وقع ھھنا فحمی؛ طبقاً للأصل المنقول عنە فتح الباري (انظر ۲: ٥۸١٦ء‏ تکاب تقصیر الصلاۃ؛ باب 
صلاة القاعد) وفي المسند لأحمد: افحم؛ (انظر المسند ۳: .)۱۳١‏ 


٤‏ الجزء الرابع من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٣۳۔‏ (۰۰) وحدثناہ آَبُو بر بْنْ أبي شَیْبَة وَمْحَمّذ بْنْ الْمُقَتَیٰ وَابْنُ بًَار۔ 
الأغرّج . 


الأمة تأخذ بیدہ وتنطلق به تحدثہ حیث شاءت؛ ومن کان کذلك فلا ینکر من بعض أصحابه ان 
یفعل ذلكء وذکر لي أن بعضھم رواہ اراسیہ) بیاء المتکلم وبھاء السکت؛ وأظنہ إصلاحاً لا 
روایة. 

(قلت؛ قال الطیبی: ھذا الوضع خلاف ما یجب لہ قلل من التوقیرہ فلعله کان بغیر قصد 
آو أنه لما وجدہ علی خلاف ما سمع من الحدیث عنە أراد تحقیق ذلك؛ فوضع یدہ علی رأسه 
لتحقیق الأمر ولذا أنکر عليه بقولہ: (مالك؟ کذا في شرح الأبي ئڈہ. 

قوله: (اجلء ولکني لست) الخ: أي: قلت ذلك ولکن الفرق أني لست کأحدکم. قال 
عیاض یعني لیس کأحدکم في السلامة من العذرہ لأنە إنما فعله للمشقة التي لحقتہ في آخر عمرہ 
من کبر سنە؛ وحطم الناسء وما کان قلُ لیدع الأفضل لغیر عذر؛ ویحتمل أن یرید: لست 
کاحدکم في الحکم بل أاجري قاعداً کأجري قائماء ویکون ھذا من خصائصہ قٌڑ وقد خص 
بأشیاء. 

قال النووي: تھذا مذھبنا في ھذا الحدیث: والأول باطلء لأنە لا تبقی معه خصوصیة 
لە گل لأن غیرہ من ذوي الأعذار أجرہ مع العذر کامل) اھ. 

قال ابن عابدین: (أما النبي لُ فمن خصائصہ أن نافلتہ قاعداً مع القدرة علی القیام کنافلته 
قائماء وقال في قوله: اولكني لست کأحدکم): أي لأنه تشریع لبیان الجوازء وھو واجب 
عليه۴ . 


المحتویات ناخ 


٥ ۔کتاب: المساجد ومواضع الصلاۃ‎ ٥ 
٤ باب: ابتناء مسجد النبي گل‎ - )١( 
4> باب: تحویل القبلة من القدس إلی الکعبة ترھم یز تہ ایج رر را ری ار‎  )۲( 
باب: : النھي عن بناء المساجد علی القبور واتخاذ الصور فیھاء والنھي عن اتخاذ القبور‎  )۳( 
۴۵ مساجد جیبب٠سصمبیبیئیصیییئہۂڈیوؿوبجصیو “یی بی بی یب یبن:۰‎ 
۔ باب: فضل بناء المساجد والحث علیھا ... ارس‎ )٤( 


: ۔ باب: الندب إلی وضع الأیدي علی الرکب في الرکوع ونسخ التطبیق ۔‎ )٥( 
2 ۔ باب: جواز الإقعاء علی العقبین 6سش سی سای سس و‎ )٦( 
۱٠ .. باب: تحریم الکلام في الصلاقہ ونسخ ما کان من إباحتة‎  )۷( 

(۸) ۔ باب: : جواز لعن الشیطان في آثناء الصلاۃ, والتعوذ منە وجواز العمل القلیل في الصلاۃ . 
(۹) - باب: جواز حمل الصبیان قي الصلاۃ ممشسسست مس ۷۵۰ 


۸۰ باب: جواز الخطوۃ والخطوتین في الصلاۃ‎  )١١( 
۸٤ باب: کراهة الاختصار في الصلاۃ‎  )۱١( 
۸٦ باب: کراهة مسج الحصی وتسویة التراب في الصلاۃ‎  )۱١( 
۸ باب: النھي عن البصاق في المسجدہ في الصلاۃ وغیرھا‎ - )۱۳( 
باب: جواز الصلاۃ في النعلین موس سس سی ماآھ سای سم تر کاو‎  )١١( 
۹۰۸ باب: کراهة الصلاۃ في ٹوب لە اعلام‎  )۱١( 
۔ باب: :کراهة الصلاۃ بحضرة الطعام الذي یرید اکله في الحالء وکرامة الصلاۃ مع مدافعة‎ )٦١( 
الأاخبٹین ہے‎ 
۱۰۷ باب: نھي من کل ثوماً او بصلاً أو کراٹاً أو نحوھا ...... س‎ )۱۷( 
'‌َّ٠٣ ۔ باب: النھي عن نشد الضالة في المسجد وما یقوله من سمع الناشد ۔‎ )۱۸( 
۔ باب: السھو فی الصلاة والسجود لە جک کروی سذ اسیو ای ان‎ )۱۹( 
باب: سجود التلاوۃ مرشہ ائشمھ مس رسس اس سس سس جو‎  )٤٢( 
باب: صفة الجلوس في الصلاقء وکیفیة وضع الیدین علی الفخذین 0ة ہپ‎  )۲٢( 
۔ باب: السلام للتحلیل من الصلاة عند فراغھاء وکیفیته ا ا ا ا یی‎ )۲٢( 
۔ باب: الذکر بعد الصلاق با‎ )۲٢( 
۱٦۸ ۔باب: ہس‎ )٤٢( 
۱۷۱۹ باب: ما یستعاذ منه فی الصلاۃ‎  )۲٢( 
۷۷ باب: استحباب الذکر بعد الصلاةء وبیان صفته‎ - )١٢( 
"۰ باب: ما یقال بین تکبیرة الإحرام والقراءة‎  )۲۷( 
.... ۔ باب: استحباب إتیان الصلاۃ بوقار وسکینقہ والٹھي عن إتیانھا سعیاً‎ )۲۸( 

 )۲۹(‏ باب: متی یقوم الناس للصلاۃ فو سیت روسمھھونھھسسشسس ‏ ا 
)٠۰(‏ - باب: من أدرك رکعة من الصلاۃ فقد ادرك تلك الصلاۃ ۲۰۲٢٣‏ 
)١(‏ ۔ باب: أوقات الصلوات الخمس سس سی سن ا وی ا و میا 


(۳۲) - باب: استحباب الإبراد بالظھر في شدۃ الحرٌ لمن یمضي إلی جماعة ویناله الحرٌ في طریقه . ۲۲۷ 
(۳۳) ۔ باب: استحباب تقدیم الظھر في أول الوقت في غیر شدۃ الحرٌ سواہ ےکک 


اک الجزء الرابع من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


0 ۔ باب: استحباب التبکیر بالعصر‎ )٤٤( 
... باب: التغلیظ في تفویت صلاة العصر‎  )۳٥( 
باب: الدلیل لمن قال الصلاۃ الوسطی هي صلاۃ العصر‎  )۳٣( 

(۲۷) ۔ باب: فضل صلاتي الصبح والعصر والمحافظة علیھما .... 
کی ریش سو سو سد 
 )۳۹(‏ باب: وقت العشاء وتاخیرھا ممیممصىسپسششامصصوميھ ا 


۲۷۸ ۔ باب: استحباب التبکیر بالصبح في آول وقتھاء وھو التغلیس. وبیان قدر القراءۃ فیھا‎ )٦٤( 
۸۹ 0 باب: کراھیة تاخیر الصلاۃ عن وقتھا المختار, وما یفعله الماموم إِذا أخرھا‎  )١٤( 
۹۰ 


)٦٤(‏ ۔ باب: فضل صلاۃ الجماعةء وبیان التشدید في التخلف عنھا 
)٤٤(‏ - باب: صلاة الجماعة من سنن الھدی ٠‏ 
 )٥٤(‏ ہاب: النھي عن الخروج من المسجد إذا انن المؤنن 
 )٥٤(‏ ہاب: فضل صلاۃ العشاء والصبح في جماعة 
(۷) - باب: الرخصة في التخلف عن الجماعة بعذر 
)١٤(‏ باب: فضل صلاة الجماعة وانتظار الصلاة .... 
)٢٥(‏ ۔باب: : المشي إلی الصلاۃ تُمْحَی به الخطایا وثُرْقَمُ بە الدرجات 


۳۲۳ ٠ ۔ باب: فضل الجلوس في مصلاہ بعد الصبح: وفضل المساجد‎ )٢٥( 

۴۳۴۳ ۔ باب: من أحق بالإمامة یراس ساسا امہ می فا اش ھی نت‎ )٣٥( 

)٥٤(‏ ۔ باب: استحباب القنوت في جمیع الصلاقہ إِذا نزلت بالمسلمین نازلة |؛۹.]16پھھھب 

)٥٥(‏ ۔ باب: قضاء الصلاۃ الفاثتة واستحباب تعجیل قضائٹھا ۲ مس 
٦۔‏ کتاب: صلاۃ المسافرین وقصرهھا 5 


.. باب: صلاۃ المسافرین وقصرھا‎  )١( 
۔ باب: قصر الصلاة ہمنی کو‎ )٢( 
... ۔ باب: الصلاۃ في الرحال في المطر‎ )٢( 
باب: جواز صلاة النافلة علیٰ الدابة في السفر حیث توجھت و‎  )٤( 
51۷ ۔ باب: جواز الجمع بین الصلاتین في السفر لٹساہ‎ )٥( 
باب: الجمع بین الصلاتین في الحضر‎  )٦( 


(۷) - باب: جواز الانصراف من الصلاۃ عن الیمین والشمال .. یں 
(۸) - باب: استحباب یمین الإمام پور 
(۹) ۔ باب: کرامة الشروع في نافلة بعد شروع المؤذن ٠.‏ ,۰ ‪ ٠ئ‏ 
)۱١(‏ ۔ باب: ما یقول إذا دخل المسجد .... بب )٤٤‏ 
)۱١(‏ ۔ باب: استحباب تحیة المسجد برکعتین, وکراهة الجلوس قبل صلاتھماء وانھا مشروعة في 

جمیع الأوقات 7 ٤٤‏ 
)۱١(‏ ۔ باب: استحباب الرکعتین في المسجد لمن قدم من سفر أول قدومه ۸ 
(۱۳) ۔ باب: استحباب صلاة الضحی, وآن أقلھا رکعتان واکملھا ثمان رکعات وأوسطھا اربع رکعات 

آو ستہ والحث علی المحافظة علیھا ٤‏ 
)١١(‏ ۔ باب: استحباب رکعتي سنة الفجرہ والحث علیھما وتخفیفھما والمحافظة علیھماء وبیان ما 

یستحب أن یقرأ فیھما .. ٤۷ء‏ 


)۱١(‏ ۔باب: فضل السنن الراتبة قبل الفرائض وبعدمن, وبیان عددھن 
)٦٦١(‏ ۔ باب: جواز النافلة قائماً وقاعداً,ء وفعل بعض الرکعة قاثماً وبعضھا قاعداً 


